PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DE SAO PAULO
PUC-SP

Samuel Pereira Valério

PENTECOSTALISMO DE MIGRAGAO

Terceira entrada do Pentecostalismo no Brasil

MESTRADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

SAO PAULO
2013



SAMUEL PEREIRA VALERIO

PENTECOSTALISMO DE MIGRAGAO

Terceira entrada do Pentecostalismo no Brasil

Mestrado em Ciéncias da Religido

Dissertacdo apresentada a Banca Examinadora da
Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, como
exigéncia parcial para obtencédo do titulo de MESTRE em
Ciéncias da Religidao, sob a orientacdo da Prof. Dr. Edin

Sued Abumanssur.



BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr.

Prof. Dr.

Prof. Dr.



Dedicatoéria

Dedico este trabalho a minha familia:
Maria, esposa, minha gata, mulher de Deus
gue com amor e dedicacdo soube esperar
pacientemente o término desse trabalho; a
minha mée: Adir, mulher que no momento de
perda de meu pai, permaneceu firme e nos
ensinou o caminho; aos meus irmaos, irmas,
cunhados, cunhadas, sobrinhos e sobrinhas.
Sem vocés, jamais me sentiria um homem
completo.



Agradecimentos
Agradecer € um privilégio e eu devo muito a muita a gente.

Agradeco a Deus por tudo. A minha esposa Maria, minha gata por sua
compreensao a minha dedicagcdo aos estudos, vocé é a maior incentivadora.
Sempre me perguntando quantas horas eu estudei, o que fiz e onde fui para
desenvolver minha pesquisa. A minha mae Adir, e a meus irmaos, irmas,

cunhados, cunhadas, sobrinhos e sobrinhas. Amo todos vocés.

Edin Sued Abumanssur, meu orientador, que através de conversas,
emails, perguntas e corregdes, ndés pudemos caminhar. Nosso desejo é
continuarmos caminhando juntos. Ao Programa de Ciéncias da Religido na
pessoa amavel de Andréia Bisuli, secretaria. Aos professores com quem, além
de meu orientador, tive aulas: Jodo Décio Passos; Pedro Vasconcelos; Jodo
Edénio Valle; Maria José Rosado Nunes “Zeca”; Fernando T. Londoino; Afonso
Maria Ligorio Soares; Enio José da Costa Brito que contribuiram sobremaneira

nesta pesquisa.

Minha banca formada pelos profs. Drs. Jodo Décio Passos, Gedeon
Alencar, que me honram com a leitura e o debate. Suas perguntas, indicacoes
e questionamentos foram extremamente importantes para a melhora desta

pesquisa, conquanto, admito, ndo conseguirei atende-los em tudo.

Ao GEPP — Grupo de Estudos de Protestantismos e Pentecostalismos

da PUC-SP. Amigos de pesquisas que contribuem muito conosco.

Neste periodo tive aporte financeiro do CAPES, ajuda importante na vida

académica.

Ao STBI-SP — Seminario Teoldgico Batista Independente de Sao Paulo,

que abriu as portas para eu lecionar de forma autbnoma e prazerosa.

A Igreja Batista Filadélfia em Lauzane — SP, igreja onde nasci, congrego,
e que fago parte do colegiado ministerial de pastores com Ademir Nunes; José
Heleno Barbosa da Silva; Orfeu Campos Junior; Marcelo Suita e Daniel Viana.

A igreja é a razado do empenho e esforgo aqui empregados. Desejo servi-los.



Ao meu irméo Silas Pereira Valério e a Solveig M. E. Augustsson
Taborda, pelo empenho na tradugao dos textos, sem vocés ndo haveria tantas

informagdes importantes em nosso trabalho.

A Anna-Maria Jonsson, pela hospitalidade e contatos; a Lars-Erik
Jonsson, pelos feedbacks positivos; a Eilon Sjoberg, bibliotecario do Orebro
Teologiska Hogskola, por ter sido tao prestativo; a Iris Persson, que nos

incentivou para irmos a Suécia; a Igreja Filadélfia de Orebro, irmaos em Cristo.



Resumo

A Igreja Batista Sueca surge no Brasil em 1912, em Guarani — RS, hoje
esta presente em locais de culto 752 total de membros 58.319, segundo uma
estatistica recente da CIBI, e hoje esta presente em 11 paises. Nascida da
Orebromissionen — OM, missdo sueca que enviou Erik Jansson ao Brasil como
missionario para cuidar espiritualmente dos colonos da regido das missdes no
Rio Grande do Sul. Trata-se de uma igreja Pentecostal e étnica em um primeiro
momento, e por conta desta caracteristica étnica, tem um crescimento mais
lento que outras igrejas pentecostais fundadas na mesma época.
Posteriormente se abriu para outras etnias que residiam na regido: russos,
alemaes e brasileiros, entre outros. Na abordagem historica em nossa pesquisa
demonstramos fatos que corroboram a presenca do movimento Pentecostal
dentro desta igreja. A importancia de John Ongman, pastor da Igreja Filadélfia
de Orebro e fundador da OM. Abordamos a relevancia de Andrw Johnsson
para a implantacdo do Pentecostalismo na Suécia, e ainda a OM como centro
deste movimento e responsavel pelo envio de varios missionarios para muitos
lugares do mundo, incluindo o Brasil, onde se inaugurou varias igrejas e em
1919 organiza-se a Convencdo Evangélica Batista Sul Rio-Grandense.
Tragcamos um perfil da Igreja Batista Sueca no inicio do trabalho em nosso
territério. Portanto, a Igreja Batista Sueca, tem como caracteristica central o
Pentecostalismo de Migracdo, sendo uma terceira entrada no Pentecostalismo

no Brasil.

Palavras chaves: Igreja Batista Sueca, Movimento Pentecostal,

Pentecostalismo.



Abstract

The Swedish Baptist church arises in Brazil in 1912, in Guarani, a small
countryside village in the south of Brazil. Today it is present in 752 places of
worship in Brazil, the number of members is 58.319, according a recent
statistic, and it is present in 11 countries. Born out of Orebromissionen - OM, a
Swedish mission that sent Erik Jansson to Brazil as a missionary to take
spiritual care of settlers in the so called missions region in Rio Grande do Sul. It
is a Pentecostal and ethnic church in a first moment, and for account of this
ethnic characteristic, has grown slower than other Pentecostals churches
founded in same period. Subsequently it reached other ethnicities which resided
in the region, such as Russians, Germans and Brazilians, among others. In our
historical approach we demonstrate facts that corroborate to the presence of
the Pentecostal movement within this church and the relevance of the pastor of
Philadelphia Church in Orebro, Sweden, John Ongman, founder of OM. We
approach the relevance of Andrew Johnsson for the implantation of
Pentecostalism in Sweden, and yet OM as a center for this movement, which is
also responsible for the sending of several missionaries to many parts of the
world, including Brazil, where it founded several churches and in 1919
organized the Convencao Evangélica Batista Sul Rio-Grandense (South Rio
Grande Evangelical Baptist Convention). We draw a profile of the Swedish
Baptist Church in its early endeavor in our territory. Therefore the Swedish
Baptist Church has as its central characteristic Migration Pentecostalism,

becoming the third entry of Pentecostalism in Brazil.

Keywords: Swedish Baptist Church, Pentecostal Movement,

Pentecostalism.
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Pentecostalismo de Migracao

Introduc¢ao
O Pentecostalismo moderno tem aberto diversas areas para o estudo

deste fenbmeno. Trata-se de um acontecimento mundial, e, portanto, os
pesquisadores dirigem seus olhares para focos especificos de andlise. Nossa
intencdo neste trabalho é de relatar historicamente e cronologicamente os
acontecimentos que trouxeram ao Brasil a Igreja Batista Filadélfia. Trata-se de
uma igreja pentecostal desde sua origem, na Suécia. A denominacao Batista
na Suécia tinha uma boa representatividade, apesar de recente, e duas igrejas
de destaque s&o a Filadélfia de Orebro e a Filadélfia de Estocolmo. A primeira
foi pastoreada por John Ongman, e a segunda, por Lewi Petrus. Orebro enviou
ao Brasil Erik Jansson, fundador a Igreja Batista Sueca no Brasil. Estocolmo
por sua vez era a igreja dos fundadores da Assembleia de Deus, Daniel Berg e
Gunnar Vingren, que apesar de nao terem sido enviados por esta igreja,
sempre se reportavam ao seu pastor, Petrus. E bem verdade que falar sobre
Pentecostalismo a partir de um olhar sueco € bem diferente de se falar numa
perspectiva brasileira, haja vista que fendbmenos parecidos sdo entendidos de
formas bem distintas nos dois paises. Enquanto aqui no Brasil fala-se de um
Pentecostalismo muito mais expansivo, com rapido e constante crescimento,
na Suécia, quando o Pentecostalismo surge, apresenta um crescimento
consideravel, mas a luta travada dentro das igrejas livres e contra a Igreja
Luterana (naquele momento, a igreja do Estado), levam muitas dificuldades ao
movimento Pentecostal sueco. Este movimento sofre ndo sé influéncia de

Azusa Street, como também da Convencdo de Keswick', e, ainda, do Pais de

YA Convengao de Keswick é uma reunido anual de cristdos evangélicos em Keswick, no condado inglés
de Cumbria. A Convengdo de Keswick comegou em 1875 como um catalisador e ponto focal do
movimento emergente da Vida Mais Alta no Reino Unido. Foi fundada pelo Anglicano T. D. Harford-
Battersby e o Quaker Robert Wilson. A primeira Convengdo de Keswick teve mais de quatrocentas
pessoas na assisténcia. Elas se encontraram sob o estandarte de “Todos Unidos em Cristo Jesus" que é
ainda o lema da Convencdo. Entre os primeiros lideres principais da Convencédo de Keswick estavam os
anglicanos J. W. Webb-Peploe, Evan Henry Hopkins, William Haslam, W. Feno M. H. Aitken, e Handley
Moule, bem como o batista Frederick Brotherton Meyer. Outro pregador frequente nos primeiros anos
foi Hudson Taylor, fundador da Missdo Interior da China. Amy Carmichael ouviu Taylor falar 13 e decidiu
dedicar sua vida ao trabalho de missiondrio. John George Govan, que foi em frente para fundar a Missdo
de Fé na Escdcia, também foi influenciado pela Convengdo. Anualmente a convencdo de Keswick ainda é
realizada, geralmente no més de julho. Este movimento se assemelha em muitos aspectos ao
movimento Holiness nos EUA.
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Gales, que também recebeu o chamado Avivamento Pentecostal, pouco tempo

antes.

Muitos fatores teoldgicos e sociais foram determinantes para a expansao
do movimento em territério sueco. A questdo teoldgica foi importante no
seguinte aspecto: o pais estava estagnado por uma lIgreja rigida em seus
dogmas e liturgias. Com o surgimento das igrejas livres, no século XIX, parte
de alguns dos paradigmas foram quebrados e, em contrapartida, tais igrejas
tinham que sobreviver por si mesmas, sem a ajuda do Estado. Tais igrejas
tinham abertura para uma liturgia mais livre e para a insercdo de novos
modelos de cultos. A Igreja Batista, entre outras, que veio para a Suécia no
meio do século XIX, certamente aproveitou a oportunidade para conseguir
algum espacgo dentro deste contexto. Posteriormente, com o surgimento do
movimento pentecostal sueco, os batistas tiveram alguns problemas. Parte das
igrejas desejava aderir ao novo movimento, e outra parte, mais conservadora,
entendia ser uma nova heresia que logo passaria, o que de fato foi uma divisdo

de pensamentos e, posteriormente, também institucional.

Questbes sociais também foram determinantes para o avango
pentecostal em territorio sueco. Era um momento de grande escassez, grande
parte da populacdo era rural, e havia fome em todo o pais. Muitos
trabalhadores deixaram a Suécia e foram trabalhar em outros lugares. Boa
parte dessas pessoas emigrou para os Estados Unidos, e ali encontrou uma
terra que trazia melhores perspectivas financeiras naquele momento. Nao era o
sonho de nenhum trabalhador comecgar novamente a vida, mas as
oportunidades que receberam na América foram muito vantajosas. Outros
trabalhadores vieram para a América do Sul, principalmente para o Brasil.
Encontraram aqui muita terra para se trabalhar e uma nova esperanca para
progredir. Os que permaneceram no pais desejavam mudangas em todos os
aspectos. O Movimento Pentecostal promoveu parte dessas mudancas. Com a
chegada do movimento, houve o cuidado de se tratar melhor com essas
questdes. O Pentecostalismo trouxe consigo uma marca para as questdes
sociais. Talvez por terem surgido dentro de um contexto de discriminagao e
segregacao, os pentecostais preocupavam-se em realizar trabalhos que iam ao

encontro das questdes sociais. Abriram asilos, orfanatos e assumiram o papel
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de mantenedores de muitos missionarios que foram para diversas nagdes do
mundo. A chegada do Pentecostalismo a Suécia coincide com o

despertamento para um novo momento da histéria.

Havia trés grandes movimentos na Suécia, no final do século XIX.
Primeiramente, a luta contra o alcoolismo, uma chaga social que dificultava o
progresso e que precisava ser combatida. Segundo, o movimento trabalhista,
que lutava por melhores condi¢bes de trabalho e salarios mais dignos. O
terceiro movimento foi o surgimento das igrejas evangeélicas livres. A Suécia
adotara desde os tempos do rei Gustavo Vasa, ou Gustavo | (1496-1560), a
Igreja Luterana como religido de estado. Qualquer movimento religioso que nao
se subordinasse a religido oficial era visto como suspeito e passivel de
perseguicdo. Frequentemente, os trés movimentos — o trabalhista, a luta contra
o alcool e as igrejas livres — tinham os mesmos interesses e 0os mesmos
integrantes. A igreja protestante assumiu, portanto, como sua luta, os direitos
do trabalhador e o combate ao alcoolismo®. A Suécia € um pais pequeno no
norte da Europa, isolada pela geografia. Tem um clima indspito, com
temperaturas muito baixas no inverno. (...) A Suécia havia passado pela
Reforma Protestante no século XVI e queria agora defender e propagar a fé
cristd. No século XIX, o pais que no passado havia sido uma referéncia bélica
perdeu toda influencia e se tornou pobre.® A luta pela liberdade religiosa na
monolitica sociedade sueca, que adotou a confissdo Luterana como a religido
oficial, e perseguiu outras confissdes, e uniu os batistas.* A Igreja Batista
Filadélfia de Orebro foi fundada em 27 de agosto de 1897 com 97 membros e
se tornou a segunda Igreja Batista de Orebro,® tinha como marca o trabalho

missionario na Suécia, Europa e outros paises.

Trabalhamos nesta pesquisa com algumas bibliografias, jornais, cartas e
atas em sueco, que foram importantes para resgatar fatos histéricos que

remetem ao Pentecostalismo sueco na cidade de Orebro.

? Ekstom, Leif. Estudo sobre a Histéria dos Batistas Independentes. Ed. Batista Independente. Campinas,
2008. p. 18.
* Ekstrém, Leif Arthur. A Oragdo, a Roca e o Moedor de Café (Bén, Spinnrock & Kaffekvarn): os Vikings
descobrem a América do Sul. Campinas: PUC Campinas, 2005. p. 27.
* Janzon, Géran. As raizes histdricas na Suécia. In: Kappaun, Marciano (org.) Da Suécia ao Brasil — uma
histéria missiondria. Campinas: Editora Batista independente, 2012. p. 16.
5

Janzon, 2012. p. 24.
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Capitulo 1 - Imigracao sueca, igrejas livres e John Ongman.

1.1. Imigracao sueca para os Estados Unidos.
Eles partiram para a América

No inicio dos anos de 1600, a América apareceu para 0S suecos como
um vasto continente, sedutor e desconhecido, o que despertou em seu
imaginario historias fantasticas e rumores fazendo com que suecos, inspirados
pelo espirito de aventura, fundassem em 1638 a Nova Suécia ao longo das
margens do rio Delaware, nos EUA. A Nova Suécia permaneceu sob o dominio
sueco apenas por um periodo muito curto, e logo passou, em 1665, para os

holandeses.®

Duzentos anos apdés a perda dessa primeira colbnia em terras
americanas, os EUA voltaram a ser parte dos sonhos dos suecos. A Europa da
metade do século XIX passava por crise econdmica, o que levou muitos a
verem a imigracdo para os EUA como uma porta de escape para o dificil
momento. Apesar da dificuldade com o idioma, muitos se propuseram a

encarar a jornada.’

As grandes ondas de imigragdo
Os Estados Unidos tiveram sua histéria marcada pela transformacgao que

nao somente os suecos, mas a civilizagdo europeia proporcionou através da
imigracao. Os primeiros colonos brancos eram mais do que apenas pioneiros e
exploradores, foram os primeiros que trouxeram uma velha cultura ao solo

americano.®

O povoamento do continente Norte-Americano se expandiu com as
fronteiras americanas, forgcando a colonizagao no sentido oeste a partir das ex-
coldnias briténicas, agdo que parou em 1890 nas margens do Oceano Pacifico.
Naquele mesmo ano, a agéncia responsavel pelo censo dos Estados Unidos

emitiu a seguinte declaracao: “Até o final de 1880, o pais tinha uma fronteira de

6 Ljungmark, Lars. Swedish Exudus. Translated by Kermit B. Westerberg. Carbondale, lllinois: Southern
Illinois University Press, 1979. p. 1. (tradugdo Samuel Pereira Valério).

7 Oresunds Posten (da cidade de Helsingborg no Sul da Suécia), Abril 19, 1869. In: Ljungmark, 1979. p. 1.
Para exemplificar a dificuldade que os suecos enfrentavam com relagdo ao idioma pode-se ler este
pequeno trecho publicado no Jornal da cidade de Orersund: Em sueco a mensagem dizia: Lefve Amerika.
I dag dro lycliga alla (Viva América. Hoje todo mundo é feliz), mas o texto em inglés dizia "Saimos para a
Ameérica, hoje todo mundo estd feliz".

8 Ljungmark, 1979. p. 5.
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colonizacdo, mas atualmente a area anteriormente nao habitada tem sido
dividida por campos de colonizacdo, ainda que isolados, nos quais dificilmente

pode-se identificar linhas exatas de fronteira”.®

As ondas de imigrantes para os EUA incluiram alemé&es, britanicos,
italianos, austriacos, russos, irlandeses, Ingleses, escoceses, alemaes e
escandinavos. A primeira onda de imigragcao ocorreu no final dos anos de 1840.
Os intervalos das chegadas dos grupos de imigrantes aos Estados Unidos

eram mais curtos no inicio do processo.

A segunda grande onda de imigragao ocorreu entre os anos de 1865 e
1873. Neste periodo, um grande numero de escandinavos ocuparam oS

estados de lllinois, Wisconsin, lowa e Minnesota."’

A terceira e maior onda irrompeu no cenario entre os anos de 1880 e
1893. Durante este periodo, o numero de imigrantes passou a 7,3 milhdes de
pessoas. Esta foi a ultima das “ondas de imigracdo”. As fronteiras do oeste
americano se estendiam até o Colorado, Nebraska, Kansas, e Dakota, que se

tornaram refligios para um grande nimero imigrantes.’

As causas da imigracdo
Podemos perguntar sobre os motivos que ocasionaram uma enorme

imigracdo de mais de 31 milhdes de europeus para a costa americana. As
explicacbes podem ser encontradas em ambos os lados do Atlantico,

entretanto, devemos considerar fatores que merecem atenco.™

Os europeus que partiram para a América antes do inicio da emigragao
em massa, na década de 1840, tinham algo em comum: todos deixaram algo
para tras. Em outras palavras, os fatores negativos, principalmente em seus
paises de origem, levaram as pessoas a fazer uma viagem longa e perigosa

que atravessava o Oceano Atlantico. Normalmente a atitude era uma reacgao a

° Ljungmark, 1979. p. 5.

10 Ljungmark,1979. p. 6.

u Ljungmark,1979. p. 6.

12 Ljungmark, 1979. p.6-7.
B Ljungmark, 1979. p. 8, 9.
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um clima de intolerancia politica e religiosa existentes no inicio do século XIX

na Europa.™

Esses motivos, na sociedade europeia, foram reforcados pelo interesse
europeu nos ideais iluministas da precoce republica americana. Os Estados
Unidos representavam um contraste positivo frente as condi¢cdes europeias, e
se configuravam como pais modelo para todos os que sofriam nas maos de
governos reacionarios, de empregadores sem escrupulos e debaixo de
condicbes de escassez. A combinacdo entre a situacdo desfavoravel na
Europa e a promissora vida na América deu origem a emigragao europeia em

massa em direcdo ao mundo novo, nos Estados Unidos.™

Extensdo da Imigragdo Sueca
Entre as nagbes imigratérias compostas por Alemanha, Irlanda, Gra-

Bretanha, Suécia, Noruega, Italia, Austria e Russia, a Suécia, com 1,25 milhdes
de imigrantes, é o sétimo pais na lista, mas supera todos os paises
escandinavos, em numeros absolutos. Se se olha para os numeros da
emigracdo comparando as estatisticas em relacdo a populagdo da Noruega,
esta ultrapassa a Suécia. Depois da Irlanda, a Noruega € o Unico pais que
experimentou a maior emigracao em relagdo a sua populagdo. Durante o
periodo entre 1880 a 1900, quando a emigragao sueca atingiu o seu apogeu, a
taxa de emigrantes que saem da Suécia em relagdo a populagdo de outros
paises europeus perfazia um numero bem mais representativo. Apenas a
Irlanda e Noruega tiveram maiores numeros relativos neste momento da

histéria da imigracéo europeia para a América.®

A extensdo da emigracdo nao difere de outros paises escandinavos, a
nao ser pelo fato de que a emigragdo em massa sueca se iniciou tempos mais
tarde. De acordo com os dados oficiais de estatisticas suecas, um total de
1.122.292 pessoas emigraram para a Ameérica do Norte entre 1851 e 1930.
Tais estatisticas nos parecem muito baixas, porque existiu uma alta de
emigrantes ndo cadastrados. Com o auxilio de listas de passageiros

registrados nos portos de embarque, os pesquisadores buscam atualmente

1 Ljungmark, 1979. p. 9.
B Ljungmark, 1979. p. 9.
te Ljungmark, 1979. p. 10.
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determinar o numero exato de imigrantes que partiram da Suécia. Isso néo
significa, no entanto, que a pesquisa pode estar apresentando uma situagéo
correta, adicionando esses numeros aos dados oficiais. Os numeros da lista
anual de emigragao também sido enganadores, na medida em registram
suecos americanos como emigrantes. O desenho histérico sobre a imigracao,
que se sabe neste momento, através da pesquisa, estimou aproximadamente
cem mil pessoas néo registradas no periodo de 1851-1930. Isto significa que

até 1,25 milhdes de suecos emigraram durante esse perl'odo.17

O maior numero de suecos nos Estados Unidos era cerca de 665 mil
adultos e 700 mil criangas residentes e nascidos, dado registrado em 1910. Os
numeros somados dé&o um total de cerca de 1,37 milhdes, e € dada maior
atencdo quando comparada a populagdo de origem sueca por volta de 1910,
que era entao algo como 5,5 milhdes. Em outras palavras, cerca de um quinto

da populacéo sueca estava vivendo na América.'®

O primeiro indicio de uma onda de emigragdo nos remete para o inicio
de 1850. Uma média de aproximadamente trés mil pessoas por ano, durante a
ultima parte da década de 1850. Este numero subiu novamente, de forma
constante, durante os primeiros anos de 1860, atingindo seu auge em 1869. A
emigragcao em massa comegou em 1868, e se estendeu durante os cinco anos
consecutivos, de modo que cento e trés mil suecos partiram para a América.
Quebras de safra na Suécia, entre outros motivos, e uma terra livre, disponivel
nos Estados Unidos, além dos relatérios indicando grande prosperidade na

repUblica além mar, inspiraram o éxodo."®

Estas condicbes foram revertidas apds o declinio da imigracdo, que
levou a uma nova onda de desenvolvimento, no ano de 1879. Ao longo dos
quatorze anos seguintes, até 1894, uma média de aproximadamente 34 mil
suecos emigraram anualmente. Esta emigracdo ndo foi constante, mas se

desenvolveu de modo variado, porém com nimeros elevados.?

Y Ljungmark, 1979. p. 10, 11.
¥ Ljungmark, 1979. p. 11, 12.
19 Ljungmark, 1979. p. 12.
20 Ljungmark, 1979. p. 12.
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Os instaveis desenvolvimentos econémicos na Suécia e na América
foram os principais responsaveis pela grande onda de emigragédo. Condi¢des
de vida estavam se deteriorando na Suécia, especialmente para os
agricultores. Os Estados Unidos estavam passando por uma campanha
langada no final de 1860 para incentivar a emigracdo, que comegou a dar

frutos. Uma média de quase 46 mil suecos emigravam anualmente.?’

De acordo com as estatisticas oficiais, 493.000 suecos emigraram entre
os anos de 1879 a 1894. Quando a emigracdo em massa chegou ao fim em
1930, as estatisticas indicam que cerca de 40 por cento de todos os emigrantes
deixaram a Suécia durante os anos de 1880. No auge da imigragao, no final do
século XIX, foi que o movimento imigratério, tal como aconteceu durante a

década de 1870, trouxe as melhores condicdes de vida na Suécia.?

As estatisticas oficiais mostram que 289.000 suecos emigraram para a
América entre os anos de 1900 a 1914. Este foi o menor numero, o que
representa 60% da emigracao durante o periodo de 1879 a 1894. Dois indices
menores sao registrados, no entanto, durante os anos que antecederam a
Primeira Guerra Mundial, o primeiro e maior em 1902-03 e outro em 1910. Os
dois indices foram decorrentes de crises que afetaram a industria sueca e
causaram varios conflitos de trabalho, e ficou conhecida como a Grande

Greve.?

O retorno para a Suécia aumentou durante as ultimas décadas de 1800
e apos a virada do século. O periodo de vinte anos que sucedeu foi 0 auge
deste movimento de retorno do qual participaram, na Primeira Guerra Mundial,
quatro a cinco mil pessoas. Em outras palavras, um pouco mais 5% dos
emigrantes regressou a Suécia na década de 1911 a 1920, cerca de quarenta
e quatro mil pessoas, numero menor do que tinha sido observado desde a
década de 1850.%

ApOs a primeira guerra mundial, a legislagdo nos Estados Unidos tornou-

se mais restritiva e afetou a imigragdo. Um ultimo grupo se deslocou em 1923,

2 Ljungmark, 1979. p. 12.
2 Ljungmark, 1979. p. 12.
> Ljungmark, 1979. p. 12, 13.
4 Ljungmark, 1979. p. 13.
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quando o desemprego bateu recorde na Suécia, e fez com que cerca de 25 mil
pessoas saissem do pais. O numero de imigrantes permaneceu em torno de
nove mil por ano até a quebra da bolsa em 1929, quando a regresso dos
imigrantes superou a emigracao, pela primeira vez desde a guerra. Este veio a
tornar-se o padrao para as décadas posteriores. Em nenhum momento durante
os anos 1930 a emigracéo alcangou o nivel de mil pessoas, o que representou
um tergco do contingente de aproximadamente trés mil, atribuidos a Suécia,

pela lei de 1925, que entrou em vigor em 1929.%°

Durante a década de 1940, cerca de 10.924 pessoas partiram rumo aos
Estados Unidos. A maioria chegou a América apés o fim da Segunda Guerra
Mundial. Durante os anos de 1950, os imigrantes suecos representaram cerca
de 23.500 pessoas, que, em meédia, correspondiam a pouco mais de trés
quartos da quota anual. A média anual para os anos 1960 e 1970 chegou
préoximo de 1.700 pessoas. A partir de entdo, o retorno para Suécia a partir dos

Estados Unidos tem sido maior.?®

Dentre todos os imigrantes que passaram grandes periodos nos Estados
Unidos, gostariamos de destacar John Ongam. Ele viveu aproximadamente
vinte anos na América, onde teve grandes experiéncias de vida, se tornou
pastor, entre outras coisas, e sua estada naquele pais certamente norteou sua

vida e ministério, este desenvolvido posteriormente em Orebro, Suécia.

1.2. O movimento das igrejas livres e sua perspectiva internacional
em um tempo de mudangas sociais.
Em seu estudo explicativo sobre o lugar dos movimentos populares

dentro da sociedade sueca entre os anos de 1850 a 1920, o historiador Sven
Lundkvist esclarece o papel das profundas mudancgas ocorridas na sociedade.
Lundkvist mostra como o desenvolvimento e a evolugdo de movimentos
populares, tais como o de avivamento, o de abstinéncia ao alcool e o dos
trabalhadores, influenciaram a sociedade e também como a sociedade

influencia os movimentos, numa mutua e reciproca relagé\o.27

» Ljungmark, 1979. p. 13.
2 Ljungmark, 1979. p. 13.
7 Lundkvist, Sven. Folkrérelserna i det svenska samhdillet 1850-1920. Stokholm: Almqvist & Wiksell.
1977. in: Janzon, Goéran. Denna avhandling ingdr i Studia Missionalia Svecana-serien, som utges av
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Uma das dimensbdes mais importantes nessa transformacdo da
sociedade foi o impulso internacional proveniente principalmente do mundo
anglo-saxdnico. A rede de contatos, através do Atléntico, que a crescente
imigragcao produziu, influenciou também na forma de organizagdo dos
movimentos populares. Quando o movimento de avivamento, cada vez mais
diferenciado, criticou o quadro atual da vida religiosa — igrejas paroquiais e
familia —, um grande numero de novos grupos e organizagdes surgiu (que
correspondiam as organizagdes anglo-saxodnicas). Essas caracteristicas de
conexdes espontaneas promoveram um interesse comum e se tornaram canais
para atividades dos leitores. Rapidamente se formaram até igrejas
independentes provenientes da estrutura da igreja estatal, a Igreja Luterana —
como aconteceu em grande escala, primeiramente entre os batistas —
organizada fora do modelo de associagdo. Dai em diante surgiu um evento
dentro do movimento de avivamento, que viria a ser chamado de Movimento
das Igrejas Livres. O historiador Gunnar Westin descreve esse acontecimento
dentro do século XIX como “um processo de remodelagao da Igreja de grandes

proporcdes”.?®

Posteriormente, e em conexdo a ambos os pesquisadores suecos e
internacionais, Lundkvist tem dado um interpretagdo dos movimentos de
avivamento em adicdo aos fatores sociais e econdmicos que dao maior
significado que os “entendimentos sobre fé anteriores (...) e os impactos deles
na sociedade”.?® Eles também possibilitam ver a convicgéo de fé dentro de uma
analise histérica sobre a responsabilidade de missao da Igreja como parte
integrante do desenvolvimento do movimento das igrejas livres. Desta forma, a

perspectiva internacional ganha uma dimensao mais profunda.

As igrejas livres se desenvolveram a partir do movimento social religioso

que, nos séculos XVIII e XIX, era mais profundamente influenciado pelo

Svenska Institutet fér Missionsforskning. Orebro. Forfattaren och Libris férlag, Orebro Formgivning:
Omforma/Magnus Akerlund. 2008. p. 61. (Tradug3o de Silas Pereira Valério)

*® Westin, Gunnar. Den kristna friférsamlingen i Norden. Frikyrklighetens uppkomst och utveckling.
Stockholm. Westerbergs. 1956, p. 31. In: Janzon, 2008. p. 61. (Tradugdo de Silas Pereira Valério)

» Lundkvist, Sven. Tron och gdrningarna. Svenka Missionsforbundets bakgraund och utvecking till
omkring 1970. Studia Missionalia Svencana XVIII. Uppsala: Svenska Instituter fér Missionsforskning.
2003, p. 13. In: Janzon, 2008. p. 61.
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pietismo® e moravianismo®!, e que posteriormente foi denominado novo
evangelismo. Neste avivamento social, o movimento das igrejas livres teve
“‘uma terra para nela crescer e um solo de onde tirar os nutrientes necessarios
paro o crescimento”. Os movimentos de igrejas livres, como os metodistas e
os batistas, tinham influéncia internacional, desde o comeco. Tinham uma
identidade desenvolvida ja desde quando vieram de outros paises para a
Suécia. Os dois impulsos mais importantes das igrejas livres na Suécia
receberam influéncia inglesa e escocesa na primeira parte do século XIX,
principalmente por meio do pregador metodista escocés George Scott (1804 —
1874), com o seu trabalho em Estocolmo, entre os anos de 1830 a 1842. Sua
visdo da necessidade de conversao de suecos inspirou 0s seus sucessores a
fazer uma clara distincdo entre cristdos verdadeiros e cristdos nominais.
Partindo dessa perspectiva, as missdes internas se tornaram uma urgéncia,
pois a Suécia deveria ser vista como um campo de missdes. Outro impulso
importante correspondia a missdes transculturais, chamadas entdo de missdes

exteriores.

Em contrapartida, havia uma perseguigao as igrejas livres suecas pela
igreja estatal, a Luterana, que n&o admitia perder adeptos para outros
segmentos religiosos, ainda que estes fossem de origem protestante. A igreja
Luterana sueca monopolizava naquele pais o divino, o sagrado, € ndo queria
ninguém que ameagasse esse monopodlio, e as igrejas livres representavam
uma ameacga. Certamente esse problema foi enfrentado por muitos, mas
certamente foi o motivo de muitos terem deixado o pais ja que havia uma
predisposicao de muitos a emigrarem para outros continentes atras de novas

oportunidades de vida.

% Movimento surgido no final do século XVII dentro do Luteranismo, como oposi¢do a negligéncia da
ortodoxia luterana para com a dimensdo pessoal da religido. O Pietismo influenciou o surgimento de
movimentos religiosos independentes de inspiracdo protestante, tais como o pentecostalismo, o neo-
pentecostalismo e o carismatico. O Pietismo combinava o Luteranismo do tempo da reforma,
enfatizando a piedade do individuo e uma vigorosa vida cristd. A origem do Pietismo é atribuida a Philip
Jacob Spener.

*' Movimento que surge no século XVII, que tem como seus maiores expoentes Jan Amos Comenius
(1592-1670) e Nikolaus Ludwig von Zinzendorf (1700-1760), o Conde de Zinzendorf. Este movimento é a
versdo Mordvia do pietismo alem3ao.

32 Westin, Gunnar. | den svenska friyrklighetens genombrottstid. Svensk baptism till 1880-talets slut.
Kyrkohistriska uppsatser. Stockholm: Westerbergs. 1963, p. 29, 34, 40 e 41. In: Janzon, 2008. p. 62.
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1.3. John Ongman - introducao
John Ongman foi um homem interessante em sua época. Ele destaca-se

nao so por seus ideais, mas também por sua aparéncia. Ongman era alto e
usava uma longa barba, que com o passar dos anos tornou-se branca. Ele
encabecou um trabalho entre os batistas suecos que marcou o periodo que
pesquisamos neste trabalho. Representou uma nova voz dentro da Igreja
Batista sueca, visto que suas ideias iam muito além da visdo dos batistas da
época. Desde a visédo até sua teologia, Ongman era bem diferente dos demais
pastores suecos, e desenvolveu um grande trabalho naquele pais, tendo sido
responsavel pela fundagdo da Orebromissionen® — OM; fundou também a
Orebro Missionsskola®*, que posteriormente tornou-se o Orebro Teologiska
Hogskola®®. Todos esses movimentos surgiram dentro da Igreja Filadélfia de
Orebro, da qual Ongman era pastor desde 1890. Foram grandes anos para a
igreja. O desenvolvimento de tais projetos resultou no envio de muitos
evangelistas e missionarios para varias regides da Suécia e outros paises do

mundo, entre eles, o Brasil.

1.3.1. Ongman e o movimento Holiness nos Estados Unidos.
John Ongman nasceu na vila Gisselasens no distrito de Ovikens,

Jamtland, no dia 15 de novembro de 1844, como o quarto filho de Nils e Maria
Skoéld. Embora tenha nascido num lar bastante pobre, Ongman herdou de seus
pais uma solida educacéo religiosa, caracteristica do preceituario luterano, sem
que isso viesse, contudo, a configurar em sua formagédo genuinamente

evangelica.

Um dos primeiros indicios vocacionais que se revelaram na vida de
Ongman se manifestou aos dez anos: ser clérigo da Igreja Luterana. Mesmo
vivendo num pais evangélico por tradicdo, Ongman nao consegue concretizar
seu ideal, talvez por falta de estimulo da familia, ou por falta de recursos para
estudar; Ongman entdo decide viver uma vida normal, como qualquer outro
jovem de sua idade: trabalha desde cedo para ajudar no sustento da familia e

nos momentos de lazer ocupa-se com a pescaria, e anda de esquis nas

33 .~ =
Missdo de Orebro.

34 -~ o2
Escola de Missbes de Orebro.

35 - g ;. o2
Semindrio Teoldgico de Orebro.
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montanhas durante o inverno. Aos 17 anos Ongman ingressou na carreira

militar, seguindo a mesma profissdo de seu pai e de seu avo.

A sua vida profissional e a relagao familiar corriam de forma normal para
Ongman. Contudo, ele ndo estava plenamente satisfeito, havia algo dentro dele
que aspirava por valores transcendentais: sua relagcdo com Deus. Em 1864,
Ongman visita um velho amigo de infancia, que era evangélico, que fala a ele
de Jesus; entdo Ongman se converte a fé batista. No dia 4 de margo ele é
batizado nas aguas>® em uma baia do lago Storsjon, pelo pastor Sven Jonsson,
da Igreja Batista, em Kovra. O ato batismal realiza-se num buraco aberto no
gelo, o que para quem vivia num pais cuja temperatura chegava a -15° C no
inverno, isso ndo é obstaculo. Em 1868, devido a dificuldades financeiras na
Suécia, Ongman parte para os Estados Unidos. Ali Johan tornou-se John, e o
Angman virou Ongman, sob o qual se tornou conhecido na Suécia. Em 25 de
novembro do mesmo ano, Ongman foi consagrado ao ministério pastoral. Em
1870, ao participar de uma Conferéncia Batista em Minnesota, foi convidado
para pastorear os colonos suecos, entre 0s quais permaneceu cOmo
missionario. No ano de 1873, The Américan Baptist Home Mission Society, o
convida para comecgar um trabalho em Saint Paul, entre os colonos suecos. No
mesmo ano ele organiza a Igreja Batista de Saint Paul, com 12 membros, e ao
regressar a Suécia, em 1890, contava com uma igreja e algumas centenas de
membros, além de um majestoso templo. Enquanto Ongman se dedica ao
pastorado nos Estados Unidos, sente a necessidade e o valor de uma vida
cristd abundante, passando entdo a adotar uma nova ideologia eclesiastica,
isto é, levar os membros de sua igreja a terem experiéncias profundas com

Deus.*’

De Johan Nilsson até John Ongman.
Quem era entédo este John Ongman, que ja figurava no pano de fundo e

que seria o fundador e o mais importante personagem da OM? Quando ele se
tornou soldado do exército, recebeu o nome Angman. Ele cresceu em um lugar

simples e humilde, nas terras que seus pais cultivavam nas areas entre os

*® nas dguas. E importante ressaltar que o batismo Batista é por imers3o, diferentemente do batismo
Luterano e Catdlico que sdo por aspersao.

7 .. E Deus fez crescer, Campinas. Editado pelo Departamento de Imprensa da Convencgdo das Igrejas
Batistas Independentes. 1977. p. 10-11.
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vilarejos de Oviken e Myssjo, Suécia, e recebeu uma educagao escolar pobre.
No comecgo de 1850, o pietismo chegou aquela regido como novo evangelismo
dentro da igreja e também como separatismo do luteranismo antigo. Este
ultimo grupo nao somente rejeitava a igreja do estado e seus novos
regulamentos, como também suas “novas heresias”. Estas eram algumas
caracteristicas dos batistas que se espalharam nas regides de Jamtland,
Medelpad, Halsingland e no norte do estado de Dalarna, Suécia. Por este
motivo a primeira igreja batista foi fundada nestas regides em 1856. No vilarejo

de Myssjo uma igreja foi construida em 1859.

Ongman se tornou membro da igreja batista em Myssjd, Suécia, que na
ocasido tinha 60 membros. Ele havia tido uma experiéncia espiritual profunda
no dia de seu batismo nas aguas. Quando ele saiu da agua, ele mesmo
declarou, “o Espirito Santo®® desceu sobre mim e encheu toda a minha vida
com amor de Deus e paz e contentamento em Deus”>® O seu testemunho
marcou todo aquele ambiente e sua habilidade de lideranga se tornou clara,
incluindo o trabalho ministerial. Com a recomendacéo de sua igreja*’, no ano
1866 ele comecgou a servir como “evangelista itinerante para proclamar a
palavra e pregar os fundamentos do evangelho” no trabalho da associagao
missionaria de da cidade de Sundsvall, Suécia. Neste mesmo tempo ele servia

o exército.!

Ongman ficou marcado por aquela experiéncia no batismo, e
posteriormente isto fica evidenciado em seu ministério. Ele se destacou por ser
ousado e ter um olhar mais empreendedor que os demais pastores em sua
eépoca. Enquanto a maioria dos pastores seguiam o0 que a convencgao Batista
sueca propunha, Ongman sempre fazia algo a mais, e acabou tornando-se

conhecido na Suécia de sua época.

3 “Espirito Santo”, Ongman teria sido visitado e cheio. Esta experiéncia na linguagem Pentecostal
representa o “batismo no Espirito Santo”, termo que é explicado na nota 96, e é utilizado pelos
pentecostais para exemplificar suas experiéncias espirituais e a manifestacdo dos dons espirituais.
3 Magnusson, John. John Ongman. En  levnadeteckning. Orebro: Orebro Missionsférrenings
Forlag.1932, p. 22. In: Janzon, 2008. p. 68.
40 ~ . . i . . .

Recomendacdo neste sentido significa o apoio formal da igreja ao pregador.
* Esta recomendac¢do pode ser lida em Magnusson 1932, p. 26. In: Janzon, 2008. p. 68.
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Na biografia de Anders Wiberg, escrita por Jonas Stadling, pode-se
verificar que Ongman encontrou-se com Wiberg na sua viagem por pela regiao
de Jamtland, em 1867. Wiberg notou que “muitos pareciam ser chamados por
Deus para o ministério evangelistico”.42 No seu estudo sobre o movimento de
avivamento em Jamtland, Carl-Erik Sahlberg observa que a igreja do vilarejo de
Myssjo era chamada de “mé&e dos pregadores”. Naquele tempo, sairam
daquela igreja além de Ongman e Stadling muitos outros pregadores batistas.*®
Wiberg escreveu no seu diario que durante a visita “ele falou sobre 0 nosso
chamado como batistas neste pais e os aconselhou sobre a vontade de
imigrarem para os EUA.” Talvez fossem estes os pensamentos daqueles
jovens que ele encontrou. Durante os anos de dura necessidade, 1867 — 1868,
muitos viam a imigracdo para os EUA como uma saida, e durante aquele
periodo se deu a primeira imigracdo em massa. Com inspiragcdo e a ajuda
econdmica do dono de uma loja que o conhecia, Ongman também se pds a

caminho dos EUA em maio de 1868. Sua familia o seguiria logo em seguida.

No tempo de sua partida para os EUA, Ongman era batista e levou
consigo uma experiéncia espiritual muito profunda associada ao seu batismo
nas aguas e seu chamado para o ministério de pregador. Na igreja ele
aprendeu que ser batista significa viver de acordo com o Novo Testamento.
Nos EUA, uma nova interpretacdo biblica faria com que ele recebesse um
enriquecimento na sua identidade batista. Ele recebeu uma clara caracteristica
sueco-americana, influenciada principalmente pelo seu encontro com o
avivamento americano € o movimento de santidade. Através disso pode-se
compreender um pouco mais sobre a tensdo que viria a acontecer dentro da
associagao batista na Suécia gracas a chegada de Ongman em anos
posteriores. Por isso precisamos conhecer um pouco sobre o tempo de
Ongman nos EUA. Como o seu chamado para o ministério de pregador se

desenvolveu quando ele foi para aquela nova terra?

2 Stadling, Jonas. Anders Wibergs lif och verksamhet. Urg. pa féranstaltande af vénner. Stockholm.
Evangeliska Trakrasallskapet. 1889, p. 133f. In: Janzon, 2008. p. 68.

3 Sahlberg, CarlErik. Frikyrka och vackelse i Jimilands Iin 1850-1940, >>Fornvardaren 18<<, Ostersund:
Jamtlands lans museum. 1982, p. 60. In: Janzon, 2008. p. 68.

* Stadling, 1889. p. 134. In: Janzon, 2008. p. 68.
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Sua liderancga e envolvimento fez com que ele, ja em novembro de 1868,
fosse ordenado como lider da igreja, de acordo com a praxis batista. Ele
estudaria para ser pastor mais tarde. No verdo de 1869, a conferéncia batista
em Minnesota 0 chamou para ser missionario entre os escandinavos naquele
local. O historiador da igreja, Adolf Olson, caracterizu o jovem Ongman da

seguinte maneira:

Sendo dotado com uma psique forte e inspirado com uma alma brilhante e um
zelo profundo, Ongman era o missiondrio de fronteira ideal. Muitos anos
depois, as pessoas mais velhas falavam sobre aqueles tempos com lagrimas
de gratiddo e relembravam como eles se agradavam das visitas de Ongman
guando ele vinha, muitas vezes, tendo que atravessar por lama profunda e
pantanos, para trazer as boas-novas de salvacéo® para os pioneiros nas suas
casas primitivas. Almas foram salvas, santos foram edificados e igrejas foram

organizadas e fortalecidas.*

No outono de 1873, Ongman aceitou o trabalho na igreja St Paul no
outono de 1873, onde uma igreja batista sueca havia sido construida em maio
daquele mesmo ano. Ele foi o pastor dessa igreja em trés periodos diferentes:
1873 — 1875; 1881 — 1885 e 1886 — 1890. No ano de 1875 ele foi chamado
pela Primeira Igreja Batista Sueca de Chicago para ser seu pastor. Ao mesmo
tempo ele cursou dois anos dos trés do curso no Seminario Teoldgico da Unido
Batista, onde um departamento sueco foi estabelecido em 1871 sob a liderancga
de John Alexis Edgren (1839 — 1908). De acordo com Olson, o tempo que

Ongman passou em Chicago foi de muito sucesso.

Sua personalidade forte e pregacado poderosa, com uma profunda énfase na
santificagao e na vida cheia do Espirito Santo, Ongman causou uma profunda
influéncia sobre a igreja e também sobre os suecos de Chicago em geral.
Muitos se converteram durante seu ministério (...) a membresia da igreja

chegou a 300 pessoas quando Ongman mudou-se para St Paul.

Ongman tinha essas caracteristicas antes de 1886, quando

experimentou a renovagao espiritual para a qual, mais tarde, daria tanto valor.

> “Salvagdo” como creem o movimento Pentecostal estd relacionada a vida eterna no céu. E dada pela
graca de Deus através de Jesus Cristo (Efésios 2.8-10, Biblia Sagrada, NVI).

4 Olson, Adolf. A Centenary History As Related to the Baptist General Conference of America. Chicago:
Baptist Conference Press. 1952, p. 239. In: Janzon, 2008. p. 69.
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No comecgo de 1885, Ongman atendeu ao chamado para voltar para a igreja de
Chicago, cuja mudanca ele viria a lamentar como tendo sido um erro. Ele viveu
um periodo de fome espiritual e achava que nao conhecia “o caminho para
uma vida mais elevada”. Quando visitou Nova lorque, recebeu um livro de um
colega pastor batista, o livro de A. J. Gordon “The Two-Fold Life”. Apos ler o
livro e passar por um periodo se dedicando a oragdo, enfrenta uma crise
espiritual, seguida de uma renovagéao espiritual radical. Tal experiéncia, dada
em 1886, se tornou, de acordo com suas proprias palavras, “0 comego de um
novo periodo” na sua vida e deu a ele uma dimensao mais profunda do seu
trabalho no futuro. Depois de mais ou menos um ano em Chicago, Ongman
voltou para um terceiro periodo como pastor da igreja St Paul. Na sua
proclamacao ele passou a enfatizar “uma salvagdo completa do mundo do

pecado, a santidade através da fé em Cristo”.*’

1.3.2. John Ongman no contexto batista sueco e batista sueco-
americano
A vida e atividades de John Ongman (1844 — 1931) coincidem com um

periodo de fortes mudancas sociais na Suécia e também com o
desenvolvimento das igrejas livres, como uma parte significante destas
mudancgas. Certamente o contexto batista forma trés periodos claramente
distintos em sua vida: crescimento e juventude na regiao de Jamtland, mais ou
menos vinte anos nos EUA e mais ou menos quarenta anos na cidade de
Orebro. Os dois primeiros periodos o influenciaram fortemente quanto a sua
perspectiva sobre a vida cristd, ministério e, quando ele vai para Orebro como

pastor em 1890, certamente a sua perspectiva sobre missdes.*®

Os batistas suecos até 1890.
Entre homens como Scott havia, entre outros, F. O. Nilsson e Anders

Wiberg, que vieram a desenvolver uma tendéncia mais radical de igrejas livres
e se tornaram as pessoas que abriiam o caminho para os batistas
internacionais na Suécia. Nilsson (1809 — 1881) contribuiu para que em 1848 a

primeira igreja batista na Suécia fosse formada.*® Wiberg (1816 — 1887) se

* 0 citado foi tirado de uma pregacdo de Ongman em St Paul, que foi publicada na revista Banéret, dia
14 de fevereiro de 1890. In: Janzon, 2008. p. 70.

48Janzon, 2008. p. 59.

A respeito de F. O. Nilsson ver Fahlgren. 2006, Capitulo 3.
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tornou o mais importante predecessor para os primeiros batistas na Suécia. No
ano de 1851 ele se converteu a confissdo batista sobre o batismo, deixou seu
sacerdocio e no ano seguinte publicou o épico “Quem deve ser batizado?” e “O
que significa o batismo?” Em 1853 ele foi ordenado pastor batista nos EUA.
Com experiéncias importantes na bagagem, ele voltou a Suécia em 1855 e
trabalhou para que em 1857 acontecesse a primeira conferéncia nacional das
igrejas batistas — mesmo quando ainda ndo era permitido mudar para outras
crengas fora da igreja Sueca. La foram usadas as definicbes “missdes internas”
para o trabalho batista na Suécia e “missées exteriores” para o trabalho em

outros paises.”

As crencgas batistas se espalharam rapidamente pela Suécia. No ano
1860, as igrejas batistas tinham crescido para mais de quatro mil membros em
cerca de dez anos. Os batistas tinham suportes mais fortes nas cidades de
Estocolmo, Gotemburgo, como também nas regides de Medelpad, Gotland e
Narke.”' A igreja batista da cidade de Orebro foi fundada em 1854 e, desde
1858, uma série de novas igrejas foi fundada. Em 1862 elas se uniram para
formar uma associacéao distrital sob a lideranga da igreja de Narke. No dia 3 de
Julho de 1858, foi fundada a Associacdo Missionaria de Orebro, como uma
parte da Associagao Missionaria de Estocolmo que havia sido fundada em

1856, cujos objetivos eram:

Distribuir literatura cristd, enviar evangelistas para tanto proclamarem
oralmente a palavra de Deus quanto distribuirem biblias e escritura, e ao
mesmo tempo comecarem escolas cristds e, através de visitacdo aos lares,

agir diretamente para o bem-estar espiritual e fisico das pessoas.*

Esta associacdo foi fechada em 1868 e foi trocada por outras
organizagbes. Contudo, foi um exemplo interessante dentre muitas
associagdes de varios tipos que surgiram no século XIX, mas nao tiveram
relacionamento direto com as organizagdbes missionarias que foram

posteriormente fundadas por Ongman.

*% Westin. 1963, p. 85.

> Westin 1956, p. 47 e 52.

> Documentos do encontro anual da Associacdo Distrital de Narke de 1871, p. 15 e 16. In: Janzon, 2008.
p. 63.
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Além destas organizagbes, existiam dentro dos batistas suecos outras
influéncias do mundo de fala inglesa. Wiberg manteve contato continuo com os
amigos de fé dos EUA e Gra-Bretanha, e recebeu forte influéncia do pregador
Inglés C. H. Spurgeon (1834 — 1892), cujas pregacdes ele publicou em uma de
suas revistas chamada “O Evangelista”. Através desta influéncia internacional,
os batistas suecos abragaram uma tendéncia reformada. Isso emerge cedo da
confissdo de fé que Wiberg formulou com o modelo americano para a igreja
batista de Estocolmo, em 1856, e que em 1861 até foi aceita na conferéncia
nacional. Essa influéncia foi aumentada quando Wiberg recrutou dos EUA o
sueco americano K. O. Broady (1832 — 1922) que teve grande atuagdo como

pregador apoiado® e como reitor do seminario Betel entre 1866 e 1906.%*

A luta por liberdade religiosa na sociedade sueca contribuiu para a unido
dos batistas que naquele momento formavam um sé grupo, posteriormente
houve um cisma entre os batistas. Ao mesmo tempo, os batistas tinham uma
visdo congregacionalista®™. As igrejas eram independentes e nao havia nenhum
orgao superior que respondesse por todas. A necessidade de consolidagéo
teoldgica e organizacional se fez muito necessaria. Entre as razdes, podem-se
destacar os conflitos teoldgicos internos sobre questdes como: ser livre do
pecado, reconciliacdo e ainda questdes relacionadas ao ensino metodista, que
propunha alcancar a santidade completa, o que atraia muitos batistas.>® Westin
ainda nota muitas outras questdes como os fatores de formacgao da associacao
dentro dos primeiros dez anos dos batistas. Entre os fatores, podem-se nomear
as escolas de colportores®, as organizacdes missionarias locais, a revista “O
Evangelista”, as conferéncias nacionais das igrejas batistas, a confissdo de fé

comum, as organizagdes distritais e também a decisdo de fundar o seminario

53 ~ . . . e A
Neste caso trata-se da recomendagdo e apoio formal da igreja ao pregador. Sinbnimo de

recomendacdo citado na nota 34.

> Westin, 1963, p. 243. Westin 1956, p. 56. Nordstrom, Nils Johan. K. O. Broady. En levandsteckning.
Stockholm: B.-M.:s Bokforlag A.- B. 1922, p. 112, 113, 116 e 204. Nordstrom, Nils Johan. Svenska
Baptistférsamlingen historia. Férsta delen. Stockholm: B.-M.:s Bokférlag A.- B. 1923, p. 161.

> Sectario. Isso significa dizer que os batistas em geral formavam sua denominagdo, mas cada igreja
tinha autonomia em suas decisGes internas.

*® Westin. 1956, p. 85 e 86.

>’ pessoa qgue vende ou distribui mercadorias de porta em porta, geralmente livros religiosos.
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Betel em 1866, além de um jornal semanal em 1867, que a partir de 1869

recebeu o nome de “Wecko Posten” (WP - A Carta Semanal).*®

A necessidade de uma organizagdo comum para ambas as crescentes
missdes exteriores e missdes nacionais se tornou uma preocupagao muito
importante. Iniciativa local, organizagdes distritais e sociedades missionarias
internacionais canalizavam muitos dos esforgos do envolvimento missionario.
Propostas recorrentes para uma estrutura nacional encontravam oposicao, pelo
fato de que a visao batista e sua estrutura ttm como base a independéncia das
igrejas. No comecgo de 1889, esta estrutura foi criada depois de uma longa
discussdo. O estatuto desta organizacédo diz no seu paragrafo segundo que
toda a igreja que pertence a uma das associagdes distritais € membro da

Sociedade Sueca Batista Missionaria.>®

Uma pessoa que hesitava em aceitar esta nova estrutura era o Pastor
Theodor Truvé (1838 — 1910), em Gotemburgo, que havia estudado nos EUA.
Ele pensava que tal centralizacdo era estranha a visdo das igrejas batistas.
Uma pessoa que também se opOs veementemente a essa visdo foi Jonas
Stadling (1847 — 1935), em Estocolmo. Ele era amigo de juventude de Ongman
e genro de Wiberg. Stadling se colocou em oposi¢do a lideranga da
organizacao através de uma das concorridas revistas do WP, Banéret (1889 —
1893) onde ele expbs suas polémicas posicdes e se colocou em defesa do
ponto de vista do seu ja falecido sogro, Wiberg, com relagcdo a questdes
organizacionais. Logo surgiu a disputa para saber quem era que retinha a

“‘linha mais santa”. Os lideres batistas responderam as criticas através do WP.

Apos a morte de Wiberg, em 1887, a nova sociedade missionaria foi
formada e houve uma clara mudanca de geracao na lideranga dos batistas
suecos. Em 1889, J. A. Borgstrom (1855 — 1941) e Jakob Bystrom (1857 —
1947) se tornaram redatores do WP. O primeiro também foi o presidente do
comité para missdes nacionais e o ultimo presidente do comité para missdes

exteriores. Westin fala dos trinta anos que eles estiveram a frente como a

>% Westin 1963, p. 232 — 239.
>% Westin 1965, p. 36ff.
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“época Borgstrom — Bystrdom” dentro da historia batista sueca.®® No comeco
dessa nova época, os dois pastores importantes cruzaram o Atlantico em
diregdes opostas. C. G. Lagergren (1846 — 1941) da cidade de Sundsvall
recebeu em 1888 um chamado para o seminario batista sueco em Chicago,
EUA. Quando Ongman visitou a Suécia em 1889, Lagergren visitou os EUA.
No ano 1890 — quando Ongman mudou-se para a Suécia —, Lagergren emigrou

61

para os EUA definitivamente.”” Westin comenta que havia uma diferenca

essencial entre “a ortodoxia batista de Lagergren e o reformismo batista

»62

americano de Ongman”“ o que indica o novo que veio com Ongman.

Envolvimento missiondrio entre os batistas suecos até 1914.
Levando em conta a experiéncia pessoal em missdes que caracterizava

Ongman, além de seu trabalho em Orebro, existem razdes para descrevermos
de forma reduzida o envolvimento missionario batista em missdes
internacionais. Em um artigo no calendario batista Betlehem, de 1895,
Borgstrom definiu missdes nacionais como a expansao do evangelho e sua
consolidagcdo em sua propria nagao, enquanto missdes exteriores seriam “o
mesmo trabalho em terra paga e paises onde ha cristaos nominais”.%® A ultima
definicdo incluia paises europeus como Espanha e Russia, enquanto o trabalho
em paises pagaos incluia missdes fora da Europa. Missdes se dividiam em trés

areas geograficas: Suécia, Europa e restante do mundo.

Foi a missdo Birmanesa e Adoniram Judson (1788 — 1850) que
inspiraram os batistas suecos. Informacgdes sobre esta missdo eram publicadas
na revista ‘O Evangelista” desde 1857. Neste mesmo ano a primeira
conferéncia nacional convocou cada uma das igrejas a ser “uma igreja
missionaria, onde fundos sao sistematicamente coletados para a promog¢ao do

» 64

Reino de Cristo, tanto na nossa propria terra quanto nos paises estrangeiros”.

Ajuda para missdes estrangeiras eram enviadas para a missdo batista

% Westin 1965, p. 12, 38 e 132.

*! Westin 1965, p. 13.

%2 Westin 1965, p. 14.

& Borgstrom, J. A. B. Den inre missionen. |: Bystrém, Jakob (red), Betlehem. Kristlig kalender fér 1895.
Stockholm: Tryckningskommitténs forlagsexpedition. 1894, p. 86.

o4 Bystrom, Jakob. Sadd och skérd eller Svenska baptisternas mission i Ryssland, Spanien, Kina och Kongo
m. fl. Ldnder. En minnesskift. Stockholm: Tryckningskommitténs forlagsexpedition. 1916, p. 19.
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americana (ABMU), em Boston. Noticias e relatérios sobre os trabalhos eram

publicados na revista “O Evangelista” e mais tarde no WP.

ApOs da reorganizagdo que ocorreu em 1889, Bystrom logo se tornou o
lider do novo comité de missdes. Sucessivamente foram tomados os esforgos
esporadicos das organizagdes missionarias locais. Na Europa logo foi
conduzido um trabalho restrito na Espanha (1881) e depois até na Russia e
Esténia. A respeito das missdes aos “pagdos™® havia interesse na China e
Congo. A palestra do lider missionario Hudson Taylor (1832 — 1905), em sua
visita de 1888 ao Seminario Betel, se transformou em uma chama acesa que
fez com que alguns seminaristas se inscrevessem para o trabalho na China.
Carl Vingren (1865 — 1947) foi recrutado em 1890, viajou para a China em

margo 1891 e foi o primeiro missionario aos pagaos da associagao.

No ano de 1889, a conferéncia instruiu o comité a preparar uma missao
prépria no Congo. O seminarista do seminario Betel, Edvard Vilhelm Sjoblom
(1862 — 1903), se colocou a disposicao para o trabalho, em 1891. No ano
seguinte ele viajou para la com a missao inglesa Congo-Balolo, mas no ano de
1893 se transferiu para a ABMU para trabalhar com eles, contudo teve seu
sustento vindo da Suécia. Nenhum outro missionario da Suécia foi enviado
antes de Ebonne, no ano 1900, ela que viria ser a futura esposa de Sjoblom.
Todo o seu trabalho e contribuicdo até sua morte no Congo, no ano de 1903, e
também os desdobramentos das atrocidades contra os Congoleses, durante o

processo de independéncia do Congo, foi discutido por David Lagergren.®®

Podemos constatar que o crescimento posterior das missdes exteriores
da OM teve lugar dentro de uma organizacdo onde missdes exteriores foram
desenvolvidas muito lentamente, até o ano de 1914. A missao na China lutou
com recursos muito restritos, a missdo no Congo foi cancelada apds a morte de
Sjoblom, e a missao Europeia era muito limitada do ponto de vista econdmico.
Westin argumenta que a explicagdo de grande parte dessa problematica se da
pelo fato de que os esforgcos missionarios dentro da Suécia requeriam muito

65 4 ~ _n . ~ P
pagdos” aqui representa povos nao cristao.

60 Lagergren, David (RED). | Kongo. Svensk batistmission under 50 dr i ord bild. Stockholm: Westerbergs.
1969, p. 19 - 34.
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com relagado ao treinamento e pagamento de muitos pastores, e também muito

se investia na construgao de centenas de igrejas e capelas.

Influéncia dos batistas sueco-americanos e do movimento de renovagdo americano.
O que caracterizava os batistas sueco-americanos dentre os quais

Ongman gastou vinte anos? Eles tém a sua origem no comeco da imigracéo
Sueca para os EUA, perto de 1850. Gustaf Palmqvist (1812 — 1867), que era
um crente batizado nos EUA e ordenado como pregador batista entre seus
conterraneos, fundou a primeira igreja batista sueco-americana, em 1852, em
Rock Island, lllinois.®” Através das amplas viagens de Palmqvist e Wiberg, os
batistas se espalharam nas col6nias suecas. Quando Ongman veio para a
Ameérica, em 1868, havia dezesseis igrejas deste tipo com mais ou menos 700
membros espalhadas por varios estados. Quando a Conferéncia Geral Batista
Sueca Americana foi formalmente estabelecida, em duas etapas, sendo uma
em 1879 e outra em 1880, John Ongman foi o presidente da conferéncia nas
duas ocasides. A associacao foi congregacionalista e a conferéncia geral tinha
s6 a funcdo de conselho. A distancia muito grande entre as igrejas locais

cooperou para que elas tivessem maior liberdade de acao.

A escola para formacao de pastores, que foi fundada em 1871, foi
importante para a coesdo e desenvolvimento da associagdo. Ongman marcou
a organizagao como seu lider e principal professor. Quem era entdo Edgren e
qual caracteristica teoldgica ele tinha? Ele nasceu na regido de Varmland, em
1839, e foi batizado na tradicdo batista, em Nova lorque, quando tinha ainda
dezenove anos. Depois de estudar teologia em Princeton e também na
Universidade Batista de Madison, em Hamilton, Nova lorque, ele foi enviado
como missionario para a Suécia em 1866, conjuntamente com Broady e
Wiberg. Edgren foi professor, entre outras coisas, do recém-fundado Seminario
Betel, mas voltou para os EUA em 1870. La ele foi lider na formacéo de

pregadores batistas por dezesseis anos.

Edgren impds quatro principios para a escola: os alunos deveriam ser
conscientes de terem tido uma verdadeira conversao a fé batista e a convicgao

de que Deus os havia comissionado com a tarefa de serem pregadores;

®” Olson, 1952, p. 33ff. In: Janzon, 2008. p. 70.
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conhecimento biblico era a matéria mais importante a ser estudada; de todo o
desenvolvimento pessoal o crescimento na vida espiritual € o mais importante;
o relacionamento entre alunos e professores seria caracterizado por amizade e
ajuda mutua. As matérias a serem estudadas consistiiam das matérias
teoldgicas tradicionais, inclusive as linguas biblicas. Além disso, os alunos
poderiam estudar no seminario de lingua inglesa. No ano de 1879, no mesmo
ano em que Ongman se tornou presidente da diretoria da escola, a primeira
mulher estudante foi aceita na escola. Essa escola de pregadores se tornou
modelo — com relagdo aos principios e 0 modelo de curriculo — para a escola

que Ongman iria fundar em Orebro, em 1908.%®

Os ensinos de Edgren estdo documentados nos livros Bibeln Guds bok,
Bibeltolkningens lagar e Biblisk troslara. Neles, ele expressa uma visao biblica
fortemente conservadora e um ensino sobre a salvagdo objetiva, com o
sacrificio de Jesus como centro. A sua teologia tinha influéncia reformada, de
certa forma modificada, o que nao € surpresa porque ele havia estudado um
ano no Seminario de Princeton, onde aprendeu a Teologia Sistematica. Ele
defendia, assim como Wiberg, que o crente deveria perseverar e se conservar
fiel a Deus e sua fé até o fim. Seu interesse por questdes proféticas e
escatolégicas vem dos livros Doutrina Biblica e Epifania: Um Estudo sobre
Profecia. Ele tinha uma visdo pré-milenarista® sobre o ensino biblico da volta
de Cristo, que chocava com a liderang¢a dos seminarios americanos. Em todas
estas questdes doutrinarias, Ongman seguiu Edgren. Com relacéo as questdes
de santidade, Edgren tinha uma visdo batista classica, com uma abertura
cuidadosa ao movimento de santidade que estava presente naquela ocasido. O
historiador batista Norris Magnuson confirmou que, com relagdo a este ponto,
uma diferenga entre Ongman e Edgren surgiu mostrando que a heranga do
movimento de avivamento, que existia com Edgren, foi complementada por
Ongman, por uma forte influéncia dos representantes do movimento de

santidade.

68 Ahlstrom, L. J. John Alexis Edgren. A Biography. Chicago. Conference Press. 1938, p. 86 e 96. Veja
também Olson 1952, p. 155.
% Tem como maior caracteristica acreditar de forma literal nas profecias apocalipticas.
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No seu tempo nos EUA, Ongman claramente entrou em contato com o
trabalho missionario batista. A sogra de Edgren trabalhava na miss&o batista,
entre os birmaneses, e nas revistas que Edgren era redator havia
continuamente noticias dos campos missionarios estrangeiros. Durante este
periodo, o seminario de pastores foi realizado na igreja de Ongman, St Paul, e
entre os estudantes surgiu a Associagdo Missionaria Paulina, para aqueles que
estavam interessados em missdes internacionais. E provavel que este nome
tenha sido inspirado pelo jeito com o qual Rufus Anderson chamava seu

modelo de missdes, cujo nome fora aceito em varios ambitos.”®

A teologia batista e seu interesse missionario, que Ongman claramente
aprendeu de Edgren, produziu frutos através de seus contatos com outras
linhas de pensamento nos EUA. Quais foram estas outras linhas de
pensamento e o que elas defendiam? Na biografia de Edgren, escrita por
Ahlstrom, n3o existe nenhuma alusdo a Charles Finney’', Dwight Moody’?, A.
J. Gordon” e A. B. Simpson’*, até com relagdo aos ensinos, presentes no livro
Biblisk troslara, que indicam o conhecimento dos ensinos do movimento de

santidade.”

7 Ahlstrom 1938, p. 129, 160 e 206. Schmidt, Emanuel. Svenska Baptisternas | Amerika Teologiska
Seminarium 1871-1921. Chicago: Conference Press. 1921, p. 28.

! Charles Grandison Finney (Warren, 24 de agosto de 1792 - Oberlin, 16 de agosto de 1875) foi um
pregador, professor, teélogo, abolicionista e avivalista estado-unidense, um dos lideres do Segundo
Grande Despertar (Second Great Awakening). Introduziu varias inovagdes no ministério religioso, tais
como a permissdao da manifestacdo das mulheres em cultos para ambos os géneros e outros. Era
também famoso por realizar seus sermdes de improviso. E considerado um dos maiores avivalistas de
sua época.

& Dwight Lyman Moody (5 de fevereiro de 1837 - 22 de dezembro de 1899), também conhecido como
D.L. Moody, foi um evangelista e editor americano que fundou a Igreja Moody, a Escola Northfield, a
Escola Mount Hermon em Massachusetts (agora chamada Escola Northfield Mount Hermon), o Instituto
Biblico Moody e a Moody Press. E conhecido como um dos mais influentes evangelistas do século XIX.
Ongman leu todos os seus livros.

7 Adoniram Judson Gordon ou simplesmente A. J. Gordon foi um dos mais influentes ministros de sua
geracdo. Fundou o Gordon College, um dos pioneiros no ensino para o ministério feminino (neste
sentido influenciou Ongman), um ocupacdo que até hoje encontra obstaculos no meio religioso. Gordon
editou dois livros de hinos, a fim de enriquecer a musica congregacional em Clarendon Street Church.

" Albert Benjamin Simpson (15 de dezembro de 1843 — 29 de outubro de 1919) (A.B. Simpson) foi um
pregador evangélico canadense, tedlogo, autor, e fundador da Alianga Cristd e Missiondria, uma
denominagdo evangélica protestante com énfase em missGes de evangelismo global. Durante o inicio do
século XX, Simpson se tornou intimamente envolvido com o crescente movimento pentecostal. Seus
livros foram lidos por Ongman e o influenciaram na visdo missionaria.

7> Edgren, John Alexis. Biblisk trosldra. Chicago: Hemlander Publ. Co’s Tryckeri. 1890, p. 159 onde ele
comenta sobre esta caracteristica do movimento de santidade e sobre a vida mais elevada e
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Na década de 1870, Ongman entrou em contato pela primeira vez com a
linha de pensamento representada por Finney (1792 — 1875) e Moody (1837 —
1899). Ele nunca encontrou pessoalmente Finney, contudo leu todos os seus
escritos. Por outro lado ele encontrou Moody durante o seu periodo em
Chicago e participou dos chamados Encontros de Alianga, que Moody realizava
na cidade. Ongman mostrava simpatia para com aquele enriquecimento no
modo de evangelizar e avivar os crentes. Na década de 1880, Ongman
experimentou um contato mais proximo do movimento de santidade através de
Gordon e Simpson. Ele leu os seus escritos e visitou suas igrejas em Boston e

Nova lorque, e os escutou.”®

No livro As Memodrias de Ongman, um de seus primeiros alunos na

Escola Biblica de Orebro, John Dahlberg, descreve essa influéncia:

Ele aprendeu com Moody o significado da fungdo do avivamento entre as
massas que ainda nao eram convertidas. Com Gordon, ele aprendeu sobre a
importancia da santidade do crente e o que a Biblia ensina sobre isto. O livro
de Gordon “Det Tvafaldiga Livet” exerceu uma influéncia muito grande na vida
espiritual de Ongman. Através da intermediacdo dele este livro foi traduzido
para a lingua sueca. Com A. B. Simpson ele adquiriu um forte impulso por
missdes aos pagaos, sim, eu mesmo sou candidato a fazer missdes deste

tipo.”’

Nao faremos analises aprofundadas desses exemplos que influenciaram
Ongman em sua visao politica, social, intelectual e religiosa; contudo, faremos

alusdo a pontos relevantes ao contexto de Ongman.

Ongman passou adiante na sua teologia a respeito da fusdo da
perspectiva americana e reformada de Finney sobre o homem e a salvagao, e
também sobre sua énfase e visdo sobre a evangelizagcdo. Com Finney, ele
pdde ter ainda recebido o estimulo para a sua visdo com relagao aos direitos
das mulheres de proclamarem o evangelho, e até mesmo o de ndo passar

adiante seu amplo radicalismo social. Neste ponto ele foi mais influenciado pelo

enchimento espiritual. A tradicdo Presbiteriana que Edgren conheceu no Semindrio em Princeton
criticava fortemente o tipo de avivamento ensinado por Finney.

e Ongman 1929, p. 20ff. Veja também Olson 1952, p. 240.

7 Dahlberg, John. Em man sdnd av Gud. |: Ongmammissionnen. Persomliga minnen frén pastor John
Ongman liv och verksamhet. Orebro. Orebro Missionsféremings forlag. 1939, p. 16.
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desenvolvimento do movimento de santidade. Através de Moody, Ongman
descobriu o valor da evangelizagdo em massa, avivamento e os encontros de
edificacdo com base na alianca.”® Eles também tinham visdo similar com
relagdo a Biblia, santidade e escatologia, tendo em vista que ele viria a
desenvolver a escatologia sob uma perspectiva mais especulativa. Depois de
mudar-se para a Suécia, Ongman se esforgou para levar Moody & Orebro, em
1892.

O canal para toda essa influéncia de Moody sobre os suecos
americanos e sobre a Suécia foi 0 evangelista sueco-americano e missionario
mundial Fredrik Franson (1852 — 1908), que pertencia a igreja de Moody em
Chicago e foi enviado por ele como evangelista itinerante. Durante sua viagem
a Suécia, ele introduziu o método americano de avivamento e organizou,
seguindo o modelo de Moody, curso de evangelizacdo e cursos biblicos em
varios lugares, inclusive Orebro. N&o é sabido se Ongman chegou a encontrar
pessoalmente (ou ouvido) Franson nos EUA. Porém, pela iniciativa de
Ongman, Franson exerceu influéncia sobre a Suécia, influéncia que ele usaria
como modelo dos EUA. Com muita certeza, Ongman seguiu os passos de
Franson em diferentes iniciativas missionarias. No ano de 1899, ele afirmou
isso em uma conferéncia de edificacdo em Orebro. Durante seu tempo na

América eram outras pessoas e ndo Franson que chamavam sua atencao.

Um deles era Adoniram Judson Gordon (1836 — 1895), que era pastor
batista na igreja de Clarendon Street, em Boston, de 1869 até sua morte em
1895. Ele era associado proximo de Moody e um dos proclamadores mais
influenciadores do movimento de santidade. Ja foi dito que Ongman teve uma
experiéncia espiritual profunda em 1886, como resposta a leitura de um livro
escrito por Gordon. As fontes disponiveis ndo ddo base para dizermos que
Ongman foi diretamente inspirado por Gordon com relagao a outras questoes —
como, por exemplo, escatologia, o direito da mulher em proclamar o evangelho
e a fundagdo de uma escola que completaria os seminarios da organizagao.
Tendo em vista o valor de Gordon expressado por Ongman, podemos dizer

com muita certeza que ele foi influenciado por ele em muitas areas.

78 . ;. . e .. N . A . . . . ~
Este principio significa que participantes e audiéncia vém de diferentes igrejas e organizagdes, mas se
unem (em uma aliancga) pela tarefa de levar adiante o evangelho e também o avivamento.
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De interesse especial € o envolvimento de Gordon em missdes. Desde
1871 ele era membro da ABMU’®, e desde 1888 seu presidente. Por isso ele
acompanhou o trabalho batista na Suécia e ainda esteve diretamente envolvido
quando esta sociedade se responsabilizou pelo trabalho da Missao Livingstone
Inland no Congo. Em 1888, ele participou da conferéncia missionaria em
Londres e se dirigiu a audiéncia com pronunciamentos inesqueciveis. Ele
escreveu artigos sobre missdées em muitas revistas. No livro The Holy Spirit In
Missions, de 1893, Gordon expds sua visdo sobre missdes. Diante de sua
visdo pré-milenarista e sua visao sobre o fim, ele criticou o estilo colonizador de
missdées com uma perspectiva de longo prazo e também pensou sobre a
funcao civilizadora de missdes. Ele desencorajou que se gastasse tanto tempo
em preparacdo para missbes e defendeu que o evangelho deve ser
proclamado com urgéncia em todo o mundo. Desta forma, os escolhidos por
Deus sao acrescentados a igreja e a volta de Cristo é acelerada. Aqui achamos
muitos pontos similares com os principios de missdes de Rufus Anderson.
Mesmo que Gordon fosse o lider da organizacdo missionaria, ele acreditava na
descentralizagao com muitos cooperadores, como as igrejas locais, missdes de

fé e também missées com base nas comunidades.®

Outro inspirador de Ongman foi Albert Benjamin Simpson (1843 — 1919).
Ele era ativo como pastor de igreja, evangelista, lider de misséo, professor e
excelente autor com base no Tabernaculo Evangélico de Nova lorque (Gospel
Tabernacle). Esta era uma igreja ndo-associada, cujo objetivo declarado era
expandir o evangelho entre grupos rejeitados nas suas proprias cidades e no
mundo como um todo. Da mesma forma que Gordon, ele comegou uma escola
de treinamento para os trabalhadores que iriam tanto para missdes nacionais
como para internacionais, e fundou em 1887 uma organizagao para realizar
missdes nacionais e internacionais que na ocasiao ficou conhecida pelo nome
The Christian and Missionary Alliance. Ongman teve contato com o trabalho de

Simpson e organizou em St Paul um grupo de apoio para a sua organizagao de

7 American Baptist Missionary Union.
80 Robert, Dana L. The Legacy of Adoniram Judson Gordon. |. International Bulletin of Missionary
Research, Vol. 11, N° 4 October, s 176-181.
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missdées nacionais. Ongman ainda manteve este contato mesmo depois de

mudar-se para a Suécia.?’

O significado da citagdo anterior de Dahlberg foi muito provavelmente
inspirado por Simpson, que ajudou Ongman a justificar uma unica organizagao
missionaria ao lado de missdes comunitarias. Contudo, havia também uma

clara visdo comum com relacéo ao evangelho “quadrangular’®?

, € uma simpatia
entre eles pelo fato de ambos serem lideres pragmaticos. Uma diferenga entre
eles que pode ser citada € o fato de que Ongman claramente mantinha-se
dentro da identidade e tradicdo batista. Mais tarde, ambos assumiriam uma

atitude similar quanto ao avivamento pentecostal.

De acordo com Simpson, o papel fundamental das missbes de
evangelizagdo sao, entre outras atividades, treinamento, cuidado de doentes
ou outras ag¢des sociais. Os missionarios devem formar igrejas nativas que
sejam financeiramente independentes e n&o sejam estagcdes missionarias
permanentes. Aqui se pode discernir a inspiracdo da teoria missionaria de
Simpson. Como resposta ao Evangelho de Mateus 24.14%°, Simpson via
missdes como um meio pelo qual se pode apressar a volta de Cristo. Porém,
cada geracado tem o seu objetivo, por isso a tarefa é sempre, de acordo com

esta perspectiva, “a evangelizagdo do mundo em nossa geracéo.”®

Em suma, o entendimento batista que Ongman tinha por volta de 1890
estava claramente influenciado pelo avivamento de Finney e Moody, como
também estava sua escatologia pré-milenarista, santificagdo e espirito

missionario, influenciado por Gordon e Simpson. Na visdo missionaria deles

81 Ongman ainda recebia as revistas de Simpson durante seu tempo na Suécia, pois o seu filho Paul, que
tinha cinco anos quando mudaram para a Suécia, fala sobre o seu interesse em missdes nutrido por
estas revistas “que meu pai manteve por muitos anos”. Ongman, P. Nagra karaktdristiska drag i John
Ongmans personalighet och livsgdrning. 1: Magnusson, John, Ragnar Ragné & Sven Larson (red), Och
Herren verkade... Orebro: o6rebro Missionsférenings F6orlag. 1945, p. 197. Em Ongman P.
Vickelsepredikant och férsamingsldrare: John Ongman. |: Wange, Per & Georg Fridén (red), Min pastor.
Stockholm: Westerbergs. 1950, p. 28 encontramos que seu pai recebia durante muitos anos estas
revistas e também “The Watchword and the Truth” de Gordon.

8 Cristo como salvador, santificador, quem cura, e Rei que voltara. (Talvez o mesmo fundamento que
inspirou a fundagao da Igreja do Evangelho Quadrangular no Brasil...)

8 “E este evangelho do Reino serd pregado em todo o mundo como testemunho a todas as nagées, e
entdo vird o fim.” (Biblia Sagrada — NVI — Nova versdo Internacional).

8 McGraw, Gerald. The Legacy of A. B. Simpson. |: International Bulletin Missionary Research, Vol. 16, N°
2 April, s 69-77. Se aven Mission Legacies 1994, s 37-47. 1992, p. 70f.
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havia também influéncia de Anderson. Quando Ongman saiu dos EUA para ser
pastor em Orebro, levou consigo muita influéncia e modelos para o trabalho
Cristdo: os encontros especificos de avivamento, conferéncias para edificacao
e inspiragdo missionaria, escolas biblicas para aqueles que quisessem fazer
parte do trabalho em missdes nacionais e internacionais, organizagoes
missionarias ao lado de missdes comunitarias, envolvimento de mulheres na
proclamacao do evangelho e muito mais. John Magnusson resume a influéncia

que Ongman recebeu desses pregadores:

E claro que Ongman, dentro desta perspectiva, nos seus mais profundos
desejos, almejava que outros também recebessem a mesma béncgdo espiritual.
Era tipico da espiritualidade de Ongman querer viver de forma pratica todas

estas correntes espirituais no trabalho missionario.®®

Na pratica, como se caracterizaram esses “trabalhos missionarios”, que
sob a lideranca de Ongman se desenvolveram depois de sua volta a Suécia no
outono de 18907

A volta de Ongman para a Suécia.
John Ongman tinha por volta de 45 anos de idade quando retornou dos

EUA e se tornou pastor em Orebro. Ele vivia seus dias mais vigorosos, sendo
um pastor lider na associagdo batista sueco-americana e, além disso,
influenciado por todas as experiéncias espirituais que havia vivenciado
recentemente. Cheio de inspiracao e ideias, aceitou a fungao e os desafios que
diante dele se apresentavam. N&o sem percalgos, mas com alguns resultados

significativos, com implicagdes na reverberagdo mundiais de seu trabalho.

Na primavera de 1889, Ongman fez uma viagem a sua velha cidade
natal, com a inteng&o de visitar sua mae na regido de Jamtland, que ja contava,
a época, com idade avangada. Na sua chegada, procurou o pastor Truvé em
Gotemburgo, que em 1868 retornara de seu tempo de estudos em Hamilton,
EUA. Em sua companhia, Ongman encontrou-se com Erik Lund (1852 — 1933),
missionario batista na Espanha. Truvé convenceu Ongman a ir com ele a
Orebro, onde ele cooperaria na Reunido Anual das Associacdes das Escolas

Dominicais, daquela cidade. Na ocasidao, Ongman foi convidado a falar (a

& Magnusson, John. John Ongman. En levnadsteckning. Orebro: Orebro Missionsférrenings Forlag.
1932, p. 68.
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reunidao ocorreu na Capela Betel), e sua impressdo nao foi positiva. Como
estava a situacdo da igreja naquele momento? Eles haviam crescido
fortemente na década de 1880; contudo, dentro da igreja havia um grupo que
era influenciado fortemente pela mensagem do movimento de santidade que,
em Narke, catalisou a fundacdo da Alianga da Santidade (HF), em 1887.
Através desta influéncia, surgiram tensdes e conflitos dentro da igreja, que
culminou com a crise em 1888. Quinze pessoas dentro daquele grupo sairam
da igreja para realizar um trabalho independente. Foi nesse momento, e diante

dessa situagao que Ongman fez a sua primeira visita.

Sua mensagem em 1889, com uma énfase clara na renovagéao espiritual,
chamou a atengdo. Mesmo ele sendo portador da mesma mensagem que ja
havia chegado aquela igreja, e que também tinha causado separagdo, na
viagem de volta de Jamtland ele cumpriu o prometido, que era visitar Orebro.
Tais visitas influenciaram a igreja, especialmente depois que o pastor da época
A. E. Backmans (1839 — 1910) foi demitido, para que no outubro seguinte
Ongman viesse a ser convidado a ser o novo pastor, a principio ndo aceitou,

mas se rendeu apds muita insisténcia, isso se deu no verao de 1890.

A visita de Ongman a Suécia, em 1889, aconteceu no periodo em que
ocorria a polémica sobre as mudangas organizacionais entre os batistas
representados por Stadling na revista Banéret e os redatores do WP Borgstrom
e Bystrom. Através do contato com o seu amigo de infancia, Stadling, e seu
trabalho no jornal, Ongman obteve uma plataforma na Suécia, mas ao mesmo
tempo, desde o comeco, ele sofria certa oposicdo. Stadling personificava a
oposig¢ao dura contra a nova organizagao, e Ongman também foi visto como

uma fonte de problemas.

Mesmo que Ongman nunca tenha se engajado nas criticas pessoais da
Banéret, na sua visita a Suécia ele viria a criticar a situacdo espiritual das
igrejas, se pondo a favor dos principais pontos de vista do jornal a respeito da
independéncia das igrejas e a liberdade para iniciativas pessoais. O proprio
Stadling logo recuou, e a revista encerrou as atividades em 1893. Talvez por
passar a reconhecer o papel desempenhado por Ongman, ou ainda por nao ter

mais um veiculo de comunicagao para expor suas opinides contrarias. A tensao
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entre o trabalho central da associacido e o que foi desenvolvido através de

Ongman e OM se tornou, desde entdo, cada vez mais forte.

No final de outubro de 1890, Ongman chegou com sua familia & Orebro.
O presidente da igreja, comerciante Goran Lindgren (1848 — 1922), na primeira
reunido depois da chegada de Ongman, deu-lhes as boas-vindas e passou a
lideranga ao pastor Ongman. Neste periodo, a igreja tinha 568 membros. Um
periodo de trabalho intenso se iniciava. Ongman introduziu novos canticos
traduzidos do Inglés, tomou iniciativa para a formagdo de uma unido nacional
de jovens, com homens e mulheres, convocou oragdes pela cidade e distribuiu
convites impressos para comunicagdo em massa antes dos encontros de
avivamento. O resultado ndo demorou a aparecer. Mais de cem pessoas foram
batizadas no transcorrer de um ano. No aniversario de 40 anos da igreja, em

1894, o numero de membros somava 713.

A pregacédo do novo pastor foi ao encontro dos interesses de muitos
crentes quanto ao crescimento espiritual. Além da pregacao corrente sobre fé
pessoal, novo nascimento, batismo e membresia da igreja, Ongman enfatizava
a busca do crente por ser cheio do Espirito Santo, santidade, a vitéria sobre o
pecado e o poder para uma vida santa. Talvez esta seja a razado por que depois
de pouco tempo de sua chegada ele tenha tomado a iniciativa de se achegar
aquele grupo que havia deixado a igreja em 1888. Depois de alguns meses,
eles se uniram de novo, isso em margo de 1891. A nova iniciativa prosseguiu.
Um trabalho de mulheres iniciou-se e a ajuda da igreja aos pobres foi mais bem
organizada. No verao de 1891, foi organizado um curso biblico e em setembro
uma conferéncia de edificacdo, eventos que continuaram a acontecer

anualmente.

Capitulo 2 - Igreja Filadélfia em Orebro e seus trabalhos

2.1. Igreja Filadélfia em Orebro
A Igreja Batista Filadélfia em Orebro se destacou desde o inicio dos

seus trabalhos por ter uma dindmica diferenciada dentro da Convengao Batista
Sueca. Essa igreja foi responsavel por realizar atividades que a diferenciavam

das demais. Através de seu pastor, fundaram uma Associacdo Missionaria,
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uma Escola Biblica Missionaria, e, depois de algum tempo, a Escola Biblica
tornou-se o Seminario Teoldgico de Orebro. Todo esse esforgo foi responsavel
por um grande movimento dentro do territrio sueco. Da Escola Biblica sairam
missionarios para varias regides da Suécia e para outros paises do mundo.
Veremos como a igreja, a Escola Biblica e o Seminario foram uma importante

base para a propagacgao do inicio do pentecostalismo sueco.

2.1.1. A formacgao da associa¢do missionaria.
O entendimento oficial dentro da OM tem sido de que a associacdo

missionaria foi formada em abril de 1892. Essa informacao foi baseada nos
escritos de Paul Ongman e Carl Andin, no ano de 1917, e também na biografia
de Ongman escrita por Magnusson, em 1932. O pedido de doze alunos do
seminario por ajuda financeira para o trabalho evangelistico — sete deles sendo
mulheres — resultou na formagao da missao evangelista. Mas foi entdo que a
OM foi fundada? Em um ensaio escrito por ocasido do jubileu de 100 anos da
fundacdo da OM, em 1992, sobre a histéria da formacédo da “Associag¢éo
Missionaria Nacional e Internacional Orebro”, Lennart Ahlbéck questionou essa
descrigdo historica. Ele alegou que a afirmacdo era baseada em uma
interpretacdo errada de uma informacédo contida nas atas, e em um artigo
publicado mais tarde por Ongman, também alegou que a associagao havia sido
criada em dezembro de 1891. Mesmo que haja algumas informag¢des nao tao
claras sobre o assunto, 0 ensaio de Ahlback & confiavel, tendo em vista a

analise de todo o material.

O missionario sueco-americano Otis L. Leonard havia pedido as igrejas
de Orebro ajuda para o seu trabalho em Paris. Atender a esse pedido n&o fazia
parte do planejamento missionario da associagao. Por isso Ongman se propés
a organizar uma reunido para aqueles que estariam interessados no assunto.
Um encontro foi realizado no dia 4 de dezembro quando foi organizada uma
pequena associagao missionaria para dar suporte a Leonard. As necessidades

dos alunos do seminario também foram colocadas na pauta da reunido.
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Os alunos da Escola Biblica promoveram uma reunido para reivindicar
algumas conquistas futuras. Sugeriram alteracbes e aprofundamento nos

estudos.®®

Orebromissionen - OM.
Em 1892, John Ongman e um grupo de irmaos da igreja Filadélfia da

cidade de Orebro, cerca de vinte e cinco pessoas, fundaram a
Orebromissionen — OM (Missdo de Orebro). A intencdo ndo era fundar uma
nova denominagao, mas despertar, dentro dos batistas suecos, o interesse por

missdes transculturais.
Aspectos que norteiam a OM desde seu nascimento:

1. Forte énfase em missdes, sendo este o objetivo principal da

cooperagao das igrejas que integram o quadro da missao.

2. Aceitacdo do movimento carismatico/pentecostal, com incentivo a

experiéncia do “batismo no Espirito Santo”.

3. A abertura para o ministério feminino. Desde a Escola Biblica em
1892 e o Seminario fundado em 1908, o espaco feminino estava garantido.
Inicialmente eram aceitas para o trabalho de evangelismo e missionarias,

posteriormente, a partir da década de 1960, para a funcgéo pastoral.®’

A OM era subordinada a igreja local e ndo & comissdo de missdes da
denominacdo. Desde cedo, no entanto, havia uma tendéncia em ver a OM
como uma organizagao propria, sem vinculos com uma igreja local. Os
relacionamentos entre igreja, OM e denominacdo ndo se davam sem

problemas.%®

O trabalho da OM — principalmente o envio de mulheres como
evangelistas — era visto com desconfianga por muitas liderancas dentro da
denominagado Batista. A desconfianga logo passou a ser ligada ao que os

evangelistas pregavam, especialmente aos ensinos de Ongman sobre

% Ata da reunido dos alunos (ver Anexo 1. p. 117).

¥ Ekstrom, Leif. Estudos sobre a histéria dos Batistas Independentes. Campinas. Editora Batista
Independente. 2008. p. 23.

® Kappaun, Marciano (org.). Da Suécia ao Brasil: uma histéria missiondria. Campinas. Editora Batista
Independente, 2012. p. 23.
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plenitude do Espirito Santo, a santificacdo, a cura por meio da fé e a énfase no
ensino biblico da volta de Jesus. Também dentro da Igreja Batista de Orebro
havia algumas desavengas. Ongman tinha grande for¢ca de vontade e estava
acostumado com os Estados Unidos, onde havia “maior liberdade e
independéncia na diregdo da igreja do que na Suécia”’. O conflito que aos
poucos se apresentou era na verdade uma questdo de lideranca e
personalidade, e atingiu diversas questdes concretas. Tudo isso levou Ongman
a pedir demissdao de seu pastorado, em novembro de 1896, mas ainda

permaneceu a frente da igreja até o més de agosto do ano seguinte.89

Orebro Missionsskola - Fundacdo.
Fundada em 1892, a Escola Biblica de Orebro foi uma referéncia na

formacao de pastores e missionarios suecos na virada do século XIX para o

século XX.

Ongman tinha a preocupacdo de preparar bem os alunos para
realizarem a missdo de “pregar o evangelho a todas as nacdes”. Esta meta
estabelecida pela escola atraia muitos vocacionados para ali estudarem,

»90

sobretudo os irmaos das “igrejas livres”™”, o que a tornou rapidamente famosa

em todo pais.

Ongman havia retornado dos Estados Unidos e em pouco tempo
trabalho pastoral e de lideranga comecou a ser reconhecido; isto se deu,
sobretudo, pela incrivel visdo de empreendedorismo missionario que ele tinha.
A grande maioria das igrejas da época estava preocupada com a imigracéo,

que esvaziou nao so as igrejas, mas o pais.

Orebro Missionsskola - Visdo Missiondria.
A énfase da OM foi definida na reunido de abril de 1892. Iriam atender a

»91

necessidades “esquecidas em regides escuras de nosso pais”™’ e “fora dos

limites da nagéo, especialmente em campos pagaos”. O trabalho missionario

8 Kappaun (org.), 2012. p. 24.

% Igrejas Livres é o nome atribuido as igrejas na Suécia para serem distinguidas da igreja do Estado, a
Igreja Luterana (desde 1 de janeiro de 2000 a Suécia é um pais laico, mas ainda ha fortes tragos do
luteranismo).

' Queriam dizer gue havia regiGes especificas onde nao existia igreja evangélica, e, por isto, eram tidas
como regides esquecidas.
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seria exercido em trés areas distintas: Suécia, Europa e o restante do mundo.

Havia desde o principio uma visdo vasta do mundo e da tarefa.®

Como vimos anteriormente, nos aspectos iniciais da missao, eles
desejavam comunicar o evangelho de Jesus a muitas nagdes, e, no inicio do
século XX havia varios missionarios espalhados pregando e evangelizando.
india (1908), Brasil (1912), Congo (1914), China (1919) e Republica Centro

Africana (1923) eram alguns desses paises.

2.2. Movimento Pentecostal
Para se entender a Movimento Pentecostal do século XX, se faz

necessario notar alguns aspectos: € um movimento missionario de carater
mundial; possui uma dinamica prépria, poréem herdou muitos tragos teologicos
distintivos dos movimentos de santidade da Inglaterra e Estados Unidos,
particularmente o metodismo; € hoje um movimento que cresce e se expande
rapidamente, com diversidade de manifestacbées. Em cada continente possui
suas formas eclesiasticas e doutrinas proprias e peculiares, com uma énfase
comum na experiéncia e vida no Espirito Santo. Além disso, a grande maioria
das igrejas pentecostais surgiu dentro das igrejas historicas da Reforma
Protestante do século XVI.*® Pretendemos expor neste topico do capitulo o

inicio do movimento e quais influéncias ele recebeu em sua origem.

O Movimento Pentecostal € certamente um dos maiores fenémenos
religiosos do século XX. Sua maior caracteristica e desenvolvimento estao na
énfase dos chamados dons espirituais e o grande envolvimento com missodes
transculturais. Com o seu desenvolvimento e expansao por todo o mundo, a
grande énfase dada as missdes no inicio do movimento ja ndo € nem de longe
a mesma. Emergiu deste movimento uma forga para a realizacdo da “obra
missionaria”, que esta diretamente ligada as suas convicgdes teoldgicas.

Falaremos de algumas durante este capitulo.

E necessario recordar que o pentecostalismo insere-se na histéria mais

ampla, conhecida como Movimento de Santidade, que comecou e se expandiu

%2 Kappaun (org.), 2012. p. 22.
% Campos, Leonildo S. & Gutierrez, Benjamim F. (ed.). Na forca do Espirito. Os pentecostais na América
Latina: um desafio as igrejas historicas. Sdo Paulo. Associacdo Evangélica Penddo Real. 1996. p. 29.
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com John Wesley (1703-1784), fundador do Metodismo. O Metodismo foi um
avivamento religioso com tragcos ténues do Calvinismo, modificado pelo
Arminianismo e tintas fortes do Pietismo alemao. John Wesley ensinou que
apos a justificacao e a regeneragao do pecador, atos semelhantes, embora de
naturezas diferentes (aquele, ato de Deus; este, ato do homem), a eles sucede
um processo de santificagdo progressiva em que entrava muito a colaboragao
humana. Era um crescimento ininterrupto em diregdo a Deus. Mas John
Wesley realgou um segundo estagio no processo de santificagdo: a “completa

LE 11

santificagdo”, “segunda benc¢ao”, ou ainda, “a segunda obra da graga”.

O movimento pentecostal identificou esta “segunda benc¢ao”, posterior a
regeneracgao, com o “batismo no Espirito Santo”. A recepg¢do do “batismo no
Espirito Santo”, a semelhanga do metodismo, tem componentes humanos e
divinos: € um ato divino do Espirito, mas também um ato voluntario, que &
sucedido pela decisao intima de cada individuo que se baseia na fé, na espera
e na busca devota. Os tedlogos pentecostais fundamentam-se em textos
biblicos, como Mateus 3.11-17, Jo&o 1.33, bem como Atos 1.5-8 e 1 Corintios
12.13. O sinal deste batismo no Espirito Santo tem sido reconhecido como o
fendbmeno ou a experiéncia de falar em linguas. O falar em linguas é um

fendbmeno estatico.

O foco preciso do inicio do movimento foi a Escola Biblica de Topeka,
Estados Unidos, onde Charles Pahram defendia a ideia de que o falar em
linguas era um dos sinais que acompanhavam o batismo no Espirito Santo. Um
pregador chamado William Seymour, discipulo de Pahram, afirmou baseado
em Atos 2.494, que Deus tem uma terceira bengao além da santificacao, isto é,
o “pbatismo no Espirito Santo”. Naturalmente, Seymour encaminhava o
processo assim: regeneragao, santificagdo e batismo no Espirito Santo. Foi
numa das reunides promovidas por Seymour, em casas, que a experiéncia da
glossolalia® apareceu: um menino de oito anos falou em linguas, seguido de

outras pessoas. Entre essas estava o pastor da Igreja Batista de Chicago, W.

94 , . ;. , s
“Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito os
capacitava”. Atos 2:4 (Biblia Sagrada — NVI).
95 4, , » oz . ~ . .
‘falar em linguas” é o termo usado para manifestacdo da glossolalia que neste caso seria a
manifestacdo de uma lingua espiritual ndo compreendida pelos homens. Conforme a crenca
Pentecostal, pode-se interpretar as linguas, e de forma geral, a sua interpretagdo é uma oracgdo a Deus.
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H. Durham, que posteriormente retificou a proposta de Seymour dizendo que
justificagcado/regeneracdo ja era o inicio da santificacdo, sendo, portanto, o
batismo no Espirito a “segunda bencdo”. E esta a concepgdo do

pentecostalismo moderno.

Em segundo lugar, ndo podemos perder de vista as condi¢gdes sociais
dos atores que iniciaram o movimento: eram negros, como Seymour, mulheres,
como a evangelista Nelly Terry, e estrangeiros como o italiano Luigi
Francescon e os suecos Daniel Berg e Gunnar Virgren. Estes trés ultimos

foram os iniciadores do pentecostalismo no Brasil.

Movimento Holiness
O movimento Holiness, que precede Topeka e Azusa Street, tem

influéncia direta, visto que foi um movimento que ganhou muita forca dentro
das igrejas, entre elas a Metodista. Esste movimento veio a criar
posteriormente as igrejas autbnomas, ou igrejas livres, que foram se
desligando de suas respectivas denominagbes e fundando novas
denominagdes de igrejas; The Apostoloc Faith, em Los Angeles, por exemplo.
Mais tarde, essas igrejas autbnomas, em sua grande maioria, tornam-se igrejas
engajadas no movimento pentecostal. Era uma relagado quase direta, igreja livre

era quase que sindbnimo de igreja pentecostal.

O primeiro acampamento holiness foi realizado em 1867, em Vineland,
New Jersey. Estavam buscando uma mudanga na face da religido norte-
americana. Todos eram convocados a buscar o “batismo no Espirito Santo™® e

suplicar que o mesmo viesse sobre eles, a igreja, a nagdo e sobre o mundo.®’

Era uma retomada dos encontros realizados anteriormente no condado
de Logan, no Kentuck. Tal movimento comecgou, espontaneamente, entre
membros das igrejas presbiterianas metodistas, no ambiente rural da Igreja

Presbiteriana de Cane Ridge. A maioria das 25 mil pessoas chegava de trem, a

% “patismo no Espirito Santo” é expressao usada para manifestacGes espirituais no culto pentecostal.
Synan, Vinson. O século do Espirito Santo: 100 anos de avivamento pentecostal e carismdtico. Sdo Paulo.
Ed. Vida, 2009.. p. 45.
% Synan, 2009. p. 45.
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pé ou a cavalo. Presenciavam manifestagcdes espirituais como “cair no poder”,

“tremores”, “riso santo” e “danca do Espirito”.*®

Na década de 1880, comega a haver divisbes no movimento,
principalmente por trés questdes principais: o legalismo, a independéncia e a
experiéncia de santificagdo subsequente. Ja na década de 1890, surgem mais
de 20 denominagbdes holiness, principalmente a partir de dissidéncias
metodistas, tais como: a Igreja Pentecostal do Nazareno e a Igreja Holiness

Batizada com Fogo, entre outras.

Essas igrejas tinham como caracteristica o ensino da experiéncia

wesleyana de santificacdo da “segunda bengao”®®

, ou “batismo no Espirito
Santo”. Essas duas caracteristicas da experiéncia eram vistas como os dois

lados da mesma moeda.'®

O movimento Holiness foi antecessor ao pentecostalismo do século XX,
funcionando como uma importante plataforma para o seu surgimento.
Naturalmente, por ter sido o pioneiro, enfrentou maiores resisténcias se

comparadas as que enfrentou o pentecostalismo.

Enfrentou também uma maior desconfianga das liderangas eclesiasticas,
denominacgdes e organizacdes ligadas a essas igrejas. Foi ele que gerou uma
busca ainda maior por experiéncias espirituais mais profundas, o que culminou,

posteriormente, com o chamado avivamento.

2.2.1. Movimento Pentecostal em Topeka - Kansas (1901)
O personagem mais importante deste periodo foi o pastor Charles Fox

Parham (1873-1929). Parham era diretor da Escola Biblica Betel em Topeka,
Kansas, EUA. Um pastor que, ndo sem motivos, a historiografia pentecostal
tende a ocultar. Ha suspeita de ter sido ele homossexual, e simpatizante de

praticas racistas, como as da Ku Klux Klan, que disseminava doutrinas que

V2 ”o i,

% Synan, 2009. p. 52. “cair no poder”, “tremores”, “riso santo” e “dang¢a do Espirito”, sao terminologias
utilizadas pelo movimento holiness, e posteriormente pelos pentecostais para dar énfase e nome a suas
respectivas experiéncias espirituais

% Synan, 2009. p. 18. “sequnda bengdo” e “santificacdo plena” s3o termos usados para dizer que a
conversdo precisava ser continua na vida do fiel.

100 Synan, 2009. p. 54.
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ensinavam que os anglo-saxdes eram descendentes das doze tribos perdidas

de Israel apos o exilio da Assiria.™"

No culto de virada de ano de 1900 para 1901, na escola de Parham,
houve uma manifestacdo espiritual. A jovem aluna Agnes Ozman recebeu o
“batismo no Espirito Santo”, comecou a “falar em linguas”®, dando inicio

assim, ao pentecostalismo no século XX. Parham afirmou:

“Impus minhas méos sobre ela e orei. Eu mal havia completado trés frases,
guando a gléria de Deus desceu sobre ela. Uma auréola luminosa parecia
envolver sua cabeca e seu rosto, e ela comecou a falar em chinés. Durante trés
dias, ndo conseguiu falar uma palavra em inglés. Ela tentou escrever em

inglés, para assim contar a experiéncia, mas s6 escrevia em chinés. Cépias do

que ela escreveu foram publicadas em jornais da época”.'%

Neste movimento destaca-se Willian Seymour (1870-1922), um filho de
ex-escravos que estudava teologia na Escola Biblica em Topeka. Parham, por
ser racista, ndo permitia que Seymour assistisse as aulas dentro da sala,
restando-lhe apenas o corredor da escola. Isto, porém, nao foi empecilho para

o entusiasmado Seymour.

Parham é tido como o primeiro a desenvolver uma teologia pentecostal,
afirmando que falar em linguas era uma evidéncia fisica do “batismo no Espirito
Santo”. Entendia ainda que seus alunos nao precisavam estudar outros
idiomas, pois a capacitacdo era dada pelo Espirito Santo, que faria com que
eles, indo pregar em outras nacodes, viriam a ser compreendidos na lingua

natal, fazendo alus&o biblica a Atos.'® Neste episddio do dia de Pentecoste, os

1ot Campos, Leonildo S. As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro. In: REVISTA USP, Sao

Paulo, n.67, setembro/novembro 2005. p. 104.

192 “talar em linguas” é o termo usado para manifestacdo da glossolalia ou xenolalia, dependendo do
caso, seria @ mesma manifestacao biblica de Atos 2.

103 Synan, 2009. p. 66. James R, Goff Jr., Fields White Unto Harvest, p. 67; Vinsion Synan, The Holiness
Pentecostal Moviment in the United States, p. 101; Edith L. Blumhofer, Restoring the Faith: The
Assemblies of God, Pentecostalism, and American Culture, p. 51; Eric W. Gritsch, Born Againinism
(Philadelphia: Fortress Press, 1982), p. 71.

104 Refere-se a Biblia Sagrada, Atos capitulo 2.1-11.
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discipulos pregaram em praca publica, e os ouvintes compreendiam em seu

préprio idioma.'%

2.2.2. Movimento Pentecostal em Azusa Street (1906)

O movimento Pentecostal do século XX originou-se em Los Angeles,
EUA, em Azusa Street 312, numa antiga Igreja Metodista Episcopal Africana’®,
onde afrodescendentes e imigrantes, na grande maioria, reuniam-se para

buscar o “batismo no Espirito Santo”.

Seymour comega a reunir-se com varios irmaos em cultos de oracao
para receberem o que chamavam até aquele momento como “segunda
bencédo”, a qual ele também chamava de “santificacdo plena”. Este termo fora

criado pelos metodistas.

A Influéncia do Metodismo
O metodismo, ou Igreja Metodista, fora fundado por John Wesley,

décimo terceiro filho do ministro anglicano Samuel e de Susana Wesley,
nasceu a 17 de junho de 1703, em Epworth, Inglaterra. Um grande pregador e
avivalista no século XVIIl. Wesley entendia e ensinava que a conversao era
progressiva, e s0 se completava na eternidade (de acordo com o ensino biblico
que propdéem que os filhos de Deus através de Jesus Cristo viverao
eternamente com Deus no céu). Um dos principais ensinos de Wesley era a
piedade como virtude cristd. O legado doutrinario do ensino metodista esta

diretamente ligado ao movimento pentecostal de Topeka e Los Angeles.

O metodismo foi responsavel por uma busca espiritual que influenciou os
principais movimentos pentecostais do século XX, tanto nos Estados Unidos
como na Europa. A doutrina metodista € mais flexivel, e, portanto, sofre mais

alteracdes exteriores.

1% xenolalia. E a manifestacdo espiritual de falar em linguas, neste caso, se faz alusdo a Atos 2, quando
as pessoas que estavam presentes na Festa de Pentecostes em Jerusalém, ao descer o Espirito Santo,
entendiam o que os discipulos de Jesus diziam em seus proéprios idiomas. Acredita-se que a xenolalia é a
capacidade dada pelo Espirito Santo para que a pessoa fale outro idioma sem nunca ter estudado e nem
tdo pouco escutado o mesmo.

1% synan, 2009. p. 18.
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Seymour frequentava aquela Igreja Metodista assim como outras

“pessoas marginalizadas™”’

pela sociedade da época. Buscava fortemente
uma pratica de culto diferenciada das denominacgdes ja existentes. Esta busca

tem relagao direta com os acontecimentos que vieram posteriormente.

Brother Seymour, como era chamado, conhecia a doutrina wesleyana, e
a ensinava. No entanto, ao ter contato com a doutrina holiness, passou a

entender que a “segunda bengao” era o “batismo no Espirito Santo”.

A busca por este renovo espiritual era constante, até que no dia 9 de
mar¢o de 1906, o irm&do Owen Lee pediu que Seymour orasse por ele por uma
cura divina, e ele orou para que Lee recebesse o “Espirito Santo”. Oraram
juntos, e, de fato, Lee foi batizado e comegou a “falar em linguas”. Foi a
primeira vez que alguém recebeu o batismo no Espirito Santo através da

oracgdo de Seymour.'®

2.2.3. Andrew G. Johnsson - fundador do Pentecostalismo na Suécia.
Gostariamos de expor neste tépico um personagem pouco conhecido.

Johnsson, como ficou conhecido, foi uma figura importante para a implantagéo
do Pentecostalismo em territorio sueco. Assim como a maioria dos emigrantes
de sua época, fugiu da fome, miséria e doengas que assolavam a Europa e
partiu para a América em busca de novos sonhos. Como os demais
emigrantes, também viveu boas e mas experiéncias em solo americano, mas o
que lhe ajudou muito foi ter conhecido e caminhado com Seymour, em Los
Angeles, e compartilhado com ele momentos de oragcdes e “manifestagdes
espirituais”. Essas experiéncias dao credibilidade a ele para ser um dos

precursores do Pentecostalismo na Suécia.

Johnsson em Los Angeles
Andrew G. Johnsson nasceu em 1878 em Skovde, Suécia com o nome

de "Gustaf Anders Johansson". No contexto da emigracdo para os EUA seu
nome foi trocado para um que soava mais americano. Em 1904 ele se

converteu a fé evangélica em Los Angeles, e no ano seguinte foi “batizado nas

107 . .. . . . ~ .
Na grande maioria eram negros e imigrantes. Sabemos que historicamente havia segregacdo racial

nos Estados Unidos da época, e os imigrantes, por sua vez, fugiam da crise econdémica europeia,
representavam ameaca e concorréncia aos trabalhadores americanos.
108

Synan, 2009. p. 72.
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aguas”em San Pedro, California. Até 1906 trabalhava como colportor e viajava
para pregar, testemunhar, entregando folhetos, vendendo livros e jornais. Em
1906, Johnsson encontrou o evangelista afro-americano William J. Seymour,
em um culto que ocorria em uma tenda. Seymour havia testemunhado'® e

pregado, e Johnson ficou muito cativado por sua devogao.''°

Os dois tinham em comum o desejo pelo avivamento e se uniram em
uma alianga para orar pelo avivamento espiritual da cidade. Seymour chegou a
Los Angeles em fevereiro, mas logo foi excluido da igreja Holiness, onde
pregava sobre o batismo no Espirito Santo. Suas reunides de oragao

cresceram e eram frequentadas, predominantemente, por afro-americanos.

As verdades espirituais que Seymour pregava e orava - uma torrente do
Espirito Santo semelhante a Atos 2, no entanto, ndo aconteceram. Pouco
tempo depois da entrada de Johnsson para o grupo de oragao, eles decidiram
que a mentora de Seymour, em Houston, seria a pastora Lucy Farrow.'" Ela
tinha experimentado o batismo no Espirito, e era mais experiente do que os
dois em dirigir igrejas, além de ser mais velha que ambos; tinha 55 anos de

idade, enquanto Seymour 36 e Johnsson 28 anos.""?

O grupo teria recebido uma “visdo”'"® de que Deus viria sobre todos os

crentes de uma forma especial. Ele "batizara no Espirito Santo e com Fogo"."™

Assim como o previsto no livro do profeta Joel, nos “Ultimos dias”, o Espirito

1% “Testemunhado” ou “dar um testemunho” é uma participacdo especial de um pregador ou outro
membro da igreja Pentecostal contando suas respectivas experiéncias espirituais como: cura,
exorcismos e manifestacGes de dons espirituais, por exemplo.

1% Andrew Johnson-Ek, ”Pingstvdickelsens bérjan i Los Angeles vdaren 1906; Berdttat av ett 6gonvittne”,
p. 53-61 Julens Hérold 1917 (1917), p. 56; para mais informacdes sobre William J. Seymour, veja Jan-Ake
Alvarsson, “William J. Seymour: slavéittlingen p& Azusa Street”, p. 42-46; Pilgrim N° 2, (2007). In: Stivare,
Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktdrer). “Azusa Street i Orebro”: Pingstvickelsens intdg i Sverige —
rapport frn ett symposium pa Orebro Teologiska Hégskola, den 23 november 2008. p. 23.

m Det var tva personer som kom fran Houston, forutom Farrow dven en man, J. A. Warren, men han
fick betydligt mindre betydelse for vackelsen varfor jag inte ndmner honom i texten. Foram duas
pessoas que vieram de Houston, além de Farrow, também um homem, J. A. Warren, mas ele teve
menor importancia para o avivamento por isso que eu ndo o menciono no texto. In: Stavare, Nils-Eije &
Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 23.

2 se t.ex. Johnson-Ek 1917; Andrew Johnson-Ek, D elden foll — Av ett 6gonvittne (Mariestad: Eget
forlag, 1933), p. 4; e Roberts Liardon, Guds generaler — varfér de lyckades eller misslyckades. (Hastveda:
Vingardens forlag, 2000), 131. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 23.

' Vis3o é um termo usado na teologia Pentecostal para referir-se ao dom do Espirito Santo chamado
palavra de conhecimento. A este dom da-se o nome de “visdo” ou “revelacdo” dentro do
Pentecostalismo.

" Esta frase faz mencado ao texto biblico de Lucas 3:16, quando Jodo Batista fala a respeito de Jesus.

53



Santo seria derramado sobre os “servos e servas”.'"® Isso foi interpretado como
a forma com que os simples da sociedade, especialmente o0s negros,
receberiam uma missao especial. Aqueles que anteriormente eram

subestimados agora seriam importantes para o resto do mundo."'

Em 9 de abril de 1906, o Espirito Santo veio da forma que se pregava e
orava. A reunido de oragao da noite normalmente comecava as sete e meia,
apos o trabalho e jantar das pessoas. Mas as seis horas Seymour e Farrow'"’
ja haviam sido chamados para a casa de Ed Narkerd Lee, que morava na
Union Avenue, no centro de Los Angeles. Sentia-se doente e queria que eles

orassem por ele. E assim o fizeram. Seymour o ungiu com 6leo, de acordo com

115 10 gy . ~ . T
“ultimos dias” e “servos e servas”. Fazem referéncia ao texto biblico de Joel 2:28.

En afro-amerikansk teolog, James Theodore Holly, hade dessutom 1884 framlagt en profetia om att
varldshistorien indelats i tre tidsaldrar. Den forsta var den “semitiska”, da judarna som Guds utvalda folk
fick férvalta Guds Ord och plan. Den andra var den ”jafetitiska” da de vita, efter Kristus lidande och dod,
fatt i uppdrag att sprida evangeliet utéver varlden. Den tredje och sista tidsaldern var den ”"hamitiska”,
da de svarta skulle fa uppdraget att satta Guds plan i verket och slutféra uppdraget innan Jesus kom
tillbaka. Um tedlogo afro americano, James Theodore Holly entregou uma profecia em 1884 dizendo que
a histéria do mundo se dividia em trés eras. A primeira foi a “semita” quando os judeus como povo
escolhido de Deus tinham a misséo de lidar com o plano e a palavra de Deus. A segunda foi o “jafetista”
quando os brancos, depois do sofrimento e morte de Cristo receberam a missdo de espalhar o evangelho
em todo o mundo. A terceira e ultima era foi a “hamitista” quando os negros teriam a missdo de por em
prdtica o plano de Deus e terminar a missdo antes da volta de Cristo. Teologen Harvey Cox menar att
detta var en profetia som influerade den tidiga Pingstrorelsen mera dn vad man oftast tankt sig. Se
Harvey Cox, Fire from Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and the Reshaping of Religion in the
Twenty-first Century (Reading, Mass.: Addison-Wesley Publishing Company 1996), 115-116. | vilket fall
som helst 6ppnade profetian for de svartas syn pa sig sjalva, att de nu, efter att ha blivit befriade fran
slaveriet, blivit befriade for att utféra en stor uppgift, ndgot som kunde fordandra varldshistorien. O
tedlogo Harvey Cox defende que isto influenciou o movimento Pentecostal atual mais do que se possa
imaginar. Veja Harvey Cox, Fire from Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and the Reshaping of
Religion in the Twenty-first Century (Reading, Mass.: Addison-Wesley Publishing Company 1996), p. 115-
116. Nesta ocasi@io a profecia abriu a visdo dos negros a respeito deles mesmos, que agora eles, depois
de terem sido libertos da escraviddo, foram libertos para realizarem uma tarefa maior, uma tarefa que
poderia mudar a histéria do mundo. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktérer), 2008. p.

23.
117

116

Berattelserna om vad som hidnde pa Union Avenue gar i sar. Traditionella historiska kallor har
fokuserat pa mannen, Seymour, och gjort honom till huvudperson. As histérias sobre o que aconteceu
em Union Avenue. Veja por exemplo Cecil M. Robeck Jr em International Dictionary of Pentecostal and
Charismatic Movements (| forts IDPCM), (red. Stanley M. Burgess & Eduard M. van der Maas; Grand
Rapids, Michigan: Zondervan, 2002), 437 e Liardon, 131. Ett 6gonvittne, Emma Cotton, beskriver
daremot 1939 att det var en kvinna, ndmligen Lucy F. Farrow som var huvudpersonen och den som fick
”Anden att falla”. Veja em Emma Cotton “The Inside Story of the Azusa Street Outpouring” em The True
Believers, Part Two: More Eye Witness Accounts (red. Larry E. Martin; Joplin, Miss.: Christian Life Books
1999 (1939), 44. | texten har jag darfor antagit att bada parter har "ratt” dvs. att saval Seymour som
Farrow var narvarande pa Union Avenue.
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a instrugao biblica encontrada no livro de Tiago 5:14""8 e assim eles oraram

por ele, e ele teria sido imediatamente curado.

Na sua alegria pela cura, ele pediu para que eles agora orassem para
que ele fosse batizado no Espirito Santo. Desejava ser batizado como Seymour
ensinava, de maneira como ninguém em Los Angeles ainda tinha
experimentado. Farrow impds suas maos e orou por ele, que caiu da cadeira
que estava sentado e teria comegado a falar algumas palavras em linguas

estranhas.'"®

Na Rua North Bonnie Brae 214, a poucos quarteirdes de distancia, a
reunido de oragdo ja havia comegado. Seis pessoas estavam ajoelhadas e
oravam. Lee entrou, levantou suas maos e compartihou o que havia
acontecido. Ele tinha sido “batizado no Espirito Santo” Uma grande alegria e
emocao se espalharam entre os que oravam. O grupo cantou uma musica e,
em seguida, Seymour comecou a falar sobre Atos 2:4.'*° Ele nao conseguiu
terminar seu sermao; enquanto ainda estava falando, o Espirito Santo teria
comecgado a se manifestar sobre os que estavam reunidos. Primeiro um, entao

muitos comegaram louvar a Deus em linguas, em alta voz.

Jennie Moore, uma mulher jovem que morava nas proximidades, foi uma
das primeiras que foram batizadas com o Espirito Santo. Teria sido a primeira
vez que uma lingua estrangeira vinda do Espirito Santo foi falada em Los
Angeles. Para Seymour e outros, era importante que esta lingua fosse uma
lingua real. Para ele, isso significava que eles agora estavam experimentando

um segundo “dia de Pentecostes”, uma repeticao clara de Atos 2:4.

O trabalho do Espirito Santo foi impactante sobre eles. Johnsson

escreveu que "muitos foram batizados no Espirito Santo, e com fogo".!*

Quando sete pessoas cairam no chao "derrubadas pelo Espirito Santo", como

122

€ expressado em inglés ““, a filha de Asberry ficou com medo e correu para

18 “Entre vocés hd alguém que estd doente? Que ele mande chamar os presbiteros da igreja, para que
estes orem sobre ele e o unjam com dleo, em nome do Senhor”. (NVI).

19 Cotton, p. 44. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktdrer), 2008. p. 24.

20 “Todos ficaram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito os
capacitava”.

2! johnson-Ek. D§ elden féll, p. 4.

122 Det engelska uttrycket &r ”slain in the Spirit”. A palavra é "cair no Espirito".
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fora através da porta da cozinha, demonstrando desconfianga. Seu agitado
testemunho, sobre o que aconteceu na sua casa, fez com que os vizinhos
ficassem curiosos.'® O movimento alcancou todo o quarteirdo e logo uma
grande multidao de curiosos desejavam olhar através das janelas e das portas

para verem o que acontecia na pequena casa na rua Bonnie Brae, 214.

Na noite seguinte ndo houve problema para reunir as pessoas, muitos
ouviram falar sobre o que aconteceu e logo a casa estava lotada. Os dias
seguintes as oragdes e jejuns culminaram com manifestagdes espirituais que
nenhum dos deles havia experimentado anteriormente. Agora Espirito Santo
havia caido “trés noites seguidas, de modo que a casa se abalou e a terra
tremeu”.'® De acordo com Emma Cotton, uma testemunha ocular, era quase
impossivel se chegar a casa nas noites. A noticia se espalhava e logo parecia
que a "cidade inteira" sabia dos acontecimentos.’”® Muitos ndo haviam

experimentado o batismo no Espirito Santo. Entre eles Johnson e Seymour.

Em 12 de abril chegou a vez de Seymour experimentar o que ele ha
tanto tempo pregava. Farrow impés as maos sobre ele e ele comecgou a falar
em linguas. Os cultos agora estavam cheios desde a varanda e quintal.
Decidiram encontrar um novo local. Em 14 de abril conseguiram alugar uma
igreja metodista antiga perto do centro de Los Angeles. Um dos enderegos

mais famosos na histéria da Igreja: 312, Azusa Street.

De Bonnie Brae a Rua Azusa - e em todo o mundo
Muitos, inclusive Johnsson, descreveram as atividades em Azusa Street.

Comentaremos brevemente sobre o que aconteceu, e especialmente, o que

veio a ser associado com a Suécia e o avivamento pentecostal sueco.

A capela em Azusa Street, que os amigos de Bonnie Brae 214 tinham
alugado, tinha sido pouco utilizada como sala de reunides. Agora, 0s
participantes no grupo de oragao tinham que limpar e despejar serragem no

chéo e organizar os bancos de tdbuas sobre caixotes. Estes foram colocados

2 Synan, 2009. p. 72.

Johnson i intervju i Byposten, refererad i Nils Bloch-Hoell, Pinsebevegelsen: En undersokelse av
pinsebevegelsens tilblivelse, utvikling og saerpreg med saerlig henblikk pa bevegelsens utforning i Norge.
(Oslo: Universitetsforlaget, 1956), p. 58.

12> Cotton, p. 44. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktdrer), 2008. p. 25.
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ao longo das paredes como nas antigas sinagogas dos judeus. O pulpito
consistia de um par de caixas de sapatos de madeira. Seymour, as vezes,

descansava sobre elas durante as longas reunibes.

Dois testemunhos com uma conexao aos suecos devem ser destacados.

O primeiro vem do jornal Svenska Tribunen, do dia 6 de fevereiro de 1907:

Vis@es e revelacdes divinas também devem ser associadas com 0 movimento.
Aconteceu gue 0s coros angelicais cantavam as mais belas cancdes celestiais
sobre a multiddo, dando significado a palavra: a alegria no céu por pecadores
gue se arrependerem e mudam o0s seus caminhos. Duas meninas suecas, que
receberam e que foram cheias do Espirito Santo, estavam explicando-se diante
do povo e pareciam anjos radiantes. Em uma visdo, uma pessoa viu uma flor
bonita e ainda revelou que essa visdo representava 0 avivamento em seu

estado anterior, e que ele ainda chegaria a plena floracao.

Esta afirmagdo se harmoniza bem com um dos escritos da escritora
branca Rachel A. Sizelove. Ela fez uma primeira visita a Azusa Street em 1906.

Apds a reunido ela escreveu o seguinte:

Minha atencéo estava voltada especialmente para os dois jovens, o irméo de
Clifford e Irm&o Johnson (...) Estes dois homens estavam sentados com o0s
olhos fechados, com os rostos elevados ao céu. Um brilho celeste podia ser
detectado em seus rostos. Eles falaram em linguas para si e para Deus. “Eles
falaram em éxtase no Espirito palavras do céu”. Minha intimidade gritou: “O,

Senhor! Essas pessoas tém algo que eu ndo tenho’.

Além do que o Espirito Santo fez dando a capacidade de falar outros
idiomas (xenolalia) e a "musica celestial", os acontecimentos em Azusa Street
tornaram-se conhecido pela miscigenagdo racial. Para um sueco como
Johnsson, talvez isso ndo fosse tdo estranho. O racismo era um fendbmeno
quase desconhecido na Suécia. Mas para muitos outros, especialmente os

americanos brancos, esta unido de brancos e negros era uma maravilha.

Frank Bartleman, provavelmente baseado em um serm&o de Seymour,

resumiu aquele tempo na seguinte declaragdao famosa: “As diferengcas de cor
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foram lavadas pelo sangue”.**® Em uma das primeiras edigdes da sua revista
The Apostolic Faith, a igreja de Los Angeles publicou a seguinte declaragao:
“Nenhum instrumento que Deus possa usar sera rejeitado devido a sua cor de
pele, suas roupas ou a falta de educagdo”.*’ Isso deve ser lido como uma
explicacdo de que as diferengcas de cor de pele, sexo ou origem social nédo

influenciam quem deve servir em varios lugares e em diferentes funcgdes.

A igualdade entre géneros ainda era relativamente aceita pelos afro-
americanos, e foi resultado da escravidao que havia sido abolida apenas quatro
décadas antes, em 1865. Em Azusa Street, isso ndo ficava somente na
teologia ou teoria, mas também na pratica. Dos oito funcionarios que foram
indicados para trabalhar na igreja, quatro eram homens e quatro mulheres. E

as mulheres ndo eram apenas secretarias, mas também missionarias.

Seymour era inspirado por Lutero no que tange a justificagdo, na
questdo do batismo e visdo de igreja, sua influéncia eram os batistas; porém,
em termos de santidade e de espiritualidade, era influenciado pelo Metodismo,
que anteriormente fizera incursées entre afro-americano escravos. A partir da
ultima tradicdo, também se herdou uma abertura para “‘maravilhas” e até
mesmo a “cura pela fé”. A simplicidade da forma de culto, sala de reunides e

musica foram inspiradas na tradi¢cao da igreja escrava.

A perspectiva escatoldgica se destaca desde o inicio. “O segundo dia de
Pentecostes”, em 1906, foi interpretado como f“os dltimos tempos”. As
mensagens desafiavam as pessoas a ficarem preparadas para a “segunda

vinda de Cristo”. A Igreja entdo seria levada ao céu, ao encontro de Jesus.

A pregacao era fortemente cristologica e a Biblia era lida no evangelho
de Lucas e Atos dos Apdstolos. Na igreja as histérias, incluindo as do Antigo
Testamento, tinham um papel central, e as interpretacbes dos textos nao
seguiam um modelo humano, ou usando a opg¢ao "comentarios". Interpretagao

e compreensao da Biblia nasciam na oragao, sob influéncia do Espirito Santo.

2 Frank Bartleman, Azusa Street: The Roots of Modern-day Pentecosts. An Eyewitness Account.

(Gainesville, Fl.: Bridge-logos, 1980 [1925]), 61.

T Em inglés o texto é o seguinte: “No instrument that God can use is rejected on account of colour or
dress or lack of education.” The Apostolic Faith, vol 1 (N° 3, 1906, Los Angeles). “Dress” estd relacionado
ao género, enquanto “education” esta relacionado a classe de trabalho ou meio de subsisténcia.
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Incomumente um grande niimero de suecos
Curiosamente, uma parte dos participantes no inicio do avivamento,

tanto em Bonnie Bra Street como em Azusa Street, era de suecos. Ao contrario
dos EUA, durante este periodo a Suécia era uma sociedade com uma cultura
uniforme, onde “a identidade étnica” e “etnia” ndo eram questdes. Os suecos,

eram uma nacgao de “emigrantes” ao invés de um “pais de imigrantes”.

G.E. Sdderholm escreveu, em uma nota de rodapé em sua obra A

Historia do Avivamento Pentecostal Sueco, o seguinte:

Deus guiou de uma forma estranha, fazendo com que tantos irmaos suecos
estivessem em Los Angeles e seus arredores quando o avivamento eclodiu. O
autor deste trabalho ja se encontrou pessoalmente com pelo menos trés, todos

trabalhadores na vinha do Senhor.*?®

Soderholm menciona apenas "irmaos", mas isso deve ser interpretado
como uma frase caracteristica daquele tempo e de sua cultura. Havia mulheres
e homens em Azusa Street. Além das “duas meninas suecas”, ja mencionadas
acima, e do préprio Andrew Johnsson, sabemos os nomes dos suecos e de
seus descendentes suecos que estavam presentes - e estes certamente nao
s&o os unicos: Arthur G. Osterberg, mais conhecido nos EUA como Osterberg,
e Eric Hollingsworth estavam presentes nas reunides de oragdo que
aconteciam em Bonnie Brae.'?® Outros que também estavam presentes, pelo
menos numa fase posterior do avivamento em Azusa Street, eram “A. Linn”,
que foi responsavel pelo primeiro relatério sobre o avivamento em jornais
suecos. Isso foi publicado no Narkesbladet ja no dia 18 de setembro de 1906,

foi talvez a primeira matéria sobre Azusa Street publicada fora dos EUA.

Por outro lado, conhecemos Helmer Olsson, que veio “de Lerback”, que
estava presente “apesar de ndo participar pessoalmente do movimento”'*°, a
Sra. Hollingsworth, que juntamente com seu marido Eric tornaram-se

“missionarios” primeiramente em Tumba nos arredores de Estocolmo e em

128 Gustaf Emil Séderholm, Den Svenska Pingstvdckelsens Historia 1907 — 1927, Del I. (Andra upplagan.

Stockholm, Forlaget Filadelfia, 1929 [1927]), p. 168, not.

129 “Ey voltei a reunido de oragdo na Bonnie Brae muitas outras vezes nas semanas seguintes” Escreveu
A. G. Osterberg em The True Believer (1998), p. 100.

8% Emanuel Linderholm, Pingstrérelsen i Sverige. Ekstas, under och apokalyptik i nutida svensk
folkreligiositet (Stockholm: Albert Bonniers, 1925), p. 121.

59



seguida em Gotemburgo™’, e os futuros missionarios a China, Linda e Adolph
Johnson e também Ellen e Gustav Lundgren. Outros nomes sdo Jennie
Jacobson, que era recém-chegada aos EUA e que teria “recebido o idioma
Inglés como um dom, com o entendimento das palavras” através da ajuda do
Espirito Santo'®, Agnes Jacobson, que se tornou a primeira Pentecostal a ser

133

presa por falar em linguas, na cidade de Whittier *°, e que mais tarde,

juntamente com Ms. Anderson, voltaram a Suécia como “missionarias”.">*

O avivamento de Azusa Street ndo é apenas a inspiragdo para o que
veio a ser o avivamento pentecostal e a OM. Ele também deu um impulso a
varias outras comunidades. Conrad Bjorkman chegou a trabalhar tanto dentro
do Movimento de Santificagdo quanto do Movimento de Missao Sueca. Ludvig
Gustafson, ou o “abengoado Ludvig”, como também era chamado, voltou para
a Suécia na década de 1920 e tornou-se importante, em particular, para o
surgimento das conferéncias de Hond. Por outro lado, ele preferia chamar-se
“independente”.’® Todos os citados acima contribuiram para espalhar a
mensagem de Azusa Street nos EUA e na Suécia, mas nenhum deles chega

perto da influéncia de Johnsson, através de suas longas viagens pela Suécia.

O avivamento de Azusa Street foi mais intenso entre 1906 e 1909. “O
avivamento de mil dias”, como alguns chamam. De maneira mais amena, o
avivamento ainda se estendeu até 1913. A igreja continuou ainda em
funcionamento até a visita de Axel B. Lindgren a Los Angeles, em 1920, como
evidenciado por sua reportagem no Evangelii Harold."®® Seymour faleceu em
1922 e, em seguida, o local em Azusa Street funcionou como uma igreja de

bairro simples, até a morte de sua esposa Jenny Evans Moore, em 1936.

B! The apostolic Faith (No 5, ano 1), 3. Esta informagdo confirma-se em:

http://www.azusabooks.com/af/LAO5.pdf (em 21/02/2013 as 9:00).

32 The apostolic Faith (No 3, ano 1), 2. Esta informacdo confirma-se em:
http://www.azusabooks.com/af/LAO3.pdf (em 21/02/2013 as 9:00).

3 The apostolic Faith (No 3, ano 1), 1. Esta informacdo confirma-se em:
http://www.azusabooks.com/af/LAO3.pdf (em 21/02/2013 as 9:00).

B4 The apostolic Faith (No 9, ano 1), 1. Esta informagdo confirma-se em:
http://www.azusabooks.com/af/LA09.pdf (em 21/02/2013 as 9:00).

B33 Géran Janzon, “Salige Ludvig” em Lédsaren (Orebro, 2/2004), p. 3. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman,
Tommy (Redaktérer), 2008. p. 29.

136 Evangelii Hdrold, 17 de Junho 1920. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktdrer), 2006.
p. 29.
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Johnson e os Pais da Palestina
O movimento em Azusa Street se iniciou em 14 de abril de 1906, e em

20 de julho pessoas comegaram a ir para varios lugares do mundo, ou seja,
apds 14 semanas do inicio do movimento. Johnsson e Barratt se encontraram
em Nova York e depois na Noruega. Johnsson pertence ao primeiro grupo e
saiu como missionario, o que é confirmado por varias fontes, da mesma forma

que Barratt nunca foi a Azusa Street'’

e, portanto, era particularmente curioso
sobre o avivamento que acontecia la. Dentro de dois anos, pessoas leigas e
missionarios ligados a Azusa Street chegaram a mais de cinquenta paises,

incluindo a Suécia, China e Libéria. Osterberg lembra que:

Pouco tempo apds as reunibes comecarem em Azusa Street, missionarios
foram enviados. O primeiro deles era um irmédo escandinavo chamado
Johnsson. Irméo Johnsson foi a Chicago e para New York para contar sobre o
derramamento do Espirito em Azusa Street. De New York foi para Estocolmo
para entdo ser dirigido pelo Senhor. Soubemos depois que ele viajou de
Estocolmo de volta a Noruega, onde Barratt, o primeiro pregador pentecostal
noruegués, veio a uma de suas reunides, e veio a Johnsson pessoalmente com

muitas perguntas sobre o derramamento do Espirito em Los Angeles.**®

Johnsson, Lucy Leatherman e Louise Condit desejavam ir como
missionarios a Jerusalém, por isso eles vieram a ser chamados em Inglés: “The

Palestine Missionary Band” (Banda Missionaria da Palestina).'®

Viajaram em direcdo a Oakland, permaneceram ali cerca de uma
semana e, continuaram no final daquele més, através de San Francisco, para
Denver, no estado do Colorado. Em agosto continuaram até Colorado Springs,
leste de Chicago, onde encontraram o pastor William Durham que ficou
interessado no “batismo do Espirito” (Poucos meses depois, portanto, Durham

viajou a Los Angeles para experimentar o que ele ouviu dos Pais Palestinos).

37 Barrat escreveu em Gléd frén altaret (n° 4, p. 26, 1911, Gotemburgo) sobre Los Angeles e Azusa

Street que “eu proprio nunca estive la”. (Anexo 2, p. 122)

138 Osterberg, 1998. p. 105. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktérer), 2008. p. 30.

The Apostolic Faith (No 2, ano 1), 1, 4. http://www.azusabooks.com/af/LA02.pdf (em 21/02/2013 as
9:00)
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Pais Palestinos encontram com T.B. Barratt

Em agosto Johnsson e os pais palestinos estavam em Nova York e foi
ali que o encontro com o pastor noruegués Thomas Ball Barratt'*
(normalmente s6 T.B), como mencionado acima. Os dois concordam que se
conheceram em Nova York, mas nao se falaram em relacdo a Azusa Street.

Barratt argumenta, em uma nota na obra do historiador Séderholms, que:

Ele teve um encontro com Johnsson em Nova York, na Alliance House,
onde ambos viviam. “Eu ainda n&o tinha recebido o batismo no Espirito Santo
(...)" escreve Barratt, (...) e ndo sabia ainda nada sobre o avivamento em Los

Angeles e néo falei nenhuma palavra com ele entao” ***

Johnsson, que também é evangelista e divulgador do movimento, vem
diretamente do avivamento em Los Angeles e teria ficado em siléncio sobre o
que havia visto e ouvido alguns dias antes, mesmo se a fonte desta informacéao

€ o préprio Barratt.

Neste caso, portanto, aparece Johnsson (apoiado por Osterberg,
embora ele tenha mencionado o encontro equivocadamente) como sendo mais

confiavel:

“Aqui [em Nova York], também nos reunimos com o Pastor T.B. Barratt
pela primeira vez. Chegamos a conversar sobre o que Deus fez em Los

Angeles, o que trouxe também um anseio a ele”.**?

Em 31 de agosto, Johnsson escreveu um relatério de viagem para o The
Apostolic Faith onde disse que: “em poucos dias deixaria Nova York para ir a
Palestina e Jerusalém”."® Foram de navio, além de Johnsson, Leatherman e
Condit. O ultimo era aparentemente rico o suficiente para cobrir despesas de
viagem. Estes missionarios nunca falavam sobre gastos. Para Johnson e

Leatherman, os recursos eram suficientes para a viagem e hospedagem.

% Thomas Ball Barratt (22 de Julho de 1862, Cornwall, Inglaterra - 29 de janeiro de 1940, Oslo,

Noruega) foi um pastor noruegués de origem britanica e fundador do movimento pentecostal na
Noruega.

1 Séderholm, p. 260. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktérer), 2008. p. 30.

Johnson-EK, Dé elden fé6ll (Entdo o fogo desceu), p. 10. In: Stdvare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy
(Redaktorer), 2008. p. 31.

3 The Apostolic Faith (N° 2, ano 1), 3. Esta informaco confirma-se em:
http://www.azusabooks.com/af/LA02.pdf (em 21/02/2013)

142

62



O jornal The Apostolic Faith escreveu “Os missionarios [a caminho] de
Jerusalém” e em um artigo dizia que Johnsson, Condit e Leatherman, “haviam
sido batizados no Espirito Santo, e recebido o dom de falar linguas e viajado

para Jerusalém via Oakland”.'**

Johnsson recebeu sete linguas diferentes, entre elas o arabe. Irma
Leatherman falava a lingua turca e quando eles estavam em Oakland, houve
alguns que comecaram a falar em linguas na rua, e Leatherman comegou a
falar no momento em que um homem turco com turbante passava. Ele a ouviu
com espanto e perguntou que faculdade ela havia frequentado, e comentou
que ela falou turco da forma mais perfeita que ele ja havia ouvido de um
estrangeiro. Este homem formou-se na Universidade Turca de Constantinopla.
Ela disse que o Espirito Santo Ihe dera uma lingua que ela mesma nao

entendia e que ele havia sido o primeiro a interpreta-la.'*

O que aconteceu no Mediterrdneo?
De Nova York o destino era claramente “Palestina” e “Jerusalém” e nada

mais foi dito sobre esses lugares. E quando o grupo chegou a Napoles se
dividiu? Poucos meses depois foram publicados os relatérios da Suécia no
jornal The Apostolic Faith, escritos por Johnsson. Os relatérios de Condit e

6 Nenhum dos

Leatherman n3o foram apresentados completamente.™
historiadores, Soderholm, Sundstedt, ou qualquer outro, teve uma resposta
para esse mistério. Johnsson foi muito reticente. Ele nunca mais mencionou

“Jerusalém” novamente. O que teria acontecido entre Gibraltar e Napoles?

A verdade sobre a mudancga de curso parece estar presente em uma
carta publicada pelos missionarios céticos no jornal Baptist Missionary
Review.'*” Descrevem ali uma viagem maritima de Johnsson, Condit e

Leatherman, na qual eles teriam sentado e cantado cangdes espirituais quando

" The Apostolic Faith (N° 1, ano 1), 4. Esta informaco confirma-se em:

http://www.azusabooks.com/af/LA02.pdf (em 21/02/2013)

1> Ndrkesbladet, 5 de Outubro de 1906. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008.
p. 31.

1% Isto é uma verdade com modificages a respeito dos tempos de 1906 e 1907. Johnson nunca mais
fala sobre Jerusalém. Louise Condit passa a ndo ser considerada de importancia. Muito tempo depois se
fala sobre Leatherman de novo — entdo em Jerusalém (!). Depois de a encontrarmos como missionaria
na Argentina. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 32.

%7 Veja Baptist Missionary Review (Nr Xlll, Maio 1907). O relatério da viagem é datado de 11 de outubro
de 1906.
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um “cavalheiro [um jovem sueco] se une ao nosso grupo”. No dia seguinte, eles

falaram com uma das missionarias, provavelmente Louise Condit, que afirmou:

Pensei que podia falar arabe, mas quando vim a Gibraltar e falei a alguns
mouros, notei que ndo entendiam. Acho que fui enganada. Sinto que é meu
dever advertir meus colegas, pois ha outros em Los Angeles que planejando
viagens. Quando eu chegar a Napoles, voltarei para casa no primeiro navio.

Aqui temos, talvez, o comego do fim para o dom de falar linguas
estrangeiras’*® como um meio. Johnsson continuou, apesar da desisténcia dos
demais, e sem dinheiro, ndo chegou a Jerusalém. Estava desamparado, mas
ainda assim conseguiu passar por Napoles, Genova, Inglaterra e chegar em
casa, na Suécia. Isso foi possivel porque ele foi convidado para servir como
“‘capeldo” em um navio noruegués.149 Em sua propria descricao ele chegou

eventualmente a Gotemburgo, na sexta-feira dia 16 de novembro de 1906.

Proto Pentecostalismo sueco
As igrejas livres na Suécia passavam por um avivamento, ou por um

movimento que precedeu o que conhecemos como avivamento Pentecostal
sueco. Em muitas partes do territorio sueco havia noticias de igrejas realizando
grandes reunides, com um grande contingente de pessoas. Havia noticias que
chegavam da Noruega, referindo que & avivamentos semelhantes estavam
ocorrendo. Parece-nos que o Pentecostalismo encontrou na Suécia um campo
religioso favoravel para a sua instalacdo e propagacao. Este momento fica

caracterizado como um Proto Pentecostalismo sueco.

Assim como em outras partes da Suécia e outros paises escandinavos,
em Orebro houve manifestacdes semelhantes. Nas ultimas décadas do século
XIX a Igreja Filadélfia esteve a frente deste movimento na cidade, e a Escola

Missionaria era um centro de reunioes e discussoes sobre o tema.

%8 conforme a nota 101.

Johnson-EK, Da elden féll (Entdo o fogo desceu), p. 11. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy
(Redaktorer), 2008. p. 32.
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A experiéncia abaixo citada € de uma pessoa que supostamente estava

“vivendo o mover do Espirito Santo” em Orebro, no final da década de 1880:">°

“Nas dltimas semanas nés temos vivido um tempo unico na histéria dos
batistas em Orebro. Seria impossivel alguns anos atras para qualquer um de
nés crer que viveriamos este periodo. Isto é resposta de oracdo de muitos e
fruto de muita preparagao anterior. Os cultos tém ficado cheios de pessoas e o
Espirito Santo tem estado presente poderosamente. O Senhor tem falado
CONOSCO cOmoO nunca antes — especialmente aos crentes. Os cultos tem ficado
tdo lotados que ficam cheios de gente todas as vezes e muitos tém que voltar
para suas casas, pois ndo € possivel até mesmo entrar nas igrejas. Nao séo
pregadores estrangeiros que tém ministrado nos cultos. Por isso, cremos que é
o Espirito Santo que tem trabalhado nos cultos — dependendo do amor fraternal
gue agora também esta presente. Veja que em anos passados o Espirito Santo
encontrava impedimento para trabalhar nas pessoas. O amor fraternal e unido

sdo agradaveis diante dos olhos do Senhor (...) os pecadores tém sido salvos.

Da minha parte quase nao consigo expressar 0 sentimento que tenho nesta
tarde. Como diz o Salmista: “Quéao bom e agradavel é que os irmdos vivam em
unido”.*>* N6s agora, apés o final dos cultos, ndo paremos de orar juntos na
igreja. Poder, que ndo pode ser resistido, s6 se consegue através da oragéo. E
isto s6 pode ser mantido através do Espirito Santo. Falemos bem de nossos
irmaos, tenhamos paz com todas as pessoas quando isto depender de nés,

sem violarmos a verdade. “Desta forma, a verdade de Deus nos abencgoara.”

Um novo tempo na histéria da Filadélfia, em Orebro, comegou apos
esses acontecimentos. Os cristdos perdoaram uns ao outros, mudaram seus
comportamentos ao evangelizar, buscando que outras pessoas também se
convertessem a fé batista. Através das chamadas para as conferéncias de

edificacdo, realizadas na cidade de Orebro, muitos se juntaram a igreja.

As conferéncias de edificacdo que aconteceram nos anos posteriores
tiveram ainda um maior significado para a igreja e seu desenvolvimento
espiritual, e ano apds ano uma multidao crescente de todas as partes da nacao

vinham para participar delas. Dos temas tratados nas conferéncias a maioria

150 Magnusson, John. John Ongman, en levnadsteckning. Orebro Missionsférenings Férlag, Orebro. 1932.

p. 170 a 184.
! salmo 133.1 (Biblia Sagrada — NVI).
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focava no ensino de Jesus sobre satisfacdo completa através da fé. Muitos

exemplos poderiam ser dados, mas o que segue € digno de se conhecer:

Na conferéncia de 7 a 10 de Setembro de 1899, os temas discutidos

foram, entre outros:

“‘Nossa entrega total a Deus”; “O Espirito Santo dentro de nos”; “A
condicao de Laudicéia: a) como ela é percebida, b) o Cristianismo no presente
esta sujeito a cair nesta condigdo, e se for, como se pode evitar isto?”; “A
preparag¢ao da noiva (igreja) para a volta de Cristo”; “Uma vida crista vitoriosa”;
“Cura divina: a) esta verdade é vivida como se deveria pelo povo de Deus?, b)
qual é a razdo pela qual os crentes ndo praticam esta verdade?”; “A segunda
volta de Cristo: a) o interesse por esta verdade tem esfriado nos ultimos dias?
Se sim, qual é a razao?, b) uma parte dos escolhidos sera arrebatada primeiro

ou todos os crentes seréo arrebatados ao mesmo tempo?”.

Nesta conferéncia, pastores que nao faziam parte da Convencao Batista
também participaram. Entre eles estavam C. J. A. Kihlstedt, o pregador e autor
Emil Gustafsson e o missionario F. Fransson. Havia, no programa da
conferéncia, a especificagdo de qual oportunidade seria dada a todos os
crentes, para que aqueles que manifestassem vontade de ser cheios do

Espirito Santo pudessem expressar tal anseio e receber oragao.

Desta mesma maneira, as conferéncias ocorriam ano apds ano. Muitos
pregadores participaram dessas conferéncias, entre eles estava o pregador A.
F. Tiselius e os missionarios Aug. Berg e Dr. Henrik Berg. De grande
importancia também foi a visita do Dr. F. V. Badacker e dos pastores F. B.
Meyer e Evan Von Hopkins, de Londres, que através de suas pregacgdes
fizeram aumentar e aprofundar o desejo de todos por uma vida de fé mais rica.
Suas pregacdes certamente ndo ultrapassaram o que o proprio Ongman ja
produzia, mas produziram efeitos 6timos, tanto dentro da igreja como em
outros circulos. Pregagdes simples, porém biblicamente profundas, promoviam

mudancga na vida dos membros igreja.

Desta forma, a vida de fé das pessoas era fortificada. Mas ao mesmo

tempo o trabalho missionario na igreja, que atendia a necessidade para realizar
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a evangelizagao, era fortalecido a cada dia. A multiddo cresceu a ponto de nao
haver lugar para todos os que queriam entrar nos cultos. Havia desejo pelo
transcendente em cada pessoa que frequentava os cultos. Em janeiro de 1904,
houve uma grande busca espiritual, e isso continuou por toda a primavera. Um
grande numero de pessoas aderiu a igreja e se tornaram parte da associagao
de jovens. Muitos poucos dos que iam aos cultos ndo deixavam praticas
anteriores de suas vidas, demonstrando que o avivamento produzia
aprofundamento na fé batista; os crentes adquiriam conhecimento biblico para
ensinar os novos convertidos a conhecerem bem a Biblia, através da qual eles
poderiam aprender valores cristdos que passariam a nortear suas vidas. Os
jovens liam a Biblia, e desta forma fortaleciam sua fé. Muitos se tornaram

lideres importantes na igreja, que continuava a crescer.

O trabalho foi descrito como “uma preparacdo missionaria para
pioneiros”. Em 1904/1905 teve inicio o grande avivamento no Pais de Gales e
seus impulsos foram rapidamente sentidos nas Escolas Biblicas. O numero de

evangelistas aumentou.'?

Dentro deste contexto estd inserida a Escola Biblica de Orebro, que
tinha prestigio em territério sueco e recebia vocacionados de diversas igrejas
para serem preparados para o ministério, incluindo mulheres. As mulheres
estdo presentes na primeira foto de formatura da escola. Dos doze alunos
formados na primeira turma, sete eram homens e cinco eram mulheres.
Ongman apoiava o ministério feminino, algo muito raro no inicio do século
xx.153

No outono de 1905, o trabalho da igreja continuou de forma ainda maior.
Durante as aulas no seminario no més de novembro se deu a sua chegada, e
houve um novo momento no qual alunos comecaram a orar, e isso inflamou
toda a escola. Aquele movimento se espalhou até chegar a igreja e, depois,
chegou a alcangar os nao-cristdos da cidade. Os evangelistas espalhavam

“faiscas™* desse movimento pela cidade e acendiam almas até mesmo em

12 Kappaun, 2012. p. 25.

>3 Ver foto da primeira turma de formandos da Escola Biblica de Orebro (Anexo 3, p. 123).

Entendamos “faiscas” neste contexto como reflexos ou desdobramentos causados por este
movimento.
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outras partes da nacédo, e dentro de pouco tempo o pais se tornaria “um corpo

flamejante” *>®

O jornal Narkes-Bladet, de 21 de novembro de 1905, publicou:

“O que muitos crentes criam e buscavam por muito tempo estd acontecendo
agora. No comeco da semana passada pudemos entender que o avivamento
estava perto. Foi na Igreja Filadélfia, na tarde de terca-feira (14 de Novembro
de 1905), que varios jovens crentes receberam poder do Espirito Santo. No dia
seguinte comegaram a testemunhar sobre aquela cena estranha. Alguns
estavam em agonia e outros estavam, como se disse no dia de Pentecostes
em Atos dos Apoéstolos, como bébados de vinho (...) Um irm&o idoso se
levantou e reconheceu que o que ele tinha recebido era para ser dado a Deus.
Ninguém sabia melhor disto do que sua familia. Com lagrimas, pediu perdao a
esposa e filhos e também se prostrou e pediu perdao por tudo a Deus. Varios
jovens e idosos, homens e mulheres, seguiram seu exemplo. Gritos de jubilo e
agonia se misturaram, como um alarme. Homens fortes choravam como
criangas. Alguns clamavam profundamente para que Deus salvasse outros (...)

muitos ndo conseguiam se segurar e comegavam a rir alto, de tanta alegria.

Sabado também foi assim, com oracdo fervente e suplicas, o Espirito Santo
pdde ser sentido e como que tocado; e Deus traria muitos a fé. A plataforma
era tomada depois dos cultos por pessoas preocupadas, que gueriam receber
graca. Nao podiamos contar o nimero deles, mas eram centenas. Domingo a
igreja estava cheia, tanto no culto da manhd como no da tarde. Muitos
reservavam seus lugares durante o dia esperando o comeco do culto da noite,
e 0 espago ficava pequeno para receber tantas pessoas sedentas. No templo,
na galeria e até mesmo nas cadeiras do pulpito, eram vistas pessoas

ajoelhadas (...)"**°

No dia 24 de novembro de 1905 o mesmo jornal publicou:

“Um grande numero de pessoas se dirige a igreja e muitos ndo conseguem
entrar. Circulos de oracdo se formam. Até entre os alunos da Escola Karolinska

e da Escola Técnica esses circulos existem. Os pais tém se preocupado com

15 Linguagem pentecostal que indica que o povo estava experimentando uma renovagdo espiritual. E
comum, no meio pentecostal, chamar a manifestacGes espirituais de “fogo” ou “chama ardente”, por
exemplo.

% Nérkesbladet 21/11/1905 (Anexo 4, p. 124)
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seus filhos nado-convertidos e tém orado diariamente pela salvacdo deles.
Muitas pessoas tém colocado seus parentes nao-convertidos, conhecidos e
amigos diante de Deus, em oragéo especifica. Que todos nés reconhecamos e
que todo olho veja que gléria!l Poder e honra pertencem somente a Ele! ™’

Dois dos evangelistas da associagao missionaria, C. E. Sjogren e Albert
Wickman ficam a disposigdo depois das aulas do seminario para ajudar no
trabalho. Até mesmo entre os alunos mais novos estavam sendo preparados
para trabalharem, e em um culto onde Wickman falava com eles sobre o
assunto “O que cremos” havia 300 alunos presentes. O avivamento continuou
por todo o inverno e uma multiddo de ndo-crentes buscava se integrar a igreja,
assim como muitos crentes, que buscaram se aprofundar nas experiéncias

religiosas.

Multiddes vinham aos cultos e houve necessidade de um local de culto
que coubessem mais pessoas. O numero de alunos do seminario havia
aumentado consideravelmente nos ultimos anos, e ja ndo cabiam na sala de
aulas. A igreja decidiu aumentar o templo com o acréscimo de uma sala de
aula espacosa e a ampliacdo do proprio templo. O avivamento espiritual era
constante na igreja. Em 6 de novembro do mesmo ano, o Né&rkes-Bladet

publicou o seguinte:

“O culto de domingo na Igreja Filadélfia estava superlotado e o Espirito Santo
falou de forma convincente. Muitos testemunhos jubilosos foram dados, tanto
pela manhda como a noite. Um irmao jovem falou o seguinte: ‘Nunca pude
imaginar que Deus teria uma bencéo tdo grande para me dar. Quando vim para
0 seminario comecei a me sentir triste, pois tinha vindo a um lugar onde néo se
ensinava sobre a submissao total ao Espirito Santo. Mas agora eu agradeco a
Deus por ele ter me convencido e por eu ter recebido a bengdo maior’. Muitos

foram salvos e receberam cura divina. Havia temor entre os irmaos”.

Entre 1905 e 1906, houve um movimento avivalista na igreja e entre os
evangelistas. Um grande numero de pessoas passou a aderir a fé batista e os
cristdos buscavam uma vida santa com mais intensidade. Essas ocorréncias

prepararam o caminho para o avivamento Pentecostal, que ocorreu em 1907.
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Néarkesbladet 24/11/1905 (Anexo 5, p. 125-126)
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Em 1907 os cultos da Igreja Filadélfia houve manifestagdes espirituais

sem precedentes. Muitos supostamente foram “batizados no Espirito Santo” e

comecgaram a “falar em linguas”. Narkes-Bladet publicou no dia 1 de fevereiro:

“Um culto maravilhoso aconteceu ontem na Igreja Filadélfia. Multidées curiosas
encheram o local e congestionaram todo o local. Pastor Ongman falou sobre os
sinais dos tempos (...) Apés o culto, houve uma reunido em um saldo menor e
o Espirito de Deus veio sobre os presentes de forma poderosa. Uma irma muito
conhecida comecou a falar em linguas estranhas. De tempo em tempo ela
parava e continuava a orar em Sueco. Os presentes na reunido se
maravilharam com choro e jubilo. O Espirito de Deus trabalhou de forma téo

poderosa que muitos diziam: ‘ndo sou digno de estar presente aqui”.**®

No mesmo jornal pode-se ler, no dia 12 de fevereiro:

“A presenca maravilhosa de Deus tem se mostrado nos udltimos cultos aqui na
Igreja Filadélfia. No culto da ultima sexta-feira, o Espirito de Deus trabalhou de
forma poderosa. As musicas e 0s testemunhos, oracfes e acbes de graca
foram feitas. Nao houve a necessidade de se fazer discurso para o0 comeco do

culto, tdo maravilhosa era a béng¢éo que todos recebiam...”
No dia 19 de marcgo, pode-se ler:

“Grandes vitérias Deus tem vencido em cada culto na Igreja Filadélfia. O Pastor
O. L. Bjork, de Santa Mellésa, foi convidado a pregar — mas nao houve
pregacgdo. ‘Ja ndo prego a seis semanas’, disse ele. Desta forma, o Espirito de
Deus tem tomado conta dos cultos em Santa Mellosa. Isso também aconteceu
aqui. Houve jubilo e a¢bes de graca, musica, suplica e linguas estranhas, de tal
forma que o dia inteiro e metade da noite foi tomada. O rio do avivamento tem

subido de forma grandiosa e a tendéncia mostra que vai haver enchente.”
O avivamento continuou durante o verdo, e podemos ler no jornal:

“Deus continua trabalhando com mais profundidade. Os cultos acontecem
quase diariamente. E como se houvesse um fogo que se manteve aceso

durante todo o verdo (...) vamos nos preparar para recebermos ainda mais (...)”
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Néarkesbladet 1/02/1907 (Anexo 6, p. 127)
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Quando Johnsson levou o0 movimento em 1907 para a Suécia, os lideres
das diferentes organizagdes ficaram perplexos diante da novidade. Certamente
“falar em linguas” e “mensagem profética” eram novidades. Muitos jornais
cristdos escreveram sobre o movimento. Primeiro empolgados e esperando
que o movimento trouxesse renovacdo a toda a nagdo, e em um segundo

momento mais reservados. O movimento centralizou-se nas igrejas batistas.

Ongman via tudo isso com outros olhos. Ele mesmo ja havia sido
“batizado no Espirito Santo” na juventude. O movimento estava ligado a sua
propria experiéncia pessoal e vida espiritual e, com seu apoio, 0 movimento

cresceu. Ele escreveu em um artigo em um jornal sobre a propria experiéncia:

“Eu lembro-me daquela tarde, quando depois do culto de batismo nas aguas
nés nos reunimos na casa do Olof Svanstrom e cedvamos. Os irm&os mais
velhos da igreja, Olof Svanstrotm e Sven Jonsson, oravam por mim
ardentemente com imposi¢cdo de méos. Uma tarde como aquela eu nunca tinha
experimentado em toda minha vida (...) Fui cheio do Espirito Santo apesar de
nao entender o que estava acontecndo comigo aquela experiéncia foi uma
béncéo por toda minha vida (...) O novo movimento veio e eu o0 reconheci (...)
como 0 mesmo que eu havia experimentado dia 4 de marco de 1864. Daquele
dia até hoje sei que ha muito que aprender de Cristo do que muitos acham (...)”

Para Ongman, o novo movimento ndo era apenas um fendmeno que
deveria ser tolerado, mas resposta de muitas oragdes e a interferéncia de Deus
em sua igreja, para prepara-la para a volta de Jesus; do ponto de vista dos

profetas biblicos, Ongman entendia que isso deveria acontecer.

A experiéncia em 1907 trouxe muitos resultados: pecados foram
confessados, brigas foram resolvidas e o zelo pela busca pela converséo de
pessoas a fé batista aumentou muito. O movimento deu uma nova
caracteristica para o trabalho. Os evangelistas que se formavam no seminario
saiam de la com o coragdo queimando, e o resultado logo aparecia com

centenas de pessoas sendo alcangadas pela mensagem da fé batista.

Ongman se preocupava com 0s excessos negativos no movimento e se
opunha a eles em sua igreja e entre os evangelistas. Ele ndo superestimava os

dons espirituais acima de outros, mas afirmava “que tudo era trabalho do
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Espirito, e era de acordo com sua vontade que ele distribuia os dons.” Ele nao
ensinava que falar em linguas estranhas era o sinal de batismo no Espirito
Santo, mas um sinal para aqueles que nao creem. Entendia que o importante
era toda essa manifestacdo do poder de Deus levasse a um trabalho pratico
em missdes (nacionais e transculturais) para a salvacéo de pessoas. Ongman
pode ver nos anos seguintes como isso aconteceu em grande escala, que nem

mesmo ele poderia, no comeco, sonhar que aconteceria.

Ongman relata sobre os progressos da OM e da Igreja Filadélfia através
de um artigo do Néarkes Bladet, em 5/09/1911"%°. Compartilha momentos bons
e ruins dos trabalhos desenvolvidos a partir de Orebro. Neste relato ele expde
o trabalho desenvolvido pela igreja Filadélfia em Orebro, as diferengas com a
denominacdo Batista e algumas perspectivas futuras. E importante ressaltar a
importancia da igreja e a missao no desenvolvimento do Pentecostalismo em
territério sueco. Deste movimento vieram os missionarios que posteriormente

fundaram a Igreja Batista Sueca em Guarani no Rio Grande do Sul.

Avivamento Pentecostal chega a Skévde
De Gotemburgo Johnsson retornou a Skévde. Provavelmente, no fim de

semana de 17 e 18 de novembro de 1907. Hospedou-se na casa de sua mae,
e buscou contato com os fiéis. Quando emigrou de Skdvde para os EUA, ndo
era cristdo. Parecia natural procurar “Elim” — igreja Batista da comunidade.

Evidentemente esse movimento cristdo teve mais afinidade com ele.

Um dos primeiros que ele encontrou na Elim foi Axel Widmark, homem
que foi descrito como “tocado por Deus e de boas obras”, e aquele que
realmente era “muito feliz pelo fato de que jovens gostavam de reunides de
orac&o”.'® Axel foi, em certo sentido, seu mentor, e a casa de Widmark na
Sjéhagsvagen 8, em Skovde, se tornou refugio para Johnsson. Lugar que se
tornou um centro de reunides de oragdo, com Bonnie Brae Street como
modelo. E quando Johnsson se sentia cada vez mais incompreendido na casa

dos seus pais, foi morar com Augusta e Axel Widmark por algum tempo.

% Entrevista de Ongman (Anexo 7, p. 128)

1% Entrevista com Anna C. M. Karlsson em 1964. A gravacdo desta entrevista estd na biblioteca do
Institutet for Pentekostala Studier — IPS — Uppsala (Instituto para Estudos Pentecostais em Uppsala),
Suécia.
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Johnsson trabalhou para divulgar suas novas descobertas sobre o
“batismo no Espirito” e uma profundidade na vida espiritual. Apds apenas um
més como missionario pentecostal na Suécia, dia 15 de dezembro Johnsson
enviou seu primeiro relatério de trabalho (sua primeira “carta missionaria”) a
base em Azusa Street, em Los Angeles. Ele ainda vai continuar a fazer isso por

um longo tempo. Ele escreveu assim, acerca da “Skofdegatan, 48, Suécia”:

Tenho testemunhado nas casas cujas portas estdo abertas e as pessoas estdo
com fome da Palavra de Deus. Glorificado seja Seu nomel! (...). Acredito que
Deus vai derramar do Espirito, nha Suécia, em breve (...). Oro para que 0
Senhor abengoe Los Angeles e outros lugares, e penso em vocés. Gostaria de
estar na Califérnia, mas o Espirito est4 dizendo que tenho algum trabalho a
fazer além mar. Espero que orem por mim. Isso ndo é missao de Azusa Street,

mas oro ao Senhor mande fogo do céu e dé vida aos cristdos semimortos.*®*

As reunides nos lares continuaram e o avivamento ndo estava téo longe.
Apoés algumas semanas, ja havia um grupo de crentes que almejavam o que
Johnsson falava e demonstrava através de sua vida de oragéo. Eventualmente,
tiveram permissao do presidente da igreja Elim, Carl Victor Hugo, para orarem
em uma de suas salas. Em uma entrevista de 1960, uma das jovens que
estava com Johnsson em Skovde, entdo uma senhora de idade, falou sobre
quando o Espirito caiu na chamada sala Alta na igreja Elim. Nao € improvavel
que seja a mulher citada na autobiografia de Johnsson como “uma irma”, ou o
“‘irm&o jovem” no texto de Johnsson, talvez o mesmo “irm&o” que “saltou alto”
na histéria de Anna. Vejamos como Anna explica sobre o mesmo

acontecimento:

“Era um dia bonito, quando tivemos reunido de oracdo |4 em cima (...) havia
também reunido embaixo, mas ndés [jovens], alguns ficaram para tras, porgue o
Espirito de Deus caiu sobre eles que assim desejavam (...) entdo ndo puderam
descer para a reunido (...) Fomos cheios do poder de Deus (...) Um irméo que
estava cheio de Deus pulou alto na sala e se tornou talvez(...) barulhento e uns
irm&os mais velhos vieram até em cima e ficaram chocados ao ver que o
Espirito Santo desceu sobre os jovens (...) ndo acreditavam que aquilo era obra

do Espirito Santo, ndo haviam visto algo assim, achavam estranho participar e

'°! The Apostolic Faith (No 5, ano 1), 3. http://www.azusabooks.com/af/LA05.pdf (em 21/02/2013 as

9:00).
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sentir o poder de Deus, o que paralisava o corpo também (...) O Espirito de

Deus veio e apossou-se do mesmo. Isto é obra de Deus! Dissemos”.**

Logo era hora do filho da casa onde Johnsson morava, Carl Widmark.

Tinha apenas dezenove anos, mas era um bom amigo de Johnsson, nove anos

mais velho. Em dezembro de 1906, ele escolheu participar em uma das muitas

reunides de Andrew. Ele se expressa desta forma em uma carta a Séderholm:

Na véspera de Natal de 1906, ouvi pela primeira vez na minha vida um irméo
falar em linguas. Minha primeira impressdo desta manifestacdo ndo foi tao
favoravel. Eu me senti mais envergonhado e com medo do que abengoado
pelo poder que foi ouvido naquela primeira reunido de oracdo, em conjunto
com batismo no Espirito Santo. Mas Deus seja bendito para sempre, a luz
havia chegado; a necessidade de mais de Deus floresceu e o Espirito Santo foi
derramado, ao que parece, sobre toda a carne. Em todos os lugares entre os
crentes buscava-se poder espiritual e o derramamento do Espirito Santo
visando o avivamento. Reunides de oragdo eram realizadas tarde da noite e
também pelas manhas em qualquer lugar disponivel (...) Me lembro de como
Deus me tocou e como me sentia mais e mais carente, enquanto eu estava

disposto a, sem quaisquer reservas, entregar todo o meu ser a Deus.

Uma noite apds a reunido publica na capela; éramos muitos que haviam se
reunido para oragdo da sala de um irm&o do jovem. A maioria era batizada e o
Espirito de Deus os encheu nesta ocasido com uma felicidade exuberante e
alegria no Espirito, e ainda mais notavel era a nossa fome, como ainda nao
haviamos entrado no rio. Eu estava prostrado com o rosto diante do Senhor em
oracdo fervorosa para ser revestido com o poder do alto, mas parecia que
Deus néo se preocupava com a minha oragéo. Em seguida, um irm&o batizado
no Espirito e cochichou no meu ouvido: “Vocé entregou todas as coisas a
Deus, e esta disposto a ir até o fim com Jesus e obedecer-lhe em tudo?” Eu
respondi: “Até onde sei, tudo esta sobre o altar, e estou disposto a obedecer,
enquanto tiver forga para fazé-lo.”(...) Agradeci a Deus, na fé que eu tinha, o
gue orei a ele e depois de um tempo me fez sentir algo na minha vida que eu
nunca esqueceria. Senti como se a minha vida estivesse inteiramente na mao
de Deus, e Ele, o Grande Mestre, cuidou de mim e me encheu com Seu

Espirito Santo. Entrei em um estado de repouso feliz e de alegria inefavel. Era

162

Veja Johnsson-EK, Dd elden féll, p. 12. A citacdo mais longa é parte da entrevista com Anna C. M.

Karlsson 1964. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 34.
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como se estivesse acima da terra; o medo havia ido embora, e senti uma

necessidade irresistivel de dar testemunho de Jesus para o mundo e amigos.'®®

“Isso é de Deus ou ndo?”
O “novo movimento”, como veio a ser chamado em 1906, era um

fendmeno relativamente local na Igreja Batista de Skévde. Mas o conhecimento
dos fatos se espalhou e muitos falaram sobre a novidade. A pergunta 6bvia
era: “Isto € de Deus ou ndo?” Alguns optaram por dizer como Gamaliel, em

Atos 5.38. Entre eles o pastor da Igreja Elim em Skdvde, Carl Victor Hugo.

Ele duvidava ter sido certo deixar os jovens se reunirem juntamente com
Johnsson. Nas atas das reunides da igreja, durante esse periodo, € perceptivel
a divisdo da igreja nas suas opinides. A lideranga e os responsaveis pela
documentagédo dos acontecimentos pareciam ignorar os acontecimentos. Mais
tarde, comegaram a entender que o movimento poderia dividir a igreja, e
tentaram proibir aquele tipo de reunidao de oragado. Os jovens nao partilhavam
da mesma opinigo,'® pois se preocupavam somente em tentar experimentar

uma espiritualidade mais profunda do que haviam experimentado até entao.

Pastor Hugo parece ter se posicionado no meio das duas facgdes, e
infelizmente (e provavelmente de forma injusta) atraiu criticas de ambos os
lados. Em casa havia certamente muita discussao. A incerteza que tinha sobre

o fendmeno fez com que procurasse conselho de colegas como de sua esposa.

Cética, a esposa de Hugo estava longe de ser convencida de que os
acontecimentos nas reunides dirigidas por Johnson era positivo, e talvez ela
tenha pedido um sinal na ocasido de uma reunido de oragdo na Elim, quando

estava atras de Carl Widmark, que posteriormente falou sobre o ocorrido:

Eu estava ajoelhado em profunda oracdo e acdo de gracas, e ocasionalmente
vinham palavras estrangeiras em meus labios. Eu era um jovem que nunca
tinha me envolvido em nenhum tipo de estudo de lingua estrangeira e
naturalmente ndo sabia de lingua era aquela. A esposa do pastor estava

ajoelhada atrds de mim, de repente disse: “Eu ndo tenho mais qualquer duvida

13 sgderholm, p. 260 — 262.

1o4 Veja ata da igreja Elim de Skdvde do ano 1906, e também a entrevista com Anna C. M. Karlsson.
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de que isto € uma obra de Deus, pois aqui esta o irméo Carl, eu sei que ele ndo

sabe sequer uma palavra em Inglés, contudo louva a Deus nesta lingua1'®®

Isso também mostra que o fendmeno de falar linguas estrangeiras no

Espirito (xenolalia), como “sinal’, acompanhou o avivamento na Suécia.

2.2.4.John Ongman na cidade de Skovde - Relacao entre John Ongman,
Andres Johnson e Azusa Street, e o Pentecostalismo na Suécia no inicio
do século XX.

Hugo se aproximou de Ongman para receber ajuda e analisar as novas

manifestagcbes que estavam ocorrendo em sua igreja. Curiosamente, isso
ocorreu sem discussdo com a diretoria da igreja. Embora Johnsson depois
escreva que “a diretoria decidiu” chamar Ongman, provavelmente foi Carl Victor
que lhe pediu para ir a Skévde e investigar o que acontecia. Essa decisao,
pouco ortodoxa, viria a ser de extrema importdncia para o surgimento
avivamento pentecostal. Pastor Ongman n&o era qualquer um - e
provavelmente ndo como qualquer outro pastor na Suécia naquele periodo.
Ongman era responsavel pela organizacdo missionaria na convengao Batista
Sueca, chamada de Orebromissionen. Esse projeto se iniciou para promover
missdes, mas tinha outras caracteristicas, incluindo uma forte tendéncia
carismatica. Ongman nao era carismatico, no sentido convencional, tinha uma

abertura para os carismaticos devido a sua experiéncia nos EUA e na Suécia.

Ongman viveu nos EUA por 22 anos, e la ele foi ordenado pastor e
diretor da 12 Igreja Batista Sueca em Saint Paul, Minnesota. Em 1890, teve um
sonho onde homens e mulheres jovens pediam para que ele fosse até eles e
os ensinassem. Interpretou o sonho como Deus dizendo para ele voltar a

Suécia.

Nos EUA, Ongman havia testemunhado o surgimento do movimento
Holiness, e foi influenciado por varias novas tendéncias e ensinos como o
milenarismo, santificagdo, doutrina, impecabilidade e direito das mulheres de
pregar o evangelho. Um pesquisador cético em relagdo ao movimento

carismatico, o professor de historia da igreja Emanuel Linderholm, escreveu:

1% s3derholm, p. 262 — 263.
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O lider da nova direcédo Batista em Orebro é o pastor John Ongman, emigrou
para os EUA nos anos de fome na década de 1860, apds algum estudo, se
tornou pastor da 12 Igreja Batista sueca de Saint Paul. Por um chamado
retornou em 1890 a Suécia e tornou-se pastor da igreja Batista de Orebro até
1897, quando com noventa e dois fiéis fundou a Igreja Batista Filadélfia (...)
diferindo dos costumes Batistas em perspectiva dos costumes ortodoxos como
0S nossos (...) em 1891 organizou seis semanas de curso de Biblia e formou na
igreja um circuito de missdes (...). Encontra-se em Ongman e em seu
movimento um biblicismo tdo grande, uma carta e declaracdo de fé de natureza

tdo antiga, que excede a ortodoxia do século XVII.*%®

Em janeiro de 1907, Ongman foi a Skovde. As datas mais provaveis séo
12-13 ou 19-20 de janeiro."®” Viajou com dois ancidos da Igreja Filadélfia em
Orebro e observou o culto, especialmente o evangelista Andrew G. Johnsson.
Johnsson ndo havia tido nenhum contato anterior com a igreja sueca livre,
provavelmente ndo conhecia Ongman ou outros de Orebro e muitos dos
presentes aquela reunido. Ongman era bem conhecido naquele tempo e tinha

duas caracteristicas marcantes: era alto e usava uma longa barba.

Arthur Sundstedt argumenta que quando Ongman tomou nota do que
aconteceu em Skovde, e os seus olhos viram nas reunides ‘como o Espirito
Santo caia e como eles falavam em linguas, cantavam e jubilavam”, percebeu
imediatamente ser um trabalho de avivamento que emergia. Pastor Ongman

ndo precisava mais estar hesitante sobre o que acontecia naquela igreja.'®®

Ongman tinha 62 anos naquela época e era um dos lideres de igrejas
livres mais experientes e respeitados da Suécia. De seus anos nos EUA,
familiarizou-se com a espiritualidade dos anglo-americanos e com a dos afro-
americanos. Combinado com seu desejo de renovagédo e avivamento, é facil

vé-lo como o mais qualificado assessor da nova tendéncia de avivamento.

166 Linderholm, p. 48, 50. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 36.

Linderholm, p. 125, afirma que Ongman foi a Skévde em 25 de janeiro de 1907. Contudo, esta
informacdo deve estar errada, tendo em vista que o jornal Wecko-Posten (Estocolmo) publicou em 24 de
janeiro do mesmo ano, afirmando que Ongman ja havia visitado Skovde.

1% Arthur Sundstedt, Pingstvdckelse — dess uppkomst och forsta utbecklingsskede, band 1 (Stockholm:
Normans forlag 1969), p. 197.
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Apods as reunides Hugo e Ongman se reuniram em um menor grupo
onde Johnsson também tomou parte. Como Pedro, no dia de Pentecostes em

Jerusalém, Ongman cita o profeta Joel para explicar o que estava ocorrendo.®®

E provavel que Ongman, pouco antes da visita do Skévde, tenha lido
sobre 0 que comecgou a acontecer na cidade de Kristiania."® Em 11 de janeiro
foi publicada a primeira noticia no Narkesbladet sobre o avivamento naquela
cidade. Uma semana antes, o mesmo assunto ja havia sido mencionado no
jornal de Estocolmo Dagens Nyheter.'”! Naquele tempo, Néarkesbladet, tinha
sua base em Orebro, mesmo sendo independente, era um apoiador e defensor
do trabalho de Ongman.'? Narkesbladet publicou relatos do avivamento no
Pais de Gales e, mais tarde, também o de Azusa Street. Portanto, podemos
afirmar que Ongman estava ciente do que acontecia no Pais de Gales, em Los
Angeles e Kristiania. Um bom resumo desses avivamentos pode ser o que

disse Johnson acerca dos eventos que seguiram a visita de Ongman a Skoévde:

N&o se tinha certeza de que o0 que acontecia era obra de Deus. A igreja decidiu
convidar o pastor John Ongman, de Orebro, para vir e constatar a
autenticidade do avivamento. Ele veio e rapidamente percebeu que era obra de
Deus o que havia comegado em Skdvde. Deus levou-o a falar sobre os
avivamentos do passado, assim destacou a forma como Deus trabalhou antes,
de maneiras diferentes, para salvar almas. Ele compreendeu que seria isso que
aconteceria nos ultimos dias, como o profeta Joel profetizou, e pediu a todos
gue abrissem seus cora¢des para 0 avivamento enviado por Deus. Isso nos
deu muito apoio, o fato do pastor Ongman ter se mostrado a favor do que
acontecia, e a confianca em nos cresceu também dentro da igreja, Deus seja
louvado por tudo o que aconteceu, e ainda hoje ha muitas pessoas que com

alegria lembram-se daquele tempo na Igreja de Elim, Skoévde.'”

169 g depois disto derramarei do meu Espirito sobre todos os povos, e vossos filhos e vossas filhas
profetizardo, vossos velhos sonhardo, e vossos jovens terdo visbes, também sobre os servos e servas
naquele dia derramarei o meu Espirito”. Joel 2:28 — 29 (Biblia Sagrada - NVI).

70 Atual Oslo, Noruega.

7 Dagens Nyheter (Estocolmo) escreveu o artigo em 4 de janeiro, intitulado “Loucura Religiosa em
Kristiana”, e no dia 7 de janeiro, que incluia uma entrevista com Barratt. In: Stavare, Nils-Eije &
Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 37.

2 Gunnar Westin, Den Kristna Friférsamlingen i Norden: Frikyrklighetens uppkomst och utveckling
(Estocolmo: Westerbergs, Segunda Edicdo, 1958), p. 168.

' Johnson-EK, D4 elden f6ll, p. 12—13. In: Stivare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktérer), 2008.
p. 38.
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E natural que Johnsson sentiu um grande alivio quando Ongman
identificou e explicou o fendmeno que atraia tanta atenc&o na igreja Elim, em
Skdvde. Sentiu sua “confianga crescer”. Parece um suspiro de alivio quando

conclui a suas palavras “Deus seja louvado por tudo o que aconteceu”.

Ongman convidou Johnson para ir a Filadélfia, em Orebro, pois ficou
muito satisfeito com o que viu e experimentou em Skdvde. E voltando para
casa, ele também partilhou suas experiéncias com diferentes colegas batistas,

direta ou indiretamente, até mesmo através do Jornal Batista Wecko-Posten.

Neste caso, foi precisamente este jornal o primeiro veiculo (sabemos
hoje) que oficialmente confirmou que o avivamento pentecostal havia chegado

a Suécia. Em 24 de janeiro de 1907, ha uma noticia ndo assinada afirmando:

Em Skofde (Skévde) acontece um avivamento semelhante ao de Kristiania. Ha

um pregador sueco-americano realizando reunides em uma igreja batista.*”

Um escritor andénimo continua mais tarde dizendo que “o pastor V. Hugo”
e 0s ancidaos eram hesitantes quanto ao dom de falar em linguas, mas que
depois da visita de Ongman, e do pastor Olsson de Sddertalje eles ficaram
“‘plenamente convencidos” de que era de Deus. Salienta-se que o movimento
de Skovde e o de Kristiania eram “completa e totalmente independentes um do
outro” e que o que acontecia na Suécia enfatizava o falar em “linguas” — de

acordo com a experiéncia, ao invés de percepcdes intelectuais.'”®

Os primeiros relatos sobre o avivamento em Skdvde estdo em contraste
com os seguintes artigos mais criticos sobre o fendbmeno no Wecko-Posten.
Este jornal de Estocolmo tornou-se ao longo do tempo um critico ferrenho do
novo movimento, enquanto os jornais de Orebro, como o Svenska Tribunen, e

o Narkesbladet, colocaram-se como defensores. A guerra na midia que eclodiu

o artigo no Wecko Posten nao estd assinado. Mas no Dagens Nyheter também ha uma nota, alguns

dias antes, dizendo que um pastor Hellstrom de Gotemburgo visitou Kristiania e Skovde “para ouvir
Jansson” (Dagens Nyheter 28 de Janeiro de 1907) e diz que mais tarde ele, “em um jornal religioso”
(muito provavelmente Wecko Posten), respondeu a Johnsson e ao movimento que ele representava. Ha
razOes para crer que foi o préprio Hellstrom o autor do artigo. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman,
Tommy (Redaktérer), 2008. p. 38, 39.

> Wecko Posten, 24 de janeiro de 1907. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008.
p. 39.
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precedeu e encorajou as divisdes internas que logo nasceram entre os batistas

e metodistas sob a influéncia do avivamento pentecostal.

No seguinte a noticia no Wecko-Posten foi publicado um artigo no jornal
Svenska Morgonbladet, um jornal com fortes ligagdes com a Associagao Sueca
de missdes. O artigo fez com que o maior jornal do momento, Dagens Nyheter,
enviasse um repérter176 para Skovde para ver o que acontecia la. Os
resultados foram publicados surpreendentemente rapido, ja em 28 de janeiro
de 1907.

O que € novo neste artigo, em relagdo a noticia espalhada, é que o
pregador sueco-americano agora tem um nome: “Jansson”. Pelo que se pdde
constatar, foi a primeira vez que se inicia o recorrente problema em se escrever
o sobrenome de Andrew G. Johnsson. No artigo ele é descrito simplesmente
como “Jansson”, um homem sem um nome completo. Talvez, este mesmo
reporter anénimo, incomodado pela transformag¢do dos nomes suecos para o
inglés (Andrew e Johnsson), deve ter por conta prépria retraduzido o nome
para “Jansson”."”” Uma vez que foi este o artigo no Dagens Nyheter que fez de
Johnsson uma “celebridade” na Suécia, ele sera conhecido como o “Jansson”-
um erro do qual ele nunca conseguiu se libertar, e isso provavelmente faz com

que ele, mais tarde, e com razdo, mude seu sobrenome para “EK”.

Orebro é a “Los Angeles da Suécia”
‘O novo movimento” se espalhou por muitos lugares, e através de

Ongman chegou a Orebro. Johnsson foi convidado para falar na Igreja
Filadélfia. Johnsson nunca foi um grande orador publico. Era bom em
testemunhar — e orar por pessoas para terem experiéncias espirituais. Havia
aprendido a orar “pelas pessoas” com Lucy Farrow em Azusa Street, este

meétodo e habilidade, chamado “teologia pratica”, que desenvolvia.

No inicio de 1907 foram publicados artigos em Orebro, como sugerido
acima, nos dois dos jornais cristaos livres mais importante, Svenska Tribunen e

Narkesbladet. Eles eram jornais de anuncios, que nos fazem lembrar, em certa

176 ,
O repérter se apresentou como “seu correspondente”.

Trocar nomes naquele tempo era comum. Desta forma, as reportagens em jornais e também os
nomes escritos em documentos mostram pelo menos trés nomes: A. G. Jansson, depois Andrew
Johnsson e por ultimo Andrew EK.
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medida, o jornal Metro (publicagao distribuida gratuitamente em muitas capitais
brasileiras e editada em outros 26 paises ao redor do mundo), a diferenca de
que esses dois jornais contavam com assinantes a pagamento. Eles
competiram um com o outro, mas também emprestavam material um ao outro —
e ambos eram “orientados pelo avivamento”. O denominador comum entre eles
era o editor Richard Edhelberg, que foi importante para o estabelecimento do
avivamento Pentecostal. Trabalhou em ambos os jornais. Estes jornais também
haviam escrito sobre o “avivamento” e “batismo do Espirito” muito antes do

‘novo movimento” chegar e criar novo conteudo neste assunto.

Publicaram as primeiras noticias do avivamento pentecostal em Los
Angeles. Porém, ambos nao perceberam a ligagdo entre Azusa Street e 0 que
acontecia em Skdvde. Em dezembro 1906, publicaram a noticia ja ultrapassada
que Johnsson “viajou a Jerusalém para testemunhar sobre o Salvador”, quando

ele estava proximo, em Skdvde, e foi responsavel pelo avivamento ocorrido ali.

ApoOs artigos publicados no Wecko-Posten e Dagens Nyheter eles
rapidamente entenderam que as noticias estavam quase em cima deles.
Infelizmente, seguiram como vimos acima, cometendo o erro do Dagens

Nyheter em relagdo ao sobrenome Johnsson. Em janeiro de 1907, escreveram:

O irmdo A. G. Jansson de Skofde esta atualmente visitando Orebro. Ele tem
participado em algumas reunifes na Igreja Filadélfia e falado e cantado em
uma variedade de linguas que Deus |Ihe deu. D4 a impresséo de estar cheio de

paz e alegria. Em seu testemunho sempre fala sobre a beleza da salvacdo.'”®

17 uma entrevista

No dia 1 de fevereiro, foi publicado no Narkesbladet
muito longa para aqueles dias. Incluia toda a historia do batismo no Espirito
Santo de Johnsson, bem como a representacao das “duas pequenas meninas
suecas”. De todo o material escrito a respeito de Johnsson, pouco que se sabe
sobre ele como pessoa. Ele pouco falava sobre si e seu proprio significado.

Concentrava-se na disseminacdo do avivamento e seus efeitos. O essencial

78 A primeira noticia foi publicada no Ndrkesbladet dia 29 de Janeiro de 1907. Mais entrevistas foram

publicadas no Ndrkesbladet dia 1 de fevereiro e no Svenska Tribunen dia 7 de fevereiro. Nestes artigos
temos muita informacdo sobre o aparecimento do avivamento pentecostal em Los Angeles e suas
relagdes com Azuza Street.

7 Nérkesbladet, 1 de fevereiro de 1907. (Anexo 8, p. 129)
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para Johnson € a maneira pela qual pessoas sao “salvas” ou “batizadas no

Espirito”.

E possivel que Johnsson tenha ido a Orebro ja no fim de semana de 19-
20 janeiro 1907, ao mesmo tempo que Barratt, que estava em Kristiania,
comegou a realizar grandes reunides na cidade.”®® A primeira data que foi

escrita no Néarkesbladet €, no entanto, 27 de janeiro, uma semana mais tarde.

Para Johnsson, e para o avivamento pentecostal emergente, Orebro foi
algo completamente diferente comparado a Skévde. Embora Johnsson tivesse
ido sozinho, desconhecido, e tenha encontrado desconfianca e resisténcia de
varios lideres em Skdvde, a situacdo em Orebro era o oposto. L4 teve sangdo
oficial do mais alto nivel. John Ongman nao era apenas um pregador talentoso,
ele também era um “lider nato”.'®' Assim, a ida de Johnsson a Orebro foi bem
preparada. Antes de ele chegar as expectativas ja eram altas. Os visitantes
teriam a oportunidade de conhecer um dos personagens do avivamento da
Bonnie Brae e Azusa Street em Los Angeles — sobre o qual haviam lido e que

agora era um dos principais topicos das conversas entre os batistas de Orebro.

Johnsson foi apresentado como pregador convidado, e poderia se
comportar como bem desejava. E fez o que pode. Em uma igreja Filadélfia
cheia de curiosos espectadores, nem todos positivos, testemunhou sobre o
avivamento da Azusa Street, sobre a sua prépria experiéncia de salvagao e
batismo no Espirito Santo. Apds seu testemunho, Johnson cantou uma cangao

‘em lingua estrangeira e interpretou estrofes cantadas em sueco".

Sua contribuicdo nao foi tdo extensa - Johnsson era mais um evangelista
que um pregador, alguém para falar sobre experiéncias pessoais —, pois depois
que ele terminava Ongman pregava um sermao sobre o0s sinais apresentados

por Johnsson e os outros que falavam linguas. Neste contexto, ele interpretou

180 Apostolic Faith (No 6, ano 1), 1. http://www.azusabooks.com/af/LA06.shtml (em 21/02/2013 as

9:00).
181 Ndrkesbladet, 29 de janeiro de 1907. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008.
p.41.
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a capacidade de falar outras linguas como “um sinal de condenagao contra os

malfeitores que ndo ouviram as palavras do Senhor em suas I|'nguas”.182

Parece que Johnsson foi mais ativo apds os cultos. E os resultados
apareciam. A irma Johanna Lindblom, foi “batizada no Espirito”, e sua mudanca
diante dos olhos dos outros membros causou uma forte impresséo. Cantou a
“‘mais prazerosa” musica no Espirito. Johnsson falava e cantava no Espirito

numa espécie de dueto com Lindblom. “Eram cantos de hinos celestiais”.'®?

As pessoas eram impactadas pelo movimento e a igreja foi tomada por
uma “silenciosa admiragao, choro e jubilo”. Essa atmosfera forte fez com que
um “pobre desviado” saisse do culto dizendo “Eu ndo posso estar aqui”.'® No
domingo dia 3 de fevereiro de 1907, a igreja Filadélfia estava lotada. Os
momentos que seguiram o culto da noite pareciam nunca terminar. Perto da
“meia-noite” acabou. “O culto da noite de 5 de fevereiro foi, de acordo com
Narkesbladet, o mais maravilhoso culto que o pastor Ongman participou
durante seus 43 anos de trabalho”.'®® Orebro se tornou a “Los Angeles da

Suécia” — um centro de difusdo do avivamento pentecostal.'®

A propria versao de Johnsson dos eventos sugere que aquele havia sido
um comeco informal, e que, possivelmente mais tarde, houve um inicio mais

formal na igreja Filadélfia, com grandes cultos, comecando em 27 de janeiro:

A convite do Pastor Ongman, viajamos para Orebro para testemunhar sobre
Jesus. Muita oracdo e espera diante do Senhor havia preparado nossa visita,
oracdes diante de Deus pela cidade. A cidade parecia aberta ao Espirito, desde

0 primeiro momento. O povo de Deus espera grandes coisas do Senhor.

Foi para os crentes que realizamos as primeiras reunides na pequena sala da
Filadélfia. Depois dos testemunhos, as almas sedentas foram convidadas pelo
pastor Ongman. Ele ndo tinha terminado de perguntar se havia almas

sedentas, quando todos se apressaram a irem a frente para receber o batismo

182 Conforme a nota 172.

Linderholm, p. 127 — 128.

Ndrkesbladet, 5 de fevereiro de 1907. (Anexo 9, p. 130)

Linderholm, p. 128. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer), 2008. p. 42.
Linderholm escreveu: “Para Orebro, que se tornou a Los Angeles da Suécia”, p. 131.
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no Espirito Santo. Houve oracao, jubilo e liberdade nos coracdes para Deus, e

nds sentiamos que Deus estava maravilhosamente proximo.

Os cultos de avivamento foram para o saldo principal. Multiddes chegavam de
todas as direcbes para nos ouvir e ver. Um enorme movimento surgiu na
cidade. As pessoas falavam e escreviam extensa e amplamente sobre esse
fenbmeno. Testemunhos de maravilhas e canticos no Espirito caiam
poderosamente sobre as almas sedentas em cada culto. Uma das primeiras
que receberam o batismo no Espirito foi uma irmé da igreja chamada Hanna
Lindblom. Ela foi uma grande bénc¢éo para as outras almas sedentas através

do seu testemunho. O avivamento logo se espalhou para quase toda Narke, e

o grito de alegria que era ouvido das cabanas era apenas Aleluia!*®’

No Svenska Tribunen, do dia 30 de janeiro de 1907, temos um resumo
de “alguns cultos” na Igreja Filadélfia onde Johnsson “falou e cantou em uma
variedade de linguas que Deus |Ihe deu”, quando ele “dava a impresséao de

estar cheio de paz e alegria.” “Em seu simples testemunho ele também fala
constantemente sobre a gloriosa salvagao.” No culto do domingo a noite, ha
relatos de que Johnsson teria falado “com grande poder, em linguas

estrangeiras, uma série de escrituras além de traduzi-las imediatamente”.'®®

Destas poucas frases saem o0 que se tornaria a marca especial de
Johnsson para o resto de sua vida: o testemunho simples, as oragdes alegres,
as linguas, a oracao pelas pessoas que apos o final dos cultos pediam que ele
orasse por elas com imposicdo de maos, a demonstracdo de uma grande
variagcdo de dons do Espirito Santo. Johnsson nunca foi um “lider nato” como
Ongman; nunca foi um professor de Biblia natural ou apologista, como T.B.
Barratt, ou um bom pregador, como Frederick Ahgren, pastor metodista que se
abriu para o novo movimento em Uppsala. Johnsson foi evangelista e apéstolo
— “um homem do Espirito” — portanto, uma pessoa muito necessaria para as
igrejas livres espiritualmente sedentas. Juntamente com Ongman ao seu lado,
ele estava pronto para o avango. Os dois anos seguintes revelaram-se como

um momento especial, quando Johnsson estaria no centro das atengoes.

187 Johnson-EK, Dd elden féll, p. 13; "Hanna” Lindblom é com certeza a mesma “Johanna” Lindblom no

texto acima.
188 Svenska Tribunen, 30 de janeiro de 1907. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktorer),
2008. p. 43.
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Os cultos na Igreja Filadélfia em Orebro, com ou sem Johnsson, que era
chamado aqui e 13, tinham adquirido uma atmosfera especial. O jornal Svenska

Tribunen publicava varios artigos, como este:

O falar e cantar em linguas tem ocorrido varias vezes nos ultimos dias nos
cultos da Igreja Filadélfia, aqui e também nas reunides de oracdo nas casas. E
Johanna Lindblom que para alegria de todos tem este maravilhoso dom. Ela
canta com as melodias mais atraentes e as palavras formam-se em versos e
rimas melodiosas. Na segunda a noite ela falou em linguas durante o culto
todo, e interpretou a sua fala também em parte. NOs prestamos aten¢cédo ao tom
de voz e gestos dela e, com a mesma entoacdo e movimentos, expressou

assim: “Todos os obstaculos devem se render as oragbes dos filhos de Deus.”

Simultaneamente a ela, Jansson [Johnsson] falava e cantava em véarias linguas
hinos celestes de jubilo e adoragédo a Deus. Em companhia de C. E. Sjogren,
Johnsson partiu para Skofvde, para participar de um dia de jejum e oragéo.

Eles voltaram na semana seguinte e Johnsson pensou em visitar St. Melldsa.

Um culto maravilhoso foi realizado aqui na noite de quinta-feira na Igreja
Filadélfia. Uma multiddo curiosa encheu a sala grande de cultos. O evangelista
A. G. Jansson [Johnsson] falou por um momento, conclamando os incrédulos a
buscarem salvagéo completa através de Jesus, imediatamente. Ele cantou uma
cangdo em uma lingua estrangeira, e interpretou algumas estrofes em sueco.

Depois, o pastor Ongman falou sobre alguns importantes sinais dos tempos.*®°

‘Em 10 de fevereiro Jansson [Johnsson] estava de volta a Igreja
Filadélfia, e no dia 12 o jornal Narkesbladet pode anunciar que o dom de falar
em linguas havia sido dado a pelo menos mais duas pessoas. Dai em diante
havia outros irmdos que cantavam e adoravam no Espirito em linguas

estranhas”.'®

Igreja Filadélfia e Escola Biblica de Orebro como um centro do Pentecostalismo sueco.
A Escola Biblica de Orebro é um grande centro missionario na Suécia no

inicio do século XX. A escola também € a grande responsavel pelo apoio
necessario ao inicio do Movimento Pentecostal sueco. Janzon salienta que a

nova escola tornou-se um novo e crescente canal para o ambiente do

% svenska Tribunen, 6 de fevereiro de 1907. In: Stavare, Nils-Eije & Wasserman, Tommy (Redaktérer),

2008. p. 44.
190 Linderholm, p.127 — 128.
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avivamento pentecostal, e muitas das primeiras geragbes de pastores

pentecostais suecos foram educadas na Orebro Mission School.

Em 1907 surgiu um novo elemento no relatério dos evangelistas: “o fogo
de Deus comegou a queimar” mais que antes, e “alguns receberam o dom de
falar em linguas estranhas”. Os novos fenbmenos eram experimentados em
muitos lugares e assim o avivamento pentecostal foi difundido por meio dos

evangelistas da OM."

Apos janeiro de 1907, Orebro era o centro emergente do avivamento
pentecostal na Suécia. "O novo movimento", como era chamado entdo, apos
Skévde, seu centro tinha se mudado para a Igreja Filadélfia, em Orebro, visto
que a congregacao estava dividida em Skévde e muitos membros estavam
céticos em relagdo ao novo movimento. Ongman compreendeu que este novo
fendmeno deixaria uma boa heranga para sua igreja. Através de Johnsson, que
trouxe a experiéncia de Azusa Street a Suécia, inicia-se esse novo momento.
Quando o avivamento chega a cidade encontra boa acolhida, ndo por acaso,
pois para a Igreja Filadélfia e a Escola Missionaria a busca pelo transcendente
era natural. Queriam sempre mais, e este suporte e apoio foi importante para o

estabelecimento do Pentecostalismo na Suécia.

Capitulo 3 - Adolf Larsson, Erik Jansson e o inicio Batista Sueca no

Brasil
O pentecostalismo tem origens distintas, a CCB nasce dentro de uma

cultura italiana e é, a principio, para italianos; a AD nasce de dois jovens
trabalhadores suecos que migram para o Brasil atrds de oportunidades de
trabalho, e, depois de serem expulsos da igreja Batista por conta de
manifestacdes espirituais que diferem da fé Batista, criam uma nova igreja, que
hoje é a maior denominagéo pentecostal brasileira, ainda que multifacetada. Ja
a Igreja Batista Sueca nasce dentro de uma colbnia sueca no sul do pais, e, a
principio, permanece uma igreja predominantemente étnica. A pratica
Pentecostal fazia parte da igreja, mas era bem mais comedida se comparada a

CCB e a AD. A influéncia Pentecostal tem duas fontes de origem: o movimento

191 .. ;. Py
Escola Missionaria de Orebro.

192 Kappaun, 2012. p. 25.
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Pentecostal de Azusa Street, e o Avivamento do Pais de Gales, pouco tempo
antes que culminou com um movimento um pouco diferente do movimento
Pentecostal dos EUA. A influéncia desses movimentos sobre a Igreja Batista
Filadélfia em Orebro foi responsavel por um movimento diferente dos dois
citados acima, trazendo posteriormente ao Brasil um novo olhar sobre o
Movimento Pentecostal. Poderiamos citar muitas outras igrejas, mas estas sao
as trés primeiras a chegarem a nosso territério com a mensagem Pentecostal,

pelo menos até onde temos informacgdes.

Gedeon Alencar'® nos remete a uma reflexdo interessante quando nos
mostra um proto-pentecostalismo no Brasil. Como exemplo disso, em 1841, no
Recife, Agostinho José Pereira, o “Lutero Negro”, pregava ter tido uma
revelagdo divina, e com outros negros fundou a Igreja Divino Mestre. Seu
ensino enfatizava a acgao direta do Espirito Santo. O movimento e sua
mensagem tiveram curta duracéo.’®* Existiram algumas manifestagdes isoladas
em outros lugares de nosso pais. Afirmar que o pentecostalismo brasileiro
nasce da CBB, da AD e da IBS, seria, portanto, muita pretensdo. No entanto,
as pesquisas no campo do pentecostalismo brasileiro nos indicam essa
direcdo, pois demonstram que tais igrejas trazem consigo o inicio do

pentecostalismo em nosso territério.

Atendendo a um clamor
Para a regido das missdes no Rio Grande do Sul imigraram alemaes,

italianos, russos e escandinavos, e, entre estes ultimos, os suecos. Havia
algumas pequenas colbnias espalhadas por aquela regido formadas por
colonos que haviam imigrado para o Brasil fugindo de uma época de crise
econdmica na Europa, que forcou muitos a emigrarem para diferentes paises,
entre eles o Brasil. O estado de Sao Paulo também recebeu muitos colonos
suecos. Os colonos suecos eram, na sua grande maioria, de origem luterana.
Apds alguns anos no sul do Brasil sem praticar sua fé, eles sentiram
necessidade de reatarem uma vida espiritual ativa. Perceberam que além de
nao praticarem sua fé, seus filhos também nao tinham conhecimento sobre os

ensinos de Jesus, pois ndo havia ninguém que os ensinasse. Por isto, eles

% Alenca r, Gedeon. Assembleias Brasileiras de Deus: teorizacdo, histéria e tipologia — 1911- 2011. Tese

de doutorado. PUC-SP, Sdo Paulo: 2012.
194 Alencar, 2012. p. 43. Faz referencia a Carvalho, 2004 sobre este assunto.
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comegam a pedir que alguma organizagdo missionaria enviasse um pastor que

pudesse 0s ensinar.

3.1. A primeira tentativa: Adolf Larsson
O sueco Johan Asblom emigrou para o estado de Sao Paulo em 1885. O

trabalho e as dificuldades nos primeiros anos fez com que ele perdesse muito
as forgas, mas o pior sentimento era o de isolamento que sentia com relagao a
seus irmaos de fé. Em 1892 ele escreveu uma carta para
“Evangeliskafosterlandsstiftelsen” (Fundagdo Evangélica em prol da Terra
Natal), que era a organizagdo missionaria que ele mais conhecia, pedindo que
eles enviassem um pastor missionario para cuidar das necessidades espirituais
dos colonos imigrantes. Mas por nao obter resposta, enviou uma segunda carta
para o conferencista P. Waldenstrom, mas nem dele recebeu resposta. Mais
uma vez escreveu e enviou a carta para o “Exército da Salvagdo”, na sede, em
Estocolmo, e eles responderam que ele deveria entrar em contato com a sede
da entidade em Buenos Aires, na Argentina. Se ele fez contato ou nao, néo
sabemos; porém depois ele leu em um jornal sobre a organizagdo missionaria
de John Ongman, em Orebro, e como ele era interessado em missdes fora da
Suécia, por isto ele escreveu para o pastor Ongman e explicou como estava a
situacado espiritual no Brasil, mostrando que havia a necessidade de enviar
missionarios para pregar o evangelho de Jesus. A carta deve ter chegado ao
pastor Ongman e a recém-organizada “Orebro Missionférening” (Associa¢éo

Missionaria de Orebro) no fim de 1892.'%

Nesse tempo, um dos jovens que cursava a Escola Missionaria de
Orebro, Adolf Larsson, confessou haver recebido uma chamada especial para
ser missionario no estrangeiro e entdo se candidatou para ir ao Brasil. Sua
oferta foi aceita pela Junta de Missdes de Orebro e, no mesmo ano, ele partiu
rumo a Sao Paulo. Na viagem entrou em contato com um missionario inglés
que o convenceu de que, quando chegassem ao Rio de Janeiro, deveriam
desembarcar a fim de pregar sobre os ensinos de Jesus e levar pessoas a
terem fé em Cristo. Assim o fizeram. O Brasil era, nessa época, assolado pela
febre amarela, especialmente o Rio de Janeiro e Santos. O jovem missionario

havia sido advertido sobre os perigos do contagio, mas mesmo assim ficou no

19 Jansson, Erik. Under Séderns Kors I. Orebro. Orebro Missionsférenings Forlag. 1941. p. 25.
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Rio por varios dias, trabalhando no porto daquela cidade com distribuicdo de
folhetos e tratados. O pouco tempo que permaneceu ali foi o suficiente para
contrair fatalmente a doenca. Apds comecar a se sentir doente, embarcou no
trem para Sdo Paulo. La permaneceu por alguns dias na casa de um sueco
chamado Johan Olsson, onde ficou acamado logo apés sua chegada. Asblom
recebeu a mensagem sobre a chegada do missionario e se dirigiu a Sdo Paulo
a fim de encontra-lo. Asblom conseguiu um médico para ver Larsson, o qual
constatou que a febre amarela ja estava em estado muito avangado e que nao
havia nada a ser feito. Larsson teve de ser transferido para um hospital

especializado nesta epidemia onde faleceu ndo muito tempo depois.'®

Com essa desanimadora e quase malograda tentativa, encerrava-se a
primeira pagina da histéria Batista sueca no Brasil. Parece que com a morte
desse valoroso servo de Deus, esvai-se o animo da Junta Missionaria de
Orebro em continuar enviando missionarios ao Brasil. Mas, realmente nio era
para ser assim, e apesar da morte do primeiro missionario, isso nao os
desanimou. O momento exato para o inicio do trabalho Batista Independente
em terras brasileiras ainda n&o havia chegado. Os caminhos tragados
reservava algo muito significativo para nos. As grandes realizagcbes e os
grandes impactos causados a vida das nacdes sdo percebidos por lutas. E,
portanto, nas lutas, no desespero e nas decepg¢des, que se forjam pessoas a
fim de promover trabalhos missionarios em toda a terra. A vida de Adolf
Larsson, ceifada pela epidemia da febre amarela, ndo se configura em malogro
a agao missionaria, mas pode e deve ser encarada como a percussao das

atitudes da Junta Missionaria de Orebro, aqui no Brasil.’’

Anos mais tarde
Frederik Fransson, pastor da Igreja da Alianga Sueca, empreendeu uma

viagem pela América do Sul, em 1907, para verificar as possibilidades de abrir
um novo campo de trabalho missionario. Durante a sua estada no Brasil, soube

dos colonos suecos e escreveu o primeiro relato conhecido da situagao:

196 Jansson, 1941. p. 25-26.

97 .E Deus fez crescer. Editado pelo Departamento de Imprensa da Convengdo das Igrejas Batistas
Independentes, 1977. p. 14-16.
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“Quando eu estava ocupado no meu trabalho entre os brasileiros e alemaes,
figuei sabendo, para minha surpresa, que havia algumas colbénias suecas
espalhadas pelo Brasil. As informacdes que me foram dadas diziam que eram
todos socialistas e ateus, que tinham deixado a Suécia para se verem livres do
Estado e da Igreja (...) Viajei até Bar&o de Triunfo, a dois dias de Porto Alegre;
parte de barco, parte em uma carroga. Ali encontrei 25 familias suecas, ou
seja, aproximadamente 100 pessoas. Descobri que poucos deles eram ateus.
Muito pelo contrario, a maioria tinha frequentado igrejas evangélicas na Suécia
antes da emigragdo. Estavam ha 17 anos sem a pregacao da Palavra e agora
estavam espiritualmente fracos. Meu plano tinha sido o de propor que se
criasse uma escola sueca. Imaginei que se tivessem perdido o interesse por
outras coisas, pelos menos poderiam querer que os filhos aprendessem o
idioma e a cultura sueca e tivessem uma formag@o com os principios e valores
cristdos. Minha proposta de enviar uma professora da Suécia para este canto
do mundo foi muito bem aceita. Segui minha viagem 50 quilémetros adiante,
até a cidade de ljui, na qual encontrei outra colénia sueca. Mas dois dias de
viagem cheguei a Guarani. Encontrei aqui o mesmo interesse por uma escola
sueca. Fiquei profundamente comovido por ver filhos de suecos e jovens de 15,
20 anos, que nem sequer sabem ler e escrever, ndo tiveram nenhuma
catequese, quase nunca viram uma Biblia e ndo tém nenhum conhecimento

sobre o seu contelido”.**®

Apesar desta carta e das necessidades sociais que eram diagnosticadas, como

o analfabetismo, por exemplo, ainda assim ndo houve naquele primeiro momento o

envio de alguém.

3.2. Erik Jansson.

Um Clamor Macedénio

Os imigrantes suecos mantinham ainda contato com a terra natal, através de

cartas e jornais que assinavam e que chegavam com 2 a 3 meses de atraso. Em um

deles, “Svenska Tribunen” (a Tribuna Sueca), Andres Gustav Andersson, um dos

colonos em Guarani das Missdes leu sobre o trabalho da Missdo de Orebro que,

apesar do fracasso de Adolf Larsson, continuava a enviar pastores para outros paises.

198

Frederik Fransson em carta a direcdo da Igreja Alianca, escrita em 14 de dezembro de 1907. In:

Ekstrém, 2005. p. 59-61.
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Andersson escreveu uma carta para o jornal, que foi publicada em 29 de margo de

1911, com a manchete: “Um Clamor Macedénio”**° Andersson escreveu:
“Brasil, 10 de fevereiro de 1911.
Querido irmé&o Esbelberg!

Primeiro quero em nosso nome agradecer pelas boas noticias nos jornais.
Certamente muitos exemplares foram perdidos, mas muitos chegaram.
Pedimos que continuassem nos mandando o jornal. E muito bom ver como a

palavra de Deus tem vit6ria nos outros paises e na nossa velha terra.

Muitos suecos chegaram esses dias aqui. S&o mais de 300, todos com saude e
felizes pela chegada. Contam que muitos outros virdo. Eles s&o de Kiruna e
tomardo posse de terras aqui no Brasil. Aqui tem isso, que é suficiente para
milhares de pessoas, e 0s colonos recebem ajuda até a colheita e podem
trabalhar independentes...

Agora outra coisa. VAarios suecos salidam e perguntam se vocés ai em Orebro
nao poderiam mandar um missionario até nés. N0s ndo temos nenhum lider,
alguém que fale do Evangelho. Quando viajamos ao Brasil, h4 dezenove anos,
muitos eram crentes, mas agora ndo sdo nada. Com isso as criangas aqui sao
criadas numa grande escuriddo e paganismo. NOS cremos que Sse viesse
alguém aqui e comegasse um movimento espiritual, o0 Senhor levantaria o povo
que voltaria a si novamente. NOs vimos no jornal que vocés mandam
missionarios para lugares muito mais selvagens do que o Brasil, como a india e
a Africa... Queridos amigos, quando forem mandar pregadores do Evangelho,
ndo esquecam do Brasil. Ha trés anos, em dezembro ultimo, recebemos a
visita do missionario Fransson; e ha poucos dias recebemos a noticia de sua
morte através do jornal. Ele gostava muito desse lugar e dizia que ia tentar
mandar um pregador para ca. Se Fransson tivesse vivido teriamos com certeza
algum pregador do Evangelho aqui e agora. Amigos pecam a Deus por nés que
estamos aqui na escuriddo e na sombra da morte, que Deus possa nos
iluminar. Tenho orado a Deus, que Ele logo possa vir com a sua ajuda, para
gue todos nos possamos estar preparados para o Seu encontro, como diz:

“Vede, Eu logo voltarei’.

% Esta frase faz mencdo a visdo do Apéstolo Paulo em Atos 16.9: “Durante & noite Paulo teve uma

visdo, na qual um homem da Macedbnia estava em pé e lhe suplicava: ‘Passe a Macedbnia e ajude-
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Anders Gustaf Andersson’®

E interessante observarmos que todos os trés pioneiros do
pentecostalismo entre nés atribuem as “divinas revelagdes” a escolha do Brasil
para o trabalho de divulgagdo da nova forma de praticar a fé cristd. O Brasil
era um otimo territorio para se trabalhar, era (e €) um pais predominantemente

catolico, e, que até entdo nao tivera contato com o movimento pentecostal.

No caso da chegada do missionario sueco, ele chegou por meio de um
pedido e de uma necessidade social. Isso o caracterizou de outra forma, como
alguém com uma sensibilidade maior para a questdo social. A principio, Erik
Jansson veio a pedido dos colonos suecos para dar assisténcia espiritual a
suas familias, mas havia necessidades sociais, como alfabetizacdo, por

exemplo.

Viagem e chegada ao Brasil
Em 1912, Erik Jansson iniciou sua viagem. Seguiu até Hamburgo, na

Alemanha, e de la para Santos, levando um més na viagem de navio. No dia 8
de junho chegou ao Porto de Santos, de onde continuou para o Rio Grande e
Porto Alegre, chegando em 15 de junho. Sem dinheiro para prosseguir até
Guarani, permaneceu por dois meses e meio em Porto Alegre, na casa de um
missionario batista dos Estados Unidos, reverendo Albert L. Dunstan. Neste

periodo, manteve contato por correspondéncia com os irmaos em Guarani.?’’

No dia 3 de setembro chegou, enfim, a ljui. A chegada de Erik Jansson a
seu destino, a casa de Anders Gustav Andersson, em Guarani, autor da carta
que deu origem a sua chamada para o Brasil, se deu em 12 de setembro de
1912. Ali, Jansson foi muito bem recebido. Muitos esperavam ajuda da Suécia,
mas tinham perdido a esperanca de que alguém viesse de tdo longe para

aquele lugar.?®?

Em Guarani, os colonos viviam na fase pioneira. Em 1911, a enchente
do rio Uruguai tinha destruido a maior parte do que havia sido plantado e

muitos tiveram de recomecgar o trabalho. Os emigrantes suecos, que tinham

2% syenska Tribunen 29/03/1911 (Anexo 10, p. 131).

Kappaun (org.) 2012. p. 37.
Kappaun (org.) 2012. p. 37.
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deixado a terra natal praticamente sem recursos proprios, agora dependiam
novamente dos empréstimos governamentais para estabelecer uma lavoura

que os pudesse sustentar.?®®

Jansson comego o trabalho quase que imediatamente. Ele havia
chegado a Guarani em 12 de setembro. Ele narra sua experiéncia da seguinte
forma: “Meu primeiro culto para os suecos em Guarani aconteceu em 15 de
setembro, sob a sombra de uma éarvore de mate no quintal de A. G.
Andersson”*®* O objetivo era dar aos suecos uma base cristd para a vida. O
missionario se tornou a forga aglutinadora que a comunidade em Guarani
precisava. Ele ndo s realizava cultos, mas também promovia festas e
comemoracgoes. No Natal de 1912 a data foi pela primeira vez comemorada,
pela primeira vez em comunidade e a bandeira sueca foi hasteada também
pela primeira vez naquela Colbnia. Relatos da época dizem que o sentimento

de comunidade e até de valor humano foi restabelecido com a sua chegada.?®®

A sua chegada era bem quista. Prova disso foi o presente que ele
recebeu dos colonos no primeiro Natal: um cavalo de montaria. Nils Persson

escreve em carta a um jornal sueco da cidade de Orebro:

Amigos cristdos, queremos de coracdo agradecer-lhes por terem se lembrado
de nds, suecos no Brasil. O missionario Erik Jansson chegou até nés. No dia
15 de setembro estivemos reunidos mais de quarenta suecos para ouvi-lo

expor um estudo biblico. Somos muito gratos pela luz da Palavra de Deus.

Imigrantes de Guarani
Os primeiros imigrantes a chegarem a vila de Guarani foram os suecos

que transformaram as florestas em terreno proprio para o plantio. Essa
imigracao para a regido em questéo se iniciou em 1891. Depois dos suecos 0s
imigrantes russos e alemaes também chegaram, sendo que entre os anos de

1906 e 1913 um grande contingente de imigrantes aleméaes chegou.?%

O pastor Friedrich Leimann comecgou seu trabalho de evangelizacao

entre os alemaes; em 1911 foi organizada a primeira igreja alema composta de

203 Kappaun (org.) 2012. p. 37-38.
208 Jansson, 1941. p. 48.

Kappaun (org.) 2012. p. 38.
Jansson, 1941. p. 122.
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um pequeno grupo de crentes batizados. Erik Jansson encontrou este grupo

pela primeira vez em 1913 na chamada coldnia Linha Republica.?*’

Nessa época houve uma conferéncia das igrejas batistas alemas que
reuniu um pequeno grupo de crentes batistas. Uma das questdes discutidas na
conferéncia foi a questdo sobre o tabaco. Seria pecado plantar ou até mesmo
fumar tabaco? Tal questdo surgiu, pois alguns defendiam que nao havia
problema em plantar ou fumar tabaco, mesmo sendo eles crentes batistas. Um
comité foi formado para discutir a questdo até o dia seguinte. Jansson disse
que estava hospedado na casa onde ocorreram as discussdes e foi convidado
a participar. Aqueles que gostariam de ter liberdade para plantar tabaco pediam
que seus opositores lhes fornecessem uma referéncia biblica especifica que
proibisse o cultivo do tabaco. Obviamente ndo ha no texto biblico algo
especifico contra o cultivo do tabaco, por isso foi facil para o comité decidir que
cada um teria liberdade para agir como quisesse, tendo em vista que os
opositores eram a minoria. Porém, essa minoria representava a maioria dos
membros da Igreja Batista Alemd em Guarani, desta forma, a decisdo em
deixar livre o cultivo de tabaco entre os membros da igreja ndo satisfez a
maioria. Além disso, o presidente da conferéncia cometeu o erro de,
juntamente com o comité, ler o texto biblico de Atos 15.28-29 para tentar
justificar que aquela deciséo era algo vindo de Deus. O comité aparentemente
era tendencioso, pois a maior parte do comité era composta por pessoas
interessadas no plantio do tabaco. Jansson afirma que evitou visitar os irmaos
alemées, mas apds varios convites ele se propds a ajuda-los a se organizarem

como igreja novamente.?®

3.2.1. O primeiro batismo e a primeira Igreja
Os colonos suecos tinham sua origem religiosa na Igreja Luterana. A

chegada do missionario Jansson foi bem recebida, muitos o viam como um
pastor de almas e recorriam a ele nas necessidades. Mas Erik Jansson queria
mais do que isso. Ele era pastor batista e entendia que o batismo deve ser
precedido da fé em Cristo Jesus. Por isso, pregava a necessidade de

arrependimento e batismo nas aguas. A resisténcia dos colonos suecos era

207 Jansson, 1941. p. 123.

%% Jansson, 1941. p. 123-124.
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grande e o resultado demorou a aparecer. Em 17 de janeiro de 1914, no
entanto, Jansson realizou o primeiro batismo em Guarani. Os novos
convertidos eram Oscar e Emma Beckman. Um més depois, outro batismo:

Johana Persson.?®®

No dia 12 de junho chegou da Suécia Anna Malm, noiva de Erik
Jansson, juntamente com outro missionario sueco, Carl Svensson?'?. Este
ultimo, em pouco tempo, decidiu se mudar para ljui para ali comegar outro

trabalho entre os colonos suecos.?"

A chegada de Anna foi providencial. Além de formag&o teoldgica no
seminario de Orebro ela também era enfermeira e parteira. Foi de grande valia
no trabalho e muitas criangas, entre os colonos de Guarani e ljui, vieram a luz
sob seus cuidados..Anna e Erik se casaram em 26 de junho de 1914 em uma

festa ao ar livre, apenas quatorze dias apds a chegada da noiva.2'

Ainda em Guarani, no dia 6 de setembro de 1914, Anna e Erik Jansson,
o casal Beckman e a senhora Person fundaram a Igreja Batista Sueca®"
naquela vila. O casal Anders e Blenda Andersson, aqueles que escreveram a
Svenska Tribunen para pedir um missionario, tinham sido membros da Igreja
Batista em Estocolmo, onde haviam sido batizados, e s6 puderam ser aceitos
como membros da nova igreja apos a chegada da carta de transferéncia da

Suécia.?"

Trabalho de Erik Jansson entre os colonos alemdes
Jansson afirma nao se lembrar se foi no ano de 1914 ou 1915 que a

igreja que estava sob sua responsabilidade em Guarani recebeu o nome
Bethel, porque ja havia outro grupo de batistas alemaes que utilizavam o nome

Primeira Igreja Batista Alema em Guarani.?"®

Ele conta que o ano de 1915 foi de muito trabalho e vitérias, porque no

final do ano a Igreja Bethel contava com 110 membros. Eles ndo tinham uma

299 Ekstrém, 2008. p. 49.

Foto dos trés missionarios (Anexo 11, p. 132)

Ekstrém, 2008. p. 49.

Ekstrém, 2008. p. 49-50.

O nome Igreja Batista sueca é citado pela primeira vez em Jansson, 1941. p. 74.
Ekstrém, 2008. p. 50-51.

Jansson, 1941. p. 124.
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capela onde se reunir, por isso os cultos aconteciam na casa de um colono
chamado Gustaf Feuerharmel, além de em outras casas onde o espaco era
suficiente para comportar o grupo. No mesmo ano, duas pessoas se
dispuseram a serem auxiliares de Jansson: Adam Koch e Johann Konrad.
Konrad era alemao e tinha imigrado da Russia para Guarani, e trabalhava
como lavrador. Koch, apesar de se dedicar muito a evangeliza¢ao, trabalhou
para a igreja por apenas um ano, pois ndo mostrou ter o carater necessario

para o trabalho de lideranga na igreja.?'

No inicio de 1916 ja ndo havia nenhuma residéncia dos membros da
igreja que comportasse as reunides, e a questao da construgao de uma capela
foi levada a discussdo em assembleia da igreja, quando se decidiu pela compra
dos materiais para a construcio. Eles ficaram muito contentes pela conquista,
e durante a construgao realizavam o trabalho cantando. Durante esse periodo,

Jansson realizou um batismo com 20 novos irm&os.?"’

Em 1917, os membros da Igreja Batista Alema queriam juntar-se a
Bethel e ficar sob a direcdo de Jansson. Eles prometeram que deixariam o
cultivo de tabaco. Sobre isso Jansson disse: “Eu néo fiz nada para impedi-los,
embora estivesse quase certo que a Igreja Bethel seria enganada. Considerei
que seria melhor tentar.” Em 1918, os membros fundadores da Igreja Bethel
tiveram que deixa-la porque nao concordavam com as constantes
desigualdades. Quando sairam, receberam 800 mil réis pelo trabalho
empenhado na construcdo da capela, o que eles aceitam para evitar mais

brigas.?'®

Em 14 de dezembro de 1918, Erik Jansson e Carl Welander estavam

juntos para reorganizar a Igreja Bethel, constituida de 163 membros.*"°

Passaram a se reunir embaixo de arvores, quando nao chovia, porém

permaneciam unidos. Jansson descreve um culto, em um lugar chamado Linha

21 Jansson, 1941. p. 125.
7 Jansson, 1941. p. 126-127.
Jansson, 1941. p. 128.
Jansson, 1941. p. 129.
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Vinte e Trés de Julho, no qual afirma que o Espirito de Deus caiu, o que lhe fez

derramar muitas lagrimas de alegria.?®

Em 4 de outubro de 1919 a Igreja Bethel inaugurou a sua nova capela

em Linha Pederneiras, Guarani.?*’'

3.2.1.1. A segunda Igreja
Em outubro de 1914 Carl Svensson mudou-se para ljui. Dia 3 de janeiro

de 1915 foi um dia marcou o inicio da primeira Igreja Batista sueca naquela
cidade, apds o culto da manha no qual Svensson batizou sete suecos, a igreja
foi organizada. Os sete suecos batizados foram Odolf Kihlstrom e sua esposa,

Pedro e Maria Hammarstrom, Karolina Persson e suas filhas Anna e Hilda.???

Em ljui muitos suecos se converteram a fé batista e foram batizados,
alguns que haviam se afastado da fé voltaram a pratica-la durante o trabalho
de Svensson. De janeiro de 1915 a dezembro de 1920, ele batizou cinquenta e
trés pessoas, destes trinta e cinco eram suecos ou filhos de suecos. As familias
mais representativas eram os que tinham por sobrenome Persson e
Hammarstrom. Os Hammarstrom tinham oito membros de sua familia na igreja.
Os suecos de ljui tinham muito maior interesse na fé batista do que os de
Guarani. Durante 1915 eles inauguraram uma casa de oragdo em um lugar
chamado Linha Onze para reunir os fiéis. A sala era muito pequena, por isso a
igreja procurou outro local no centro da cidade. Neste mesmo ano, Johann

Konrad pregou em ljui sobre o tema: “O Espirito Santo e a santidade”.??®

Em 1916 surgiu a oportunidade de locagdo de um local mais adequado
na Oitava Linha do negociante Per Thorstenberg. Sobre a inauguragao do local
e o culto realizado na ocasido, Svensson escreveu: “Agora nés recebemos uma
boa resposta de oragdo. Conseguimos alugar um local maior que comporta
cerca de duzentas pessoas e esta localizado no centro da cidade. Desse local
saem as principais ruas que nos levam aos locais mais longinquos da cidade
nos quais desejamos trabalhar. Dia 1 de outubro de 1916 realizamos a

inauguragao, foi um dia que nunca sera esquecido. O missionario Erik Jansson

229 Jansson, 1941. p. 129.
2t Jansson, 1941. p. 132.
Jansson, 1941. p. 75.
Jansson, 1941. p. 98.
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de Guarani estava presente. Um representante do coral da Igreja Batista leta e
amigos alemaes estavam presentes. A sala estava decorada com folhas de
palmeiras. Foi uma festa unica. O culto foi caracterizado por entusiasmo,

esperancga, espirito missionario e agradecimentos a Deus”.??*

Em 1918, foi inaugurada a Estagdo Missionaria que tinha uma grande
sala de oragao na qual no dia 3 de janeiro de 1919 a igreja realizou sua quarta

reunido anual.?®®

3.2.1.2. Outras Igrejas e Convenc¢ao Evangélica Batista Sul Rio-
Grandense.
Durante os primeiros anos, de 1912 a 1923, o trabalho dependia, quase

que inteiramente, do sustento da OM. Varias igrejas foram fundadas no interior
do estado neste periodo: Guarani (1914), ljui (1915), Ramada (1915),
Timbatva (1915), Santo Cristo (1917), e Pederneiras (1918).?° Os trabalhos
em Guarani se iniciaram em 1912, mas a organizagéo da igreja s6 se deu em
1914. Em ljui os trabalhos tiveram inicio em 1914, mas a organizagao da igreja

sO se deu no ano seguinte, 1915.

Em 1919, foi constituida a Convencdo Evangélica Batista Sul Rio-
Grandense, para organizar as igrejas que iam sendo fundadas.?” Como na
Suécia a Igreja Filadélfia fazia parte da Convengao Batista, era interessante
criar naquele momento uma entidade que abarcasse todas as igrejas que
fossem sendo organizadas228 para haver um melhor controle. A convencgao
Batista Riograndense foi importante para o amadurecimento daquele grupo de
igrejas que estavam se organizando na cooperagao entre si. De fato esta era
uma organizacgao informal, sem personalidade juridica. No entanto, verifica-se o
empenho em formar um corpo coeso para direcionar efetivamente o trabalho
das igrejas e dos novos campos missionarios. Na ata da reunido da diretoria,
realizada na Igreja Batista em Ramada, distrito de ljui, no ano de 1926, nota-se

a presenca dos representantes das igrejas citadas anteriormente;?%°

4 Jansson, 1941. p. 98-99.

225 Jansson, 1941. p. 99.

226 Kappaun (org.) 2012. p. 39.

7 Kappaun (org.) 2012. p. 39.

® ainda que ndo de forma juridica, o que veio acontecer sé em 1938.
229 Kappaun, 2012. p. 58.
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‘Da Igreja ‘Salem’, Santo Cristo, foram nomeados trés delegados; da
Igreja ‘Salém’, ljui, foram nomeados cinco; da Igreja na Linha Tmbadva, trés;
da Igreja de Guarani, um; da Igreja de S&o Joao (ha cidade de) Porto Alegre,
um; da Igreja de Ramada, trés; da Igreja Batista de Rio Grande, recentemente
organizada e que pediu admissdo em nossa Convengao e foi aceita, veio como
seu representante o Rev. Erik Jansson; da Igreja ‘Bethel’ Guarani, vieram dez
mensageiros. Foi apresentada a proposta de registrar a nossa Convencao;
depois de alguma discussao, foi resolvido que seja registrada: Sendo decidido
que a Sede da Convencao seja na cidade de Porto Alegre.?*

3.3. Pentecostalismo de migracao.
Antes de adentramos o assunto € de suma importancia levar em

consideragdo como se deu a chegada do Pentecostalismo no Brasil. As
pesquisas tem nos levado a afirmar que este fendmeno religioso se instala em
nosso territério e tem um grande crescimento, despertando olhares dos
estudiosos para compreender a nova forma de religiosidade que o

Pentecostalismo propde desde o inicio do século XX.

As duas entradas do Pentecostalismo no Brasil
O Pentecostalismo brasileiro nunca foi homogéneo. Desde o inicio

conteve diferencas internas. Mesmo quando pensamos no inicio do
Pentecostalismo em terras brasileiras, e olhamos para as fundadoras do
movimento, observamos que ja nasceram muito diferentes. Apesar de algumas
diferengas, existem convergéncias, que surgem de imigrantes europeus e
vindos dos EUA. A mensagem e a forma de evangelizacdo eram, naquele
inicio, bem semelhante. A Congregacédo Cristd no Brasil € quem traz a
mensagem Pentecostal a terras brasileiras. Chega a nosso territério em 1910,
através de Louis Francescon, imigrante italiano que viveu em Los Angeles e ali
teria vivido a experiéncia Pentecostal. Instalou-se em Sao Paulo, no bairro do
Bras, onde esta a sede da CCB. Naquele bairro, que era de predominancia de
italianos, a igreja iniciou seu trabalho de evangelizagdo em meio a outros
imigrantes, mas logo a sua mensagem atingiu outras pessoas do bairro,

sobretudo trabalhadores, e assim se inicia a CCB. A Congregacao, apos

2% Ata da Sessdo da Diretoria. Convencgdo Baptista Riograndense, ljui, mar¢o de 1926. In: Kappaun,

2012. p. 58. (cito esta ata, apesar de extrapolar o recorte histdrico exposto e analisado, pois ela trata
mais especificamente do registro da Convencdo Batista Riograndense).
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231

grande éxito inicial, permanece mais acanhada,””’ mas representa ainda hoje,

uma grande denominacéo Pentecostal, e €, de forma geral, hegemoénica.

Daniel Berg e Gunnar Vingren vieram de Chicago, EUA, onde teriam
recebido o “batismo no Espirito Santo”. Chegaram a Belém e logo procuraram
uma igreja Batista para se tornarem membros, mas apds algumas reunides de
oracao nas quais teria havido a manifestacdo dos dons espirituais, foram
convidados a se retirarem, e acabaram fundando a Missdo Fé Apostolica em
Belém — PA, em 1911. Em 1918, deram um novo nome: Igreja Assembleia de
Deus. Durante os primeiros anos de trabalho, eram menores numericamente
que a CCB, mas ja na década de 1920 ultrapassaram e se tornaram a maior
denominagcdo Pentecostal brasileira, e até hoje detém esta posicdo. A
Assembleia se expande geograficamente nesse periodo como a Igreja
protestante nacional por exceléncia. Em alguns estados do norte, o
protestantismo praticamente se reduz a ela. A Unica grande igreja protestante a
implantar-se e irradiar-se fora do eixo Rio-Sao Paulo, a Assembleia firmou nas
primeiras décadas do século XX uma forte presenga nos pontos de saida do

futuro fluxo migratério. 232

A terceira entrada do Pentecostalismo no Brasil
A Igreja Batista sueca chega ao Brasil em 1912, em Guarani — RS, como

uma terceira entrada do Pentecostalismo. Como vimos neste capitulo, tem um
ethos sueco muito forte, e se tornou importante, pois inaugurou o
Pentecostalismo de Migracdo. Comparada a CCB e a AD, é numericamente
insignificante, mas o que nos chama a atencao ¢ a tentativa de preservacao de
seus lagos patrios, a qual obtiveram sucesso, ja que mantinham seus costumes
e realizavam as suas celebracdes religiosas e civicas na lingua natal, além de
terem hasteada a bandeira da Suécia na colbénia, o que denota o esfor¢o de
preservacao dos habitos e costumes. Se positivo ou negativo para o
crescimento do grupo nédo se sabe, mas diferentemente da CCB e da AD,
sempre tiveram um crescimento bem mais vagaroso. CCB, AD e IBF sé&o
contemporaneas e fundadoras do Pentecostalismo brasileiro, todas tém a sua

importancia numérica e institucional para nossas pesquisas. Muitos fatores e

231 . . . ap . . . . .
Freston, Paul. Breve Historia do Pentecostalismo brasileiro. in: Antoniazzi, Alberto. Nem anjos nem

demoénios. Petropolis, RJ: Vozes, 1994. p. 70.
22 Freston, 1994. p. 70-71.
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olhares ainda podem e devem ser explorados para a melhor compreensao do
inicio do Pentecostalismo no Brasil. Nosso desejo € continuar caminhando em

novos olhares e novas perspectivas.

3.3.1. Constituicao do Pentecostalismo de Migracao
Os colonos suecos trouxeram ao Brasil consigo seus costumes, habitos

€ 0 mais relevante para nos, suas crengas. Em sua grande maioria eram
luteranos, vieram para nosso pais, mas suas praticas religiosas ficaram
comprometidas, pois os luteranos precisam de um sacerdote para desenvolver
suas crengas, e como nenhum sacerdote fora enviado com aquele grupo,
ficaram muito tempo sem realizarem celebracdes religiosas. Apesar deste
distanciamento, muitos deles tinham desejo de reatar os lagos espirituais que
haviam sido aprendidos na Suécia. A IBF instala-se no Brasil com o propdsito
de tirar os suecos dessa “escuridao espiritual” em que viviam. Ser luterano na
Suécia da virada do século XIX para o século XX representava fazer parte da
igreja estatal, ser subsidiado por ela, e ainda fazer parte do clérigo luterano
certamente abria algumas portas. Ser Batista neste mesmo periodo, no
entanto, representava um “separatismo espiritual” e dependéncia financeira da
igreja local, o que era, no inicio das igrejas livres na Suécia visto com muita
desconfianca. Esse foi um dos motivos, entre muitos outros, que trouxeram
suecos ao Brasil para trabalhar no campo, muitos encontram fora do pais maior
liberdade de expresséo e crenca. E verdade que o movimento das igrejas livres
na Suécia havia alcangado alguns progressos, mas ainda existia a pressao da
igreja estatal sobre elas, o que, de certa forma, sufocava parte da populagao
que divergia desse pensamento. Eles permaneceram bem fechados durante
algum tempo, mas com a chegada de Jansson e com a implantagdo da IBS em
nosso territorio, se iniciou um novo periodo, onde puderam retomar as praticas

religiosas e, posteriormente, a expandir aquilo que agora passaram a viver.

O conceito de “Pentecostalismo étnico” ou “Pentecostalismo de
Migragao” parece ser mais adequado para definir esse tipo de Pentecostalismo,
na medida em que ressalta uma caracteristica interna desses grupos religiosos:
sua “homogeneidade étnica”. Contudo, parece ser dificil demonstrar essa
homogeneidade em termos histéricos, a ndo ser em grupos muito pequenos e

especificos. A IBF se insere no contexto deste Pentecostalismo étnico e
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permanece assim durante muitos anos. Fazer uso de conceitos genéricos e
abrangentes para descrever a relagdo entre religido e etnia nos parece muito
mais complexo. Antes é preciso explicitar essa relagdo em cada caso
especifico. “A importancia e a significagdo que tem a dimenséo religiosa na
definicdo da identidade étnica varia consideravelmente de um grupo para outro
e dentro de um mesmo grupo, e de um momento para outro”®*. Este
movimento se assemelha muito ao que o protestantismo étnico ou
protestantismo de migragcao propés como uma forma de evangelizagao dentro
do campo religioso brasileiro. O Pentecostalismo étnico ou de migracao traz
consigo como cerne da mensagem o Avivamento Pentecostal, ainda que seus
primeiros passos ja houvessem sido difundidos pela CBB e pela AD, a IBF
manteve seus tracos étnicos por um periodo muito mais longo, talvez o maior
entre as trés citadas acima. A preocupagao primordial era cuidar
espiritualmente dos colonos suecos. A OM foi responséavel pela fundacdo de
uma escola onde os filhos dos colonos suecos aprendiam portugués, mas
também o sueco, o que foi muito importante para a preservacédo da identidade
cultural da colénia, mas ao mesmo tempo restringia a adesao de pessoas de
outras etnias, e talvez este tenha sido o principal obstaculo no inicio da IBF no
Brasil. O fechamento dentro de si mesmo e a tentativa da preservagao da
cultura sueca podem ter sido alguns dos fatores para o pequeno crescimento,

levando em conta o mesmo periodo da CBB e da AD.

A Construgdo do Mito Fundante
Possuir poucos documentos, ou nenhum, é, em certa medida,

historicamente grave®*. A IBF no Brasil ndo teve o cuidado de registrar
exatamente quantas igrejas haviam sido abertas até a organizacdo da
convengao, em 1919, e tampouco seu numero de membros. Tais dados, se
existissem, poderiam nos ajudar a compreender o crescimento da recém-
inaugurada, e hoje centenaria, igreja em seus primeiros anos. O mito conta

uma histéria sagrada, ou seja, um acontecimento primordial que teve lugar no

>3 Wirth, Lauri Emilio. Protestantismo e etnia: sobre a preservagdo da identidade étnica no

protestantismo de imigragdo. Estudos Teoldgicos, v. 38, n. 2, p. 156-172, Sdo Leopoldo. 1998. Utilizamos
para parafrasear alguns conceitos citados pelo autor.
234 Alencar, 2012. p. 25.
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comeco do tempo?*°. O que nos é deixado como informagao principal é a carta
enviada por Andres Gustav Andersson, um dos colonos em Guarani — RS, ao
Svenska Tribunen (a Tribuna Sueca), jornal da época, intitulada “Um Clamor
Macedédnio”, na qual o colono coloca as dificuldades enfrentadas por eles para
praticar a fé, e o pedido de ajuda para que fosse enviado um missionario. Sem
dados mais profundos, parte daqui o mito fundante da IBF no Brasil. A
historiografia oficial da denominac&o descreve de forma muito romantizada os
desafios encontrados e vencidos, o envio de missionarios e o inicio dos
trabalhos em nosso territorio. Nao abre algumas suspeitas se tudo transcorreu,
assim, tdo perfeitamente? Em sua biografia Jansson relata as dificuldades
enfrentadas para se chegar ao Brasil e depois a Guarani, mas essas
informacdes sdo omitidas em nossas literaturas em portugués. Sera que a
colénia em Guarani em peso aderiu a fé Batista? Parece-nos que nao, pois
eram cerca de trezentos e os livros relatam uma igreja com poucos membros
no inicio. O que teria feito com que Carl Svensson se separasse tao
rapidamente de Jansson, logo apds a sua chegada ao Brasil com Anna Malm?
Svensson foi quem acompanhou Anna Malm desde a Suécia até o Brasil, uma
longa viagem de muitos meses de navio. Teria Jansson ficado com ciumes de
Svensson? Ou ainda teriam eles tido problemas de relacionamento e por este
motivo teriam se separado tdo rapidamente? O fato que sabemos é que
Svensson, quando questionado por Ongman a respeito do trabalho de
Jansson, recomenda e apoia o colega de ministério. Perguntas como essas
nao temos como responder com real profundidade, pois ndao ha nada

documentado sobre tais questdes.

Apds a decisdo de Jansson de vir ao Brasil como missionario da OM,
inicia-se um periodo de concretizagcdo do mito fundante. Ele passa a ser a
resposta do Clamor Maceddnio, carta que reivindicava a presenga de um
missionario ou sacerdote que pudesse guia-los espiritualmente. Quando
Ongman recebeu a carta, desafiou Erik Jansson, um jovem que desejava ser
enviado a China como missionario, e que a principio recusa o convite, mas

depois de orar durante um més resolve juntamente com a sua noiva Anna, vir

2 Eliade, Mircea. O sagrado e o Profano. A esséncia das religiées. Martins Fontes, Sdo Paulo. 2010. p.

84.
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ao Brasil para suprir a necessidade existente. A resposta positiva de Jansson
desempenha um papel central neste momento, e, posteriormente, ao abrir as
igrejas no Brasil, concretiza o desejo dos colonos de Guarani — RS. Os fatos
narrados foram extraidos da biografia de Erik Jansson, John Ongman e alguns
textos de jornais da época. No caso da biografia de Ongman, sdo expostos
alguns casos ja explicitados durante o texto, passagens nas quais Ongman

teria demonstrado muitas alegrias e algumas decepgoes.

IHluminagdo do carisma - dominagdo carismdtica
A iluminacdo do carisma tem relagao direta com o que aconteceu com

John Ongman em Orebro. Ele era um homem sério, mas muito carismatico o
que se torna evidente no periodo em que vive nos EUA e la é consagrado
pastor e, logo depois, eleito presidente da Convencéo Batista Sueca nos EUA.
ApOs seu retorno para a Suécia, assume rapidamente a Igreja Filadélfia de
Orebro, e comeca a desenvolver seu trabalho em sua terra natal. O carisma
pessoal de Ongman fazia com que ele ganhasse cada vez mais territério entre
os batistas suecos. Ele ainda se destacou por trazer para seu pais novas
musicas traduzidas do inglés para o sueco, a teologia holiness, o que acabou
fazendo que ele nao tivesse maior resisténcia para aceitar o novo movimento.
E considerado um personagem fundamental para o desenvolvimento do
movimento Pentecostal sueco, pois sua influéncia serviu como plataforma para

o fortalecimento do movimento, legitimando assim seu carisma.

Consequentemente, Andrew Johnsson, que foi outro importante
personagem no Pentecostalismo sueco, que foi apoiado por Ongman e
conseguiu desenvolver sua mensagem e implantar seus “novos” conceitos
teoldgicos, também destacou-se por ter seu carisma reconhecido. O que em
muitos casos € visto como dominagao carismatica estava presente desde o
inicio da Igreja Filadélfia, pois Ongman exercia sua influéncia de forma bem
natural, o que legitimou ainda mais a sua dominag¢ao carismatica. No caso da
Igreja Batista Filadélfia, ja encontramos o que Weber chama de
tradicionalizacdo do carisma, pois tanto Ongman ao assumir a Igreja Batista
Filadélfia de Orebro Andrew Johnsson trazem sua mensagem Pentecostal para
a Suécia, além deles Erik Jansson, quando vem ao Brasil. Nesses trés casos,

eles foram inseridos dentro do contexto de uma organizagao, trata-se, portanto,
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de um fendmeno com caracteristicas especificas. A dominagao carismatica é

reconhecida pela instituicdo. Weber?*®

afirma que a transmissao do carisma
‘nunca acontece sem lutas”. A luta travou-se possivelmente no campo das
ideias, da teologia, e do desenvolvimento dos trabalhos, pois a historia ndo nos
remete a conflitos entre os trés, mas todos eles desenvolvem sua dominagao
carismatica ao mesmo tempo; Ongman como presidente da OM, Johnsson
como pregador itinerante na Suécia, e Jansson como missionario enviado ao

Brasil.

A historiografia Batista Independente reconhece a importancia de
Ongman e Jansson, mas nao faz meng¢ao a Johnsson, o que ndo se sabe ao
certo o motivo, mas talvez este ultimo ndo tenha a importancia institucional dos
demais, no que tange a questdo da implantagdo missionaria. Nossa pesquisa
leva em consideracéao a influéncia Pentecostal sobre a Igreja Filadélfia, e neste
enfoque o nome de Johnsson ganha muita forga, por tratar-se de um

importante nome do Pentecostalismo sueco em sua época.

A dominagdo carismadtica e dominagdo racional
O movimento Pentecostal chega a Suécia e se depara com igrejas com

caracteristicas que Weber vai chamar de dominagéo racional, que se evidencia
pelo preparo teoldgico dos missionarios da OM, pastores e missionarios que
recebiam salarios, a participagdo de mulheres que eram enviadas como
evangelistas dentro da Suécia e outros para outros paises, sao alguns
exemplos. Eis uma das peculiaridades desse movimento, que encontra
resisténcia a sua “anarquia”, e tem de se adequar a essa “dominacgao racional”.
Em contrapartida, desponta dentro dessas mesmas igrejas a “dominagéo
carismatica”, que traz consigo a “nova mensagem”, estabelecendo novos
rumos para as igrejas que se engajaram no novo movimento chegado dos
EUA, assim encontram uma igreja que tem desejo por uma experiéncia
espiritual mais profunda, desejo que € oriundo do avivamento do Pais de Gales
e da Convencao de Keswick, e que fica evidenciado nos cultos lotados que
ocorreram logo apos a chegada de Johnsson com a mensagem Pentecostal e

2% Weber, 1998. p. 166.
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com a multiplicagdo do movimento naquele pais. A “rotinizacdo do carisma™®®’

ja se da quase que imediatamente, pois 0 movimento se adequou as igrejas

que aderiram a ele.

Legalidade do poder
A legalidade do poder é dada pelos fiéis e pela propria instituicdo

religiosa, quando reconhece no lider caracteristicas que possam nortear suas
vidas. Pensando no Pentecostalismo, trata-se de se legitimar alguma lideranga
para “dirigir o povo” e leva-lo a ter contato com o novo movimento e a nova
doutrina. Fica muito evidenciado no movimento Pentecostal de migracao que
este aspecto € tratado de forma bem peculiar. Essa legalidade foi entregue
pela propria instituicdo, e ndo apenas pelos fiéis, mas influenciou e deu
legitimidade ao reconhecimento conquistado em todo territorio sueco e

posteriormente no Brasil.

Caracteristicas especificas
De forma geral, a IBF tem as mesmas caracteristicas do

Pentecostalismo americano no sentido doutrinario. Contudo, o que fomos
observando durante nossa pesquisa € que eles tinham algumas diferencas na
pratica diaria. Enquanto o Pentecostalismo se destaca como uma forgca de
evangelizagdo e pregacao de outros povos, o Pentecostalismo de migracao
deteve-se, em principio, a pregar aos cidadaos da mesma patria. Inicialmente
tinham como um dos objetivos a pregagao a outros povos, mas 0s problemas
encontrados tomaram o tempo de que dispunham, e as necessidades, que
eram muitas, os ocuparam demasiadamente, de forma que eles néo
conseguiram transpor seus proprios muros. Abriram algumas igrejas na regiao
das missdes no RS, mas o crescimento foi vagaroso, e se comparado a CCB e
AD era absolutamente inexpressivo. Portanto, resultou em um Pentecostalismo
diferente, com forca bem menor de alcance e com crescimento

incomparavelmente inferior.

237 . . . ~ . sae ~ / ~ P
Quando é ainda uma dominagdo carismatica “pura”, ndo ha nenhuma relagdo econémica ou

institucional, e quando essa dominagdo inicia seu processo de institucionalizacdo, acontece o que
Weber vai conceituar como sendo o processo de rotinizacdo do carisma. Ou seja, o carisma se
tradicionaliza. (Alencar, 2012. p. 61).
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Ethos sueco
Weber trata de igreja e seitas®®, a primeira neste momento histérico é

estatal, a segunda nao estatal, e, portanto, representa a contestacado do Estado
e subversdo de um Estado politico. A representagdo da Igreja Batista em
territorio sueco no século XIX representa, assim, uma ameaga a hegemonia
luterana naquele momento. Ao mesmo tempo, a fragmentacgao interna entre os
Batistas diminuia o trabalho da igreja estatal. Com a chegada do movimento
Pentecostal, muitas igrejas livres, entre elas muitas igrejas Batistas, aderiram
ao novo movimento, tornando as lutas politicas internas ainda mais constantes.
Ser Batista sempre representou trabalhar de forma autbnoma, portanto a
Convencao Batista ndo pbde interferir nas decisbes das igrejas locais em
aderirem ou ndo ao movimento. Em certo sentido, isso deu uma maior coeséo
aos que nao aderiram, mas, ao mesmo tempo, os que aderiram acabaram se
distanciando da Convencdo Batista, como foi o caso da Igreja Batista de
Estocolmo, do pastor Lewi Petrus, que por sinal foi pastor de Daniel Berg e
Gunnar Vrigren. Alencar afirma que j& havia presenca sueca®® no Brasil antes
da chegada desses missionarios. No Rio Grande do Sul, também havia
algumas coldnias suecas que foram bergco da Igreja Batista Sueca no Brasil.
Esta igreja tem um ethos sueco muito forte no inicio, pois seu desenvolvimento
se da entre os colonos suecos. O missionario enviado ao Brasil vem a principio
para cuidar desses colonos, mas o0 grupo acabou se abrindo, e se achegaram a
igreja alemaes, suicos e brasileiros entre outros. Uma frase do missionario que
pode exemplificar bem essa caracteristica pode ser esta: “Eu queria que tudo
fosse o0 mais sueco possivel”?*® Os tracos suecos sdo sentidos até hoje dentro
da CIBIl, e muitos dos projetos sociais ainda sdo mantidos por parceiros
suecos. Essa dependéncia explicita foi mais evidente até a década de 1970,
quando a CIBI comecgou a se estruturar de forma mais autbnoma. Porém, ainda
hoje muitos missionarios sdo sustentados financeiramente dentro de uma

parceria Brasil/Suécia, CIBl/Interact.

238 . A s . . . . s . . ~ A
Dai ser anacrOnica a dualidade igreja-seita como modelo tedrico de explicagdo do fendbmeno

religioso. (nota de rodapé 209 de Alencar, 2012)
239 Alencar, 2012. p. 26.

240 . . . . o
Jansson, 1941. p. 50. Jansson se referia ao primeiro Natal que passaria em terras brasileiras.
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Educacdo como forma de catequese aos suecos
Algo importante foi a fundagao da Escola, que tinha como caracteristica

a manutencao da lingua sueca. A escola era, ainda, um ambiente de catequese
dos alunos, que iam a escola ndo s6 aprender a ler e escrever, mas também
aprender sobre a Biblia. Tal modelo ndo foi elaborado pelos suecos,
anteriormente fora usado pelos protestantes histoéricos para alcangar outras
pessoas através da educacdo. Mendonga diz que esse curriculo devia ser
bastante significado, embora contivesse elementos caracteristicos do
protestantismo, como o ensino da Biblia e do catecismo dos Dez
Mandamentos®'. E bem provavel, portanto, que os suecos tenham tomado
como exemplo outros grupos, o que nao é demérito algum. Mendoncga ressalta
ainda que o objetivo fundamental era oferecer o minimo de instrugdo como
condicdo sine qua non para a introdugdo do Protestantismo na sociedade
brasileira*2. Certamente, ao atingir os de fora da colbnia, os suecos tinham o
mesmo objetivo quanto ao Pentecostalismo de migragdo. Entendiam que
alcancando as criangas, poderiam alcancar os pais, e por fim, outros da
sociedade. Essas caracteristicas ndo estavam presentes no Pentecostalismo
classico, mas era uma grande preocupacao para o Pentecostalismo de
migracao. Alguns distanciamentos havia, mas havia hegemonia na mensagem
pregada, pelo menos em questdes centrais. Essa estratégia utilizada pelo
Pentecostalismo de migragdo nao foi capaz de atingir o numero de adeptos
pretendidos, mas, mesmo assim, mantiveram essas caracteristicas durante
muitos anos. Em contrapartida, enquanto o movimento Pentecostal alcangava
adeptos Brasil afora, os suecos trabalhavam com os colonos, o que resultou

em um crescimento lento.

Educacgdo Teolégica
Desde o principio, a OM sempre prezou pelo preparo teolégico de seus

evangelistas e pastores enviados ao campo missionario, seja na Suécia ou em
campos transculturais. Erik Jansson herdou a mesma preocupagdo com a
questao, e procurou implantar o ensino teoldgico logo nos primeiros anos da
missdo no Brasil. A Escola Biblica servia tanto para o ensino secular, como

para o ensino teolégico que consolidava o pensamento dos irmaos e irmas que

41 Mendonga, Antonio Gouvéa. O celeste porvir. 3. ed. Sdo Paulo: EDUSP, 2008. p. 151.

242 Mendonga, p. 152.
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a frequentavam. A visao de Jansson era alcancar aquela comunidade, e ele
precisaria de ajuda para realizar o trabalho. Assim, utilizou a escola como

ferramenta para chegar a seu objetivo.

Novamente ndo ha muitos registros historicos sobre o tema, mas na
constituicdo da escola esses elementos estdo implicitos, e isso ficou mais
evidenciado quando, dessa escola em questdo, sairam evangelistas para

outros lugares.

Teologia Pentecostal
A teologia Pentecostal no inicio do século XX baseava-se em quatro

temas centrais:

1. A salvagéo — pela graga de Deus, obtida pela morte vicaria de Jesus

Cristo;

2. O batismo no Espirito Santo — interpretado como uma “segunda

experiéncia”;

3. A saude divina — como promessa para todos os crentes que se
tornaram a comunidade da igreja e receberam oragao por imposigao de

maos;

4. Uma escatologia apocaliptica — quase sempre pré-milenarista, cujos
subtemas costumam ser: a ressurreicdo, a segunda vinda e o Reino

milenar, o juizo e o Reino eterno?*.

De forma particular Ongman ensinava quatro pontos teoldgicos
especialmente enfatizados: a salvacdo em Jesus Cristo, o batismo no Espirito

Santo, o papel da igreja e a sua importancia e a escatologia®**.

Ainda de forma mais genérica, os Pentecostais entendem que “
necessario pregar o evangelho” com urgéncia para que o homem seja salvo, e
o batismo no Espirito Santo seria o motor para a realizagao de tal tarefa, a
manifestacdo dos dons espirituais como o de cura divina era e é constante, e a

escatologia era iminente. “Jesus esta voltando”; frases como essas eram e sao

243 Bonino, José Miguez. Rostos do Protestantismo Latino Americano — [tradugdo Luis Marcos Sander] —

Sao Leopoldo, RS: Sinodal, 2002. p. 60.
244 Magnusson, 1932. p. 240.
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muito comuns no meio das igrejas Pentecostais. A teologia Pentecostal
ressalta, ainda, como visto acima, a preocupacéo com o bem estar dos crentes.
Isso se da como consequéncia direta das manifestagbes oriundas do
movimento, pois se algumas das pessoas se abstém de algumas coisas, como
vicios, por exemplo, ttm como consequéncia uma melhor qualidade de vida.
Assim, inconscientemente, promoviam o bem-estar da populacdo Pentecostal,

e tinham isso como uma caracteristica comum a maioria deles.

Tipos de Igreja Batista Sueca
Existiam, neste primeiro periodo, igrejas rurais que desenvolveram seus

trabalhos dentro de colénias suecas no Rio Grande do Sul. Sdo lugares de
dificil acesso, mesmo assim, apds a chegada de Jansson, aos poucos, igrejas
eram estabelecidas e, em 1919, com a organizagao da Convencao Evangélica
Batista Sul Rio-Grandense, ja havia quatorze igrejas e varios pastores

trabalhando.

245 como todo inicio de trabalho Pentecostal, em Guarani

“Templo - casa
— RS comecgou de forma semelhante em 15 de setembro de 1912. O primeiro
culto foi realizado na casa dos Hammstrén, com 14 pessoas. Tratava-se de
uma zona rural, proxima a divisa do Brasil com o Uruguai. Apesar da presencga
do missionario Erik Jansson, todos participavam, caracterizando um
envolvimento mutuo. E importante salientar que a igreja é uma extensdo da
casa, e vice-versa. E os primeiros templos, quando construidos, ndo se
diferiam muito das casas dos membros®*®. Essa simplicidade e interagdo no
templo — casa era, neste momento, necessario para a consolidacao dos fiéis,
pois eles se sentiam uteis a igreja, o que aumentava consideravelmente o nivel

de comunhao e também, ao mesmo tempo, o nivel dos conflitos.

Quadro de funciondrios e recrutamento
Trata-se de uma igreja que ja se preocupa ndo s6 com questdes

espirituais, mas que desde o inicio procurou orientar e capacitar

teologicamente seus lideres. Talvez por querer colocar parametros para serem

> Alencar, 2012. p. 117. Templo casa é um conceito para demonstrar as diferengas entres os templos

na periferia das cidades, e os templos sedes nos grandes centros. Ainda, no templo casa o leigo participa
com muito mais frequéncia, assumindo papeis de lideranca e cargos de departamentos na igreja.
Queremos adotar este exemplo para demonstrar a simplicidade dos templos no inicio dos trabalhos
Pentecostais.

246 Alencar, 2012. p. 117.

110



seguidos por toda a comunidade e tentar resgatar alguns pensamentos que ja
estavam sendo perdidos, padronizar os conceitos e a énfase em realizar
missdes urbanas e transculturais, foram metas estabelecidas. Alencar nos fala
do ministério orgéni00247, que para a OM era importante, mas n&o suficiente:
era necessario conhecimento teoldgico e a Escola Missionaria de Orebro

cumpria tal papel.

A incorporagao do sofrimento como categoria natural da vida crista.
“Segquir a Cristo é ser perseguido” ou, de outra forma, “ser perseguido é marca
de autenticagdo”. “Sequir a Cristo”, aqui, implica exclusivamente ser
pentecostal . Esse é e sempre foi um tabu dentro do Pentecostalismo. Havia
nao so no Brasil, como na Suécia, perseguigdo a novos movimentos religiosos,
mas para eles tais perseguicdes legitimavam o movimento como “algo vindo de

Deus”.

Consideracgoes Finais
Os apontamentos citados em todo texto demonstram ser essa um igreja

genuinamente pentecostal desde seu inicio, e que depois de tantos anos
permanece enraizada em sua origem pentecostal. Dentro de nossa pesquisa,
nossa proposta, desde o inicio, foi levantar fatos histéricos que nos
remetessem a questdes pentecostais, os quais fazem parte da historia da
Igreja Batista Sueca, hoje CIBI. E de nossa compreensdo que se trata de uma
igreja pentecostal, e que deve ser observada como tal. Uma igreja que, além
de pentecostal, abriu as portas para a instalacdo do pentecostalismo na
Suécia. Os fatos histéricos levantados sdo, em nossa compreensao, suficientes
para afirmarmos nossa hipotese. Todas as manifestacbes “espirituais”
relatadas em nossa pesquisa demonstram constantemente tal caracteristica
desta igreja. Ainda o engajamento em questdes sociais e missdes, entre outras

coisas, sdo grandes marcas das igrejas pentecostais do século XX.

247 e e L. A . P . .
Alencar, 2012. p. 87. Ter ou exercer um ministério organico e também estamental implicava em

militdncia na causa evangélica pentecostal. Em um movimento majoritariamente carismatico, onde a
legitimidade do lider ou da mensagem se efetua pela aprovagdo dos seguidores, essa membresia
militante é absoluta e evidente no crescimento e consolidacdo dessa comunidade. (Alencar refere-se a
Assembléia de Deus no primeiro periodo de sua histéria, 1911-1946, tomamos este conceito como
exemplo para expressar o funcionamento da OM em 1912).
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E fato que quando nos deparamos com pesquisas sobre o
Pentecostalismo brasileiro nos surpreendemos com tantas novas informacoes

que surgem a cada novo trabalho.

Nossa preocupacao nesta pesquisa foi demonstrar que existe muito a
ser pesquisado, prova disso é a pesquisa sobre este Pentecostalismo, que
emerge de outro lugar do Globo, e que ainda nos foge um pouco a
compreensao, mas que com futuras pesquisas poderemos nos aprofundar

mais.

A Igreja Filadélfia de Orebro nos serve como parametro para muitas
novas hipdéteses que ainda podem ser explorada, s6 na questdo do
Pentecostalismo escandinavo. Este fendmeno religioso sueco sofre influéncia
de alguns avivamentos que precedem o avivamento americano. E de suma
importancia, portanto, que em futuras pesquisas possamos nos debrucgar sobre

estes pontos ainda nao pesquisados.

O fendbmeno Pentecostal tem muito a ser observado, pois novos fatos

nos séo colocados sempre que voltamos ao tema.

Estamos pensando aqui apenas no inicio do Pentecostalismo moderno,
mas ha outros grandes avivamentos na histéria que merecem ser pesquisados
para que possamos observar quais as semelhancas e diferencas entre os

antigos e os atuais fenbmenos.

Que prossigamos entao...!
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Anexos:

Anexo 1 — Ata de Reunido dos Alunos da Escola Biblica de Orebro.
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Anexo 2 — Barrat escreveu em Glod fran altaret (n° 4, p. 26, 1911,

Gotemburgo) sobre Los Angeles e Azusa Street que “eu préprio nunca estive

la”.

BL6D FRANALTARET

styrka ‘och brukbarhet. Deita ter for sporgsmalet inom
ditt och mitt personliga omride — iro vi rena?
Hafva vi nagonsin fitt erfara denna rening och be
friefse i vAra hjartan? Vi haiva visserligen bedit dar-
om, men hafva vi erfarit den? Det I6nar sig €
att bedja om en sak, som icke kan erfaras. Vi
kunna erfara detta.

Vi hafva forsoki att rena oss sjaliva, att upprycka
ogriset hiar och dar i hjarteAkem, men o, huru be-
dragna hafva vi icke blifvit. Huru manga fortviflade
ansatser och anstringningar? “Huru kan det da
ske? Villighet — full villighet mi det
vara hos dig till att nedlagga allt for Jesu fotter. Fast
si trons blick pA hans blods renande krait (1 Jobs.
1: 7. Ebr. 10: 14, 15). Di skall han sjalf ut
fora verket i din sjal och intaga dig
helt (Apg. 15: 8, 9). Du fir ocksd vittnesbord dar-
om af Guds Ande. Ga icke forbi Jesus for att finna
hjartats renhef. Du fir allt i och genom hans heliga
blod, och det skall férandra ditt sinne och din karak-
tar, s& du e skall kunna kinna igen dig sjalf.

Du kommer att behofva kraft — stor krait till att
lefva detta frigjorda och saliga lif och — fill tjanst. Du
ma darfoér icke soka nagot mindre in samma Andes
uppiyllelse, som kom lirjungarna till del pa pingst-
dagen i Jerusalem. Man kan blifva mycker valsignad
af Gud utan att erfara detta. S6k nu med en ging
dopet med den Helige Ande och eld.

Har komma ménga kristna med skarpa angrepp.
De kunna ej motstd styrkan af de argument, som gora
krai pd ett rent hjarta. Guds ord ar alltiér klart
pa detta omrade (2 Kor. 7: 1), men si rikta de sitt
tredje anlopp mot laran om

Andens dop.

En del af dem tala och skrifva, som om det att
s6ka hjartats rening och Andens dop,
vore att vilja uppnd hela den mogna
kristendomens erfarenhet i ett tag. Det
ar et fullstindigt missiorstind af Guds nadeshushall-
ning. Dirigenom soka vi, pastd de, att “undgid det
kors och den mdoda, som annars foljer med det kristna
lifvet. Detta ar si langt ifrAn att vara fallet som vi
just vanta mera kors och trangsel, si snart denna vig
betrades, an det, de kristna i allminhet 4ro vanda vid.
Vi kidnna si val till den utveckling som sker, nar vi
skola dragas med ett orenadt hjirta med alla de gamla
syndavanorna och orena motiverna — den maste blifva
stapplande och elandig. Aposteln visar oss vagen klart
i Ebr. 12: 1, 2: Allt, som tynger, skall aflaggas och
synden som alltid lader vid oss*) — eller huru skola
vi kunna 16pa med tilamod i den oss foresatta kam-
pen? Vi vinta intet arbete af patienter pa sjukhuset.
De behofva andras hjalp. Ett sjukt barn har svart i6r
att vdxa, sd ocksa med sjuka kristna. Var Herre on-
skar friska barn — sunda barn, arbetsdugliga barn.
Dirfor har han oppnat en kdlla i Davids hus “emot
synd och orenlighet hvari han vill rena och
bevara oss rena hvar dag, si framt vi férblifva i
Kristus och hans kirlek (Joh. 15: 2—11). Vi ha for-
summat mycket, broder och systrar — alla nyfral-
sta bora uppmanas att sdka rening och Andens dop

.——")_.Enligt grundtexten, “Och synden, som vill snirja oss®.
rked.
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med detsamma, dA forst blir utvecklingen i vad = °

andliga lif sA som Herren vill hafva den, och vi skola
bira mycken frukt Just di f2 vi bara
Krist smilek — ty varlden och kottsliga
kristna (1 Kor. 3: 1-3) vilja icke fordraga oss,
och satan skall hvdssa sina pilar mot oss, men vi se
stindigt pid Jesus och icke pa manniskor. Vi dro
skropliga i oss sjiliva, men just nar vi erkanna, och
kdnna detta, d& aro vi starka — i honom (2 Kor.
12: 10). Striden ar icke var utan Guds! (2 Kron.
20: 12—26). Vi stalla oss fram och se, huru Her-
ren fralsar oss! ;

C. SkovgaardPetersen i Danmark sager
mycket betecknande: “Det ratta och normala skulle sa-
kerligen vara, att Andens uppfyllelse alitid intridde pa
samma ging som di det medvetna lifvet i Gud vaknar.
Men hir, som si ofta, ar det nermala i verkligheten
endast eft undantag. Storsta delen af dem, som &iver-
hufvud hafva erfarit, att de blifvit fyllda med Anden,
haiva sdkert upplefvat detta under en senare tidpunkt
i lifvet med Gud. De hafva varit troende en kortare
eller langre tid och kanske knappt vetat af, att de sak-
nade nagot; och Andens uppiyllelse har si kommit
ofver dem sisom en ny och harlig erfarenhet i deras
lif med Gud“ Alltsi rening och dop med
Anden ma sokas vid vigens bérjam da forst
blir vigen verkligt klar, och man ar battre i stind till
att vandra pid densamma och skérda de rika erfarenhe-
ter, som den bringar med sig.

Haiva vi glomt detta, latom oss soka valsignelsen
n u!

Manga hafva stirrat sig blinda i dessa dagar pi
ting, som de icke hafva fattat och de hafva forlorat
den valsignelse, Herren hade tilltinkt dem.
Stanna da, kristne broder och syster! Kinn din be-
sokelses tid! Trang in till Herren och sék den full-
komna friheten och segern, som evangeliet om Jesus
erbjuder!

“Den som har 6éra han hoére, hvad
Anden siger forsamlingarnal®

S4 var det ocksd detta, att denna vickelse sages

komma
4. "Frin Los Angeles”.

Platsen ar en af de vackraste i Amerika “ett para-
dis“, sades det mig af delegater, som ofvervoro meto-
distkyrkans stora “genpralkonferens darstides. Sjalf
har jag aldrig varit dar. Jag kom icke lingre
vaster ut an till midten af staterna. Den fdrbindelse
jag eljest hade hait per korrespondens med vinnerna
i Azusa St. missionen, stir omtalad i boken: “Di jag
mottog pingstdopet och tungomalsgifvan“. Den dokto-
rinna, som bad med mig i New york, hade varit dar,
det ar sannt, men det fArsta maktiga elddopet fick jag,
innan hon bad med mig, och tecknen till tungomals-
ghivan hade jag ocksd, innan defta skedde, uppe pa
mitt lilla rum i “The Alliance House“ hos dr. Adna
Simpson. Hon mottog sitt elddop under Parhams
moten, innan vickelsen brot in i Los Angeles. I denna
stad har den koncentrerat sig starkt, och tusenden haf-
va blifvit valsignade dirigenom. Pastor Seymour, leda-
ren i Azusa St. har af alla som kinna honom, bliivit,
fastin han tillhér den firgade befolkningen, omtalad
for mig som en sant tinkande och f&rstandig man
med stort ljus i Guds ord. Men just detta att “farg-



Anexo 3 - foto da primeira turma de formandos da Escola Biblica de
Orebro — turma 1908-1911.
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Anexo 4 — Narkesbladet, 21 de novembro de 1905.
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Anexo 5 — Narkesbladet, 24 de novembro de 1905.

NARKES-BLADET

Kristlig politisk tidning och annonsblad for Orebry 14n,

L _ Fredagen den 24 november. |

—
-

S

Fralsningsarmen.

T I . Orclos, Joho Dabilaogs Abtbdutngs brychast 1WA

Badetie
B 10 pre, U0 gy £ e, B0 gar 30 oot 90 v o Aot 35 g

lllirnm {nbrwr Dot ek jut §

ey 3 ferw sk Here -

|
} Gﬁm Fadrens vilja pRommendoeen | Frismivgarméa, |G 455 e lepolear 1) et vesk
, Neestber be she eefarviibt
ey e ':."."“.._',.".'."‘-_:':"l'qh n | ® [uam, 60 26 e sokan Wi arrvstorail i |4 * M chetad dbr
o Peoni A0 Kt ¥ opotoan v on trury ROND) [ AL AL ML Miller, tewppwn f sesmina bows | Loadoo, 4
| Fds 4 Nars ”’n‘-‘.’u‘l'.‘;""" Nows b Foinn | Meowvbom ‘ Frafoniogunmmiss goneral Hooth

sl
shebe whall howe ko M Midmand ull b ga
o e | Bl g e

i

Ao s €0 e

It wuisige ph dom tikens
. Aovten B Ave -

Vo e e o

Woren Thorme, atim i | s +l0 Laghrotl alt gh cmkring | ar |

e e s Faos wil)er, | 608 ubiform ech bjuds ot Hiriders |SF mnd rehed Toew Mumthop | Middes
H S R’ v b

Ihar

X B ' N7 30 et Kommendoe It hvilkea db som “"‘f"‘“"”“""‘"‘"
uu ver en briunade fridemingeoblat, 00 A 4 bebedue samitgar
Passa pa tillfallet it b e T e e Ll
x | Piirmgen 1 sin ekismatun. Det Ar e | F0AUOrApgan | Loodes, heurfac has |0 Wheioe benebdl wer b des, oo
TV Juten lammos witia Krivtue fver mén, | O5"obickbgrn bl arvestersd uek ford | *) tager del | arbwint  Hurt subiigs
en o | 3l polisvakthontoret.  Men  vfiorvon M"L"R' o bifvia vu.q.-..um
s s ratis tvh ot s | o ot e S
Nearie duswin vistthort - oo E v v ek dovee Mr phgetar. 4h haa | [eF efier heilkew o twode dama e R ST AT (NS SR

2 o Licon, a momin, v ‘gt mad shened | DS, wibile buai hin Bvwrmn fare, 1
l'a Sunde'alls F RRIEEI | “vurs Sain e i o e /TS foe s rwn fiairyehligs b (0% Wodagmbotan uch s i
[t Abet oin. e 74 & iy |JOhALR foom ot ik videre gory |MOE AL wim mioders frut Wb Linle

Grand Wotel Py oo oea (o1 shyMlig Gl sammma Miags fader

Nedja 1ifl hosem oller o
[UBMritra homom makien Dot dr en a3, W40 beke kunde fani

At deke akide B4 LENRGs Vil Msimelen ;L"

don samma staden och | dut Se stificieg s
ORS: Inging midi cmot Sparbankahwset,| P shdsnt srd trin Herwan Wppar 185 00 s st hpn:  oleppe. Aicker i Jo
- Ew och vl utférdt arbete antidens [Anakeke morat dn girs eex beataria. Vi [08 Elbeiiet hesut | wdaguhaton & en 7
s fordringar garanteras St | stannn och frign: Are i visa om ot foletls Suborlictar

drs denses |
v or (omamiingen. Den Sppunr foe
o ben ] Hoar| (0T &b begabbade, -forfolyds gl P T Wi
eware { i eyt Modes | ceckinm Rytha &2.e vaew Wisksn
.‘,'.,.:"'.."ﬁi'.“i.:,’l.".'."f';.‘".."‘;,-wh e ”“"mm ar i ednd | Syvia i overkanm byrka ardod
ir yae. y vl s [latn _ Poesmliagm gitver mediemmar
ke O mhga majnhet S mievors | hene a0 ol e ka4 Ul voria for Horra Joven
verklig ofertanke  Mun siger ean. aut| V"0 19 den aoere andiige (ribet. wen !:."‘:;'..' e iy
w0ddst e shide inbmma | Dimmelrines [ MATSeckune vhr N och Kanda alin TE0L ML SR VU S S0 HEOREE
e Yo et Sl Dttt v | mast verkiamiess wedlecsmsre  Den

Ett parti Vinterkappor
Dortalumpas usder takopapris hos
AUG. HOFBERG.

v
Nar fhent lokra | O04h A brgagna vig Al dee.

roean-
P R R BBy grnvwvanie
Stackhob| ; i T ) -
I0P Utstallning s i stnramns s
2 ¥ s pd | Vilsiguelee for bels pati Karsk-
ot fitritign och pbérjade arbeten ir e 11 o 5 e Ty sty | e iy e do anderrimiog

apgand | Y
Orebro Nya Tapisseri- & Kortvaruaffar, T ke b g den. apst visa bbrpas, Sl g o g
- mas

Arveniesions akatare i hykip 1 vern | SkATpR
ions a ratngun g e 7 | M, Sk Barn. Tt o W 49 bt medburpo, och b
= . orma {rin rin tagen. Lagen br in. o | Kullberg V1 dro en liton arme. oc Yol STERAG, Bt sbetesninte
14 fﬂm ] fir trideningen, ded e sant, "™ | grasd af vickelaen fisns rkigt mod § 0" € ¥ ol
| J 1§ — — Son byoder, giller Mven de 227 | Gum. som Soskur arbets fie Jowna Pk ol Enmrsterss wch tgs dew
Rikstelefon 491. : Bodja: “Sko dn vilga a2 stor Dutten uppedilier eig ock (Mand wed 1) wess (Soemten eller 81 vie
Butik ifven fér minat{Grabljning. himmelen A ock g4 Jorden” r,.m‘ far nhevarande.* ‘“sffm | byrkan m::u'lax
A Aivactigt wenad, miste P9 gu BENIC upgatts 34 desee v
= Tl JULEN finnes en sior sormering s o e "mu'i:h%m
@ oy bemond | Mveronastamemrise wed Gude “"‘"‘\':"m ’.',‘,',“"E“":"'
< A rateat., mbsin besegtas gvnsm e all GO0 kritver T T
)\ K a8 alt goes, hvad vir Pader
B P Klidda Karameller o o % g ' e 0 P Snen P4 sintakyriane
[ . wonan dekinnedse Lo | ket em  viekelwn
| e mﬁ:ﬂ‘:—"“m e oot Sk ok fur, Natoria och landowen dirat
S g e By I T . ~ - ‘_’_ ke, o don roviriee
Absolut billi. il o ol e A8 W Enismal yaskor q o= wOjligteie kumoa,
ey Aktiebolaget Erik Grangvists Karamellfabrik. e e el e e
o, . ""‘Mahl-.hnv'-wmu: oweh 1 sholon L st wder gitde
1 o A B, o ed hone"L '=n'-‘u“-::ﬁ: omﬁrm‘ =
o = ‘. - m e THELSSON borg | MPPOSCOL Meniag bl mmagar, enig ovik- | Lo “-_""',m-;: b |
R TR y OB | Vet det. sk bidva donsa fevmsmes vy
T HLERREKIPERINGSAFFAR ers | e ik verka o wibredandel AL | Ve (Lo s g T D .
m: R | e UNTORGATAN I s ' e St | it <ch LG et Wi eakef vichrien ko a else.
antar. ) - stakaftanded wf AbMBN| o pptyting mot Mickek U vEDust |
= Hog- b gorn medbergert |y, yuiade myckel godt v Bvan |
- rhlighetor bervesde ot doo rebigvan | o0 "ICE SR T Under bals det ghogus dret ba vi
Ughet gjorde Datwms Gll o8 stor evanianmtt det sam e hjodende plicy wnt
18] Bu_misstonakanferems bols foc ni-| Ut Vickeloen bade Wbrasit U8 8 frarstilly  fwbotret e alimie
on 1 sedun | Iankeaburg,  FA afio- | terbet, delighet. kyskhet, och uidfyat o
—*M“dwlﬁw“mlmﬂ ph alts LAR

1
s;
;i

|

£

f
|
li‘g
I
ss
i

“Mgee mberia b sk | | Ebgikighet (o demna
Jesux i wiik inthg | RjAriad geness bon | NQ kan leks forksden edert Rjaria, cm | {0k @Ot ge Eo evangelil frkus
) am-n Ao dlveriksaar 4in (ui farsihie alrig sh myeket, eler skulle mare My Gl och med he gt Dt
v M A0 aker en Sedodring{nl Aunng Abs det sm ) of AREYS | Liee myekng talet v varkime
bow dli | ot Spabick, woem A MBS, [hatar ™ -Nej*. wewradn ham, *dut tror || BT Sekee
i sl Ry du ol Ao GREIEAT KN jag icke, M1 jug abulle taszas ~Mew | TEC NhaT ba ockad eknitvis
Atadhomma. Mimulikir Mifva ieko Aot o i Torkndrade edee sspaess(bining | W0de sriklar | keintiigy Gdmingar wh
A% omen aft Sorbitira oAt ML wtan oo | kande wl (ks db MAdasefler Mok Tlec- || MADEE ha talst | e stors frigen eed
i S8 wtags Krietus.  “Dvm oom kar|ren Kristue?*  “Hor®, svarade dan. Jog (| kritik ook stark
Sanen, e o e bk har S5 [dlllade ~Om Wi Bekudmr edurt Uity rike dosa wistmbenods har
oo har ieke Bt ) S ek mattager Krislas shom wier || " O =
Ja 12 Priliwre. o4 alall Gud Pwindre odert
M-E--.-uun-bm.‘-l-u-uuum"'—-ﬁh
hn—;:-c-u-:u,—-mw u";.(“‘
mea e man e d, ot vh fAR tads cen
ivencitver aysden, sh Ar et b
Vintee e e e i e V1 R e B L B g
u&“r‘ - g vom wng tan win
| b Tieks donnn thd hade ban | aka, ccb hvar Rnoes vAl en late| 6 06 B0 dar
| g . _uum-ﬂ-&mhnmw
e A Norwel, weh dir Mot kvt sin| a8 Jom | soodagukoin? Dt God, i det
T T2 ) hita, af sl var dock, oft dir | 00/ gy semmste
3 ¥ e faon Jog min Fralaare. Ve | (00
< : 1 alsigosleer jug 1 dir, bar jug
3 2 . wlor orsak it Sodage | %N fullbante
f larar ‘liﬂﬁdlh )4
# B

j
i

Y
3

125



i i .“" “—rm m wﬁm n- .
._ sﬁ_, m

N
~ .u.umw _h

_..._.

:m,__

L

i
1) .m..
.-—
l-

w
w. E_w.

m -
—‘mn

2 -k
FH _agau

: “_ _zr .m.

mwumn-umnn m.mmn--m w .vuum-am
“mm... “r,_a i i

.¢

.w. mt .
Mh”m mu~%#w.- -.m
ma.. nmu.nw i M-.. .

_mnm.~ _un.w

E w _n.

A _,&;f i
w*u_w m. m_ _*m ::&

A
ﬁuﬁx F*L::M&m%m“w

wuﬁw .. n.WMmbwuwmmmu

_ﬁh

i b-a 1] .mmr

.x 138 am H u&ﬂnm-u

w-u

126



Anexo 6 — Narkesbladet, 1 de fevereiro de 1907.

Uy

UL PD Avall.,

Ett underbart mdte holls i gir
afton i Filadelfiakyrkan hir. Nyfikna
folkskaror fyllde den stora lokalen till
tringsel och motstdndsanden var i det

" {offentliga motet mycket stark. Evan-
‘| gelisten A. G. Jansson talade en stund,

manande de ofrdlsta att 1 tid séka full
frilsning genom Jesus. Han sjong
dlven en sidng pd frimmande tungo-

. |mél och uttydde den med négra stro-

fer sjungna p& svenska. Pastor Ong-
man talade efterdt om négra mérkliga
tidstecken. Han visade att tungoméls-
talandet #r ett domstecken mot de o-
gudaktiga, som icke hdrsammat Her-

-|rens ord pa deras modersmél. KEfter

det offentliga motet holls i mindre
salen ett eftermdte, ddrvid Guds Ande
kom med kraft 3fver de forsamlade.
En vilkind syster borjade plotsligt
forceradt och tydligt tala ett villjudan-

“|de frimmande tungomél. D& och di -
“|afbrét hon och bad pa svenska. I hela

samlingen blef stum forundran, grat
och jubel.- . Guds Ande var si verk-
sam, att en stackars affdlling, som
nigra samtalade med, yttrade: »Jag
uthirdar inte att vara hirinne.»

T 2L’ nan 22 Tanatan aaThnl rmand Qftnnls_
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Anexo 7 — Entrevista de Ongman
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Anexo 8 — Narkesbladet, 1 de fevereiro de 1907.
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Anexo 9 — Narkesbladet, 5 de fevereiro de 1907.
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Anexo 10 — Svenska Tribunen, 29/03/1911.
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Anexo 11 — Foto dos missionarios Erik Jansson, Anna Malm e Carl

Svensson.
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