Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
PUC-SP

Alden Antonio de Araujo

“Deus e amor ou poder?”:
Estudo do processo de sucessdo do lider religioso na Igreja

Pentecostal “Deus € Amor”

Mestrado em Ciéncia da Religiao

Sao Paulo

2017



Pontificia Universidade Catélica De Sao Paulo
PUC-SP

Alden Antonio de Araujo

“Deus e amor ou poder?”:
Estudo do processo de sucessdo do lider religioso na Igreja

Pentecostal “Deus ¢ Amor”

Mestrado em Ciéncia da Religido

Dissertacdo apresentada a Banca Examinadora
da Pontificia Universidade Catolica de S&o
Paulo, como exigéncia parcial para a obtencao
do titulo de MESTRE em Ciéncias da Religido,
sob a orientagdo do Prof. Dr. Edin Sued

Abumanssur.

Sao Paulo

2017



Banca examinadora




Dedicatoria

A memoria de Dona Elvina, minha saudosa avo,
que partiu deste mundo sem partir de meu coracéo.
Em minha memoria, o passado se torna presente

e as lembrancas séo revividas como um instante de alegria.



Agradeco a CAPES e a Fundagdo S&o Paulo, sem as quais, por razdes financeiras, seria
impossivel a realizacdo desta pesquisa académica. A bolsa de estudos parcial, assim
como, o desconto nas mensalidades, permitiu a realizacdo deste antigo sonho que eu

nutria mas que via distante frente ao investimento econdmico necessario.



Agradecimentos

Cultivo a gratiddo como um valor inaliendvel, sem o qual, as relagdes humanas
estariam severamente comprometidas. Dela deriva a humildade que nos permite
reconhecer que sem o outro pouco alcangariamos em nossas vidas.

Agradeco a Deus, causa e razdo ultima de minha existéncia. A minha esposa
Barbara que, com muito amor e paciéncia, sentiu de mais perto os dissabores de minha
auséncia necessaria. A minha filha Clara que, nos momentos de maior cansago e
desanimo, me trouxe luz e entusiasmo com seu sorriso encantador. A minha méae, por sua
preocupacdo constante e seu incentivo permanente. A meu pai que, ao longo deste
percurso académico, jamais me deixou desamparado nos momentos de maior dificuldade
financeira. A minha irm4, cunhado e sobrinhos, por sua alegria e descontraco.

Sou grato também a meu orientador, Edin Abumanssur, a quem aprendi a admirar
sobremaneira e que me ajudou com grande sabedoria a por ordem no caos de ideias que
emergiram nesta trajetéria académica. Gracgas a ele pude me apropriar do pensamento de
Pierre Bourdieu e Max Weber, autores indispensaveis no tipo de aproximacao que fiz
com o campo pentecostal. Ao Enio José da Costa Brito, que, ao me receber em sua sala
com solicitude na primeira vez que pus meus pés no programa de pos-graduacéo da PUC-
SP me mostrou que o mestrado em Ciéncias da Religido ndo era um sonho irrealizavel
dando-me as diretrizes necessarias para esta empreitada académica. Aos professores e
amigos que, antes mesmo da orientacdo, me ajudaram na elaboracéo do pré-projeto, Jodo
Décio Passos, Joemil Guilherme de Souza. Também os outros professores do programa
com quem tive aula durante este periodo de formacdo, Fernando Londofio, Silas
Guerriero, Luiz Felipe Pondé, José Queiroz e a professora Zeca. A todo departamento de
Ciéncias da Religido da PUC-SP, representado pelo coordenador do programa, Prof. Dr.
Frank Usarski. A Andreia Bisuli, que realiza gentilmente e com enorme competéncia suas
atribuicbes na secretaria do programa. Vale também fazer memdria ao saudoso Prof.
Afonso Maria Ligorio Soares, sua simplicidade constitui uma marca inesquecivel que
representa todo ethos préprio do programa de Ciéncias da Religido da PUC-SP. Aos
professores que examinaram este trabalho tanto na qualificacdo quanto na banca de
defesa, Maxwell Fajardo, Eliane Gouveia, que se dispuseram a fazer a leitura atenta deste

texto e contribuiram com suas arguices extremamente pertinentes.



Ao Grupo de Estudo do Protestantismo e Pentecostalismo (GEPP) da PUC-SP,
sem davida, a minha pertenca a este grupo foi um elemento determinante para os avangos
de minha pesquisa. La fiz amigos e compartilhei experiéncias que me ajudaram a
compreender melhor o campo pentecostal. A Gedeon Alencar que muitas vezes, ao ser
solicitado por mim, se disp0s a ler meus textos e colaborar com suas relevantes
observacgoes.

Apesar de atuar como professor efetivo na rede estadual de SP, ndo pude contar
com qualquer incentivo por parte da secretaria da educacdo de SP para 0 meu
aprimoramento académico, ao contrério, a carga-horéria elevada e as exigéncias
burocréticas que extrapolam o oficio docente foram empecilhos que tive que superar nesta
trajetdria do mestrado. Contudo, agradeco aos meus alunos pela paciéncia e amizade, aos
professores, colegas de trabalho, que me acompanharam e me incentivaram neste periodo,
suportando algumas vezes meu cansago e desanimo e compartilhando de minhas alegrias
e conquistas. A professora Marcia Elena que me ajudou de maneira preciosa e com grande
dedicacdo no processo de revisdo do texto.

Aos pesquisadores do campo pentecostal, entre eles, Sidnei Moura e Emilio
Zambon de Mendonga com quem mantive contato virtual ao longo de minha pesquisa e
que me forneceram importantes informac6es para o meu trabalho. Aos muitos pastores e
membros da IPDA que se dispuseram a me acolher com grande respeito e gentileza em
suas comunidades permitindo que eu fizesse minha pesquisa de campo. Aprendi a

respeita-los e admira-los enquanto comunidade religiosa.



RESUMO

A Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”, fundada em 1962 por David Martins Miranda, se
consolidou no campo pentecostal a partir do carisma de seu lider-fundador. Considerando
a ideia de afinidade eletiva, é possivel afirmar que o contexto social, cultural, politico,
econémico e, sobretudo, religioso dos anos 50 e 60 favoreceram o surgimento deste lider
carismatico e a formacgdo da IPDA. Esta denominagdo buscou se consolidar no campo
pentecostal a partir de algumas marcas identitarias propriamente caracteristicas desta
igreja: seu Regulamento Interno, sua Sede Mundial, a opcéo que a IPDA faz pelos mais
pobres, 0 uso restrito e seletivo das midias e a cosmoviséo centrada na “Guerra contra o
Mal”. Estes elementos, que constituem a identidade da IPDA, tém por finalidade
contribuir com a consolidacdo do carisma de David Miranda e reforcar o monopdlio de
seu capital. A partir do falecimento do fundador, emerge a necessidade de transmissao do
carisma e um complexo processo de sucessdo cercado de tensdes no que se refere a

disputas pelo poder.

Palavras-chave: Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”; IPDA; David Miranda; legitimidade

carismatica; processo de sucessao.



ABSTRACT

The Pentecostal Church "God is Love", founded in 1962 by David Martins Miranda,
consolidated in the Pentecostal area from the charisma of its founder-leader. Considering
the idea of elective affinity, it is possible to affirm that the social, cultural, political,
economic and, especially, religious context of the 1950s and 1960s favored the emergence
of this charismatic leader and the formation of IPDA, which sought to consolidate in the
Pentecostal area from Some identity marks proper to this church, its Internal Regulations,
its World Headquarters, IPDA's option for the poorest, the restricted and selective use of
the media, and the "War on Evil" worldview. These elements that constitute IPDA's
identity are intended to contribute to the consolidation of David Miranda's charisma and
strengthen the monopoly of its capital. From the death of the founder emerges the need
to transmit the charism and a complex process of succession surrounded by tensions in

regard to disputes over power.

Keywords: Pentecostal Church "God is Love"; IPDA; David Miranda; Charismatic

Leadership; Process of Succession.
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INTRODUCAO

Este estudo visa apresentar, por meio de um olhar sociolégico e etnogréfico, o
processo de sucessdo de uma lideranca religiosa, a partir do campo religioso pentecostal,
especificamente na Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”. Ele surgiu a partir de um interesse
particular de compreender os mecanismos de dominacéo religiosa fundados no carisma.
No inicio do projeto as pretensdes eram enormes, descabidas para as limitacdes de tempo
que o mestrado académico oferece. Pensei que fosse possivel adotar como objeto de
estudo a crise das liderancas carismaticas no contexto da pés-modernidade. Os primeiros
passos da orientagdo, ainda na fase de pré-projeto, me revelaram que o assunto era amplo
demais e que pressupde, na verdade, objetos mdultiplos e diversas possibilidades de
abordagem. Qual lideranca carismatica? Qual p6s-modernidade, se € que ela existe?
Como estabelecer essa relacdo e ainda apontar uma possivel crise? Ou seja, perguntas
extremamente complexas para um tempo de pesquisa relativamente curto. E razoavel
afirmar que hoje o pertencimento e a fidelidade aos lideres religiosos estdo fortemente
abalados no contexto da modernidade religiosa, sobretudo, se considerarmos o carater
instavel da legitimacao carismatica. Contudo, pretender demonstrar isso de forma valida
e séria exigiria uma labuta ndo condizente com o tempo escasso que a academia dispde
para obtencdo do titulo de mestre. Compreendi, entdo, que era preciso delimitar o objeto,
acura-lo na humildade académica, reconhecer minha condicdo de pesquisador, 0 que
significa reconhecer a minha incapacidade de abracar um objeto que desenhei extenso
demais diante das condi¢des materiais e das ferramentas tedricas e metodoldgicas de que
dispunha. Era preciso por “ordem” neste “universo” cadtico do tema escolhido, ou seja,
era preciso construir um objeto palpavel, cognoscivel, capaz de ser alcancado no tempo
e no espaco, mesmo que parcialmente e dentro de uma leitura especifica, oferecer certa
inteligibilidade ao real que se apresenta. Era preciso aproximar a “lupa” que permite
restringir o que deve ser pesquisado, escolher o angulo pelo qual se olhara para o objeto
construido, afinal, um mesmo objeto, dada a sua riqueza e complexidade, pode ser
abordado por diversos angulos validos e complementares, sendo impossivel dar conta de
todos em uma vida inteira, quanto mais em dois anos, que é o tempo disponivel para
pesquisa de mestrado. Eis a primeira licdo que a academia me ensinou: Humildade.

Neste sentido, ap0s 0s primeiros contatos com o orientador, 0 processo de
delimitacdo da pesquisa levou-me a direcionar o meu foco na identificacdo de uma

lideranca carismatica passivel de andlise e com relevancia, enquanto objeto a ser
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pesquisado. A essa altura, ja havia abandonado a discussao sobre pds-modernidade e suas
consequéncias para os lideres religiosos. Em minhas pesquisas preliminares, identifiquei,
por meio de leitura bibliografica, que ha, enquanto hipo6tese, um cenario de crise das
liderancas religiosas das institui¢fes tradicionais e que neste contexto tem se destacado,
por seu aparente sucesso, os lideres das igrejas denominadas pentecostais, cujas
liderangas se consolidam, quase em sua maioria, a partir de uma figura carismatica.
Portanto, escolhi os lideres pentecostais por estarem mais atrelados a ideia de carisma que
tanto me apetecia. Porém, ao estudar os pentecostalismos, percebi que o desafio seria
duplo: primeiro, sou de origem catolica e ndo possuia qualquer conhecimento do campo
pentecostal, um mistério a ser decifrado, uma realidade completamente nova para mim.
O meu conhecimento sobre os pentecostais ndo transcendia 0 senso comum e 0
preconceito adquirido ao longo dos anos no berco catolico. Era preciso empreender uma
insercdo no campo, observar o habitus subjacente aos pentecostais, identificar os
“troféus” que estavam em ‘jogo” e os meios de acimulo de capital que estimulavam os
lideres pentecostais em seus itinerarios religiosos. Em suma, era preciso assimilar a
alquimia simbolica, a ilusio, que dava sentido ao campo em questdo. O segundo desafio,
consistia em oferecer algo novo para a academia, uma vez que, tanto ja se falara de
pentecostalismo no meio académico. E um tema atual, extremamente relevante, mas,

aparentemente, saturado, pelo menos na forma como vem sendo abordado.

A Ultima década do século XX marcou definitivamente a entrada do pentecostalismo na pauta de
discussdo da academia. O nimero de teses, dissertagcdes e artigos em revistas especializadas se
multiplicou, e as abordagens, sociolégicas, antropologicas, econdmicas, politicas, teoldgicas,
psicoldgicas dao a dimensdo da importancia que o tema adquiriu para os estudiosos. A midia, com
sua ma vontade e azedume de um lado, e a atuacdo politica dos pentecostais, de outro, contribuiram
para essa inusitada visibilidade. (ABUMANSSUR, 2011, p. 402).

Em que minha pesquisa poderia contribuir para os avan¢os no estudo dos
pentecostalismos? Como néo se ater ao que ja foi dito? Como extrapolar 0s assuntos e as

igrejas “classicamente” estudadas ao se falar de pentecostalismo?*

“Os anos recentes vém encontrar os estudiosos desse fendmeno em uma espécie de ressaca de
macroanalises. As interpretacdes e leituras abrangentes, que procuravam dar conta do campo pentecostal
com classificacGes e ordenamentos, cedem espago para as pesquisas pontuais e de menor abrangéncia
temadtica, geografica ou institucional [..]. Ha uma mudanga de escala no olhar. Os paradigmas
interpretativos, que ajudaram a disciplinar o olhar dos pesquisadores nas duas Gltimas décadas, ja ndo
exercem a mesma seducgdo de antes e percebemos um certo desconforto com a insuficiéncia analitica que
eles carregam”. (ABUMANSSUR, 2011, p. 405-406).
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Meus estudos, considerando estes desafios, me encaminharam para a IPDA e para
David Miranda, uma igreja impar no campo pentecostal com um lider emblematicamente
carismatico que, apesar de ser uma das maiores denominagGes do pais, possui
pouquissimos estudos académicos acerca desta igreja?, em comparagdo com outras
denominagdes, tais como: IURD e ADs®. Uma pesquisa arriscada, que visava descrever
0 exercicio da lideranga na IPDA a partir do carisma de seu fundador. Contudo, ainda
faltava algo, ndo estava muito claro de que forma iria me aproximar deste objeto que
ainda parecia muito extenso em sua complexidade. A verdade é que o objeto ainda nédo
estava muito bem definido. Vou pesquisar a IPDA e seu lider fundador. Mas o que,
especificamente, vou pesquisar? Ou seja, de qual angulo farei minha pesquisa? Afinal,
quantos pontos podem ser apreendidos da IPDA e de David Miranda, a partir de uma
historia de pouco mais de cinquenta anos de sua fundacao? Questdes angustiantes frente
a necessidade académica de construir a delimitacao do objeto.

Mas a Fortuna, no sentido maquiaveliano, realizou sua epifania. No dia 22 de
fevereiro, domingo de manha, ja com seis meses de pesquisa e sem saber muito bem por
onde abordar o meu objeto, minha méde me interpelou no corredor de minha casa
perguntando qual era a igreja mesmo que eu estava estudando. Prontamente respondi:
“Deus ¢ Amor”. Entdo, ela disse: “Acabou de passar na TV que o David Miranda
morreu”. A Fortuna de Maquiavel acabara de passar na minha frente. A principio, fui
tomado pela surpresa e pelo desespero académico de quem vé seu objeto de estudo
morrer, 0S primeiros minutos ap6s aquela noticia me fez pensar como eu estudaria a
lideranca de David Miranda sem que ele estivesse 14, exercendo tal lideranca. Pensei por
alguns instantes que tudo tinha acabado, precisava buscar outra denominacgéo, outro lider
carismatico. Mas, aos poucos, as ideias foram se encaixando e a virtu maquiaveliana
floresceu. Era preciso usar aquele fato a meu favor, talvez ali estivesse a minha
oportunidade para delimitar o objeto e o ponto de partida para analisar o tipo de lideranca
exercida por David Miranda na IPDA. Em minha primeira conversa com o orientador,
apos a morte de David Miranda, tive certeza que a teoria maquiaveliana tinha se

concretizado na minha pesquisa. De fato, estava diante de uma oportunidade de pesquisa

2Mendonca (2009), Paul Freston (1993), Hélio de Lima (2008), Paulo Barrera (2001), Leonildo Campos
(1982) correspondem aos poucos estudos académicos de maior relevancia relacionados a IPDA”, isso
aponta para uma escassez de pesquisas voltadas a esta Igreja, mesmo o senso 2010 (IBGE) tendo colocado
esta Igreja em 9° lugar entre as Igrejas pentecostais.

3Recentemente, entre outros, pode-se destacar os textos de Ronaldo de Almeida (ALMEIDA, 2009) que
realiza uma discussao acerca da IURD e de Gedeon de Alencar (ALENCAR, 2010) que foca na analise do
pentecostalismo classico, mais precisamente as ADs.
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relevante (Fortuna) e que precisaria me apropriar da melhor maneira, dispondo de bons
instrumentos tedricos e metodoldgicos, para dar conta desta realidade que se apresentava
aos meus olhos de pesquisador (Virtd). O objeto estava posto, ndo fui eu que o escolhi,
mas ele que se “jogou” na minha frente, que me “obrigou” a estuda-lo. SO era preciso
estabelecer certo “cosmos” no caos da realidade disponivel, a partir da morte da David
Miranda. Conferir-lhe inteligibilidade a partir de uma teoria pertinente e aplicével,
tornando possivel sua anélise através de um instrumento tangivel e ordenador, contudo,
reconhecendo suas limitacdes. Nisto consiste minha pesquisa, como a IPDA e suas novas
liderancas reagem em func¢éo da necessidade de suceder o portador legitimo do carisma,
tendo como referencial tedrico principal as analises de Max Weber no que tange a
lideranca do tipo carismatica e a necessidade de sucessdo, e de Pierre Bourdieu no que se
refere a construcdo, consolidacédo e transmissdo do capital simbélico adquirido pelo lider
carismatico. “Ecce Homo”, eis 0 meu objeto devidamente delimitado.

Porém, outro desafio emerge a partir da construcdo e definicdo do objeto. Como
estudar um fenémeno ainda em curso? Como analisar uma realidade que se transforma a
cada dia? Novamente, uma licdo de humildade precisou ser aprendida nos passos
seguintes da pesquisa, quando percebi que estava lidando com um objeto em intensa
atividade, um objeto em movimento e repleto de potencialidades. Eu o delimitei, mas ele
rompeu as fronteiras estabelecidas. A cada novo avanco e descoberta na pesquisa novas
perspectivas se abriam em funcdo das conjunturas desencadeadas no processo de sucessao
em curso na IPDA. As vezes, me sentia como um jornalista que corria atras da Gltima
noticia. Os conflitos inerentes a necessidade de suprir a auséncia de David Miranda
fizeram emergir um ambiente cadtico dificil de ser apreendido por qualquer pesquisador.
O exercicio de selecdo e discernimento critico para separar as informacdes pertinentes e
os simples boatos foi, sem ddvida, uma habilidade recorrente durante todo percurso, até
0 ultimo momento da pesquisa. A sensacdo € de que o objeto transcendeu minhas
expectativas e possibilidades. A partir das categorias aristotélicas é possivel dizer que
este objeto permanece em movimento, passagem constante de ato a poténcia, sendo
impossivel metodologicamente encerra-lo em tal pesquisa. O processo de sucessdo de
David Miranda extrapola os limites impostos pelo tempo disponivel para esta pesquisa,
de modo que somente me restou indicar o estado atual de tal processo e indicar potenciais
conjecturas decorrentes desta realidade em ato. As lutas internas geradas, a partir da
necessidade de aglutinar o capital deixado por David Miranda apds a sua morte, agitaram

0 campo da IPDA de tal forma que esta sucesséo engquanto objeto de estudo se mostrou
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extremamente escorregadia, objeto liquido, para usar a categoria de Baumam. A pesquisa
exigiu o reconhecimento constante de que ndo seria possivel acompanhar todos 0s passos
deste processo sucessorio até sua defini¢do, dado os limites de tempo e a fluidez do objeto
extremamente atual e em curso.

Em sintese, a relevancia deste estudo consiste em apontar como se constitui a
legitimidade da lideranga religiosa no campo pentecostal, a partir de uma analise
especifica da igreja pentecostal “Deus ¢ Amor”, que hoje vive um movimento interno de
reorganizacdo que intensifica as relacfes de disputa de poder em fungéo do falecimento
de seu lider fundador, David Miranda. Este estudo permite, de alguma forma,
compreender como o fendmeno religioso pentecostal reage a contemporaneidade,
explorando o carisma de seus lideres, contudo, sujeitos a instabilidade prépria desta forma
de dominacdo. A importancia deste estudo consiste, também, em contribuir para as futuras
pesquisas que visem analisar as liderancas religiosas carismaticas num cenario de crise
de legitimidade, posta a necessidade de sucessao do portador do carisma. Em pesquisa
bibliografica preliminar, percebeu-se, também, um limitado avanco nos estudos
referentes a lIgreja pentecostal “Deus ¢ Amor”, apesar da efervescéncia de estudos
voltados ao pentecostalismo no Brasil e ao atual contexto vivido por esta Igreja em virtude
da morte de seu lider carismatico, de modo que este presente trabalho visa contribuir com
pesquisas futuras desta especifica Igreja.

Portanto, este trabalho, reconhecendo suas limitacdes tedrico-metodoldgicas e
sem pretender encerrar 0 assunto, mas apenas oferecendo uma perspectiva de analise
valida dentre tantas outras possiveis, tem como objeto o estudo do processo de sucessao
do lider David Martins Miranda da Igreja Pentecostal “Deus ¢ amor”. Esta instituicao,
fundada em 1962 por David Miranda, desenvolveu-se em torno da figura carismatica de
seu lider. No entanto, em virtude do falecimento do fundador em fevereiro de 2015,
desencadeou-se um processo de sucessdao nesta Igreja marcado por disputas de poder,
sobretudo, porque 0 modo como deve ocorrer a sucessdo nao foi previamente definido.

Este estudo busca refletir e investigar as seguintes questdes: Considerando seus
estatutos, regimento interno e estrutura eclesial, de que modo se d4, a partir do quadro
atual, a organizacdo da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”? Qual a reacdo dos membros
da Igreja e de suas liderancas locais, assim como de todo campo pentecostal, frente ao
processo de sucessao do lider carismatico e fundador David Miranda? Como as relagoes
de poder no campo religioso da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor” se configuram em

virtude da necessidade de sucessdo da lideranca carismatica? Quem sdo os lideres que
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emergem neste novo cenario marcado pela auséncia de uma figura carismatica legitima?

De que modo esta nova lideranca se sustenta, em virtude dos possiveis conflitos de

interesses que podem emergir na configuracdo do exercicio do poder em funcdo da néo

previsdo de um processo sucessorio legitimo do lider carisméatico, em caso de seu
falecimento?

Neste sentido s&o verificadas as seguintes hipoteses:

1. Apesar de Ereni Miranda, esposa de David Miranda, ter assumido o cargo de
presidente da IPDA, ap6s a morte de seu marido, ha um “vacuo” de lideranga nesta
denominacdo, principalmente, porque ndo estava previsto, explicitamente, um plano
especifico para o processo sucessorio.

2. A necessidade de sucessao, a partir de uma tipologia ideal, fez emergir dois perfis
atrelados a familia que reivindicam o exercicio legitimo do poder: Ereni Miranda,
sua filha, Debora Miranda e seu genro, Lourival de Almeida, representam o primeiro
perfil, caracterizado pelo investimento no processo de racionalizacdo administrativa
da empresa de David Miranda, tendo por finalidade manter a estrutura de organizacgao
da igreja, porém, sem uma figura carismatica no lugar do fundador, mas com a
sinalizacdo de possiveis reformas nos ambitos simbolico, moral e administrativo.
David Miranda Filho, primogénito de David Miranda, personaliza o segundo perfil,
que se legitima por meio de uma espécie de carisma hereditario, apropriando-se das
praticas consagradoras do pai, tais como: milagres e curas. Visa exercer sua lideranca
a partir da dominacdo carismatica, quer na instituicdo do pai, quer em uma outra
denominagdo fundada por ele mesmo.

3. Este cenério revela uma disputa no exercicio do poder na IPDA, denotando certa
crise de legitimidade dos lideres religiosos emergentes, a partir da necessidade de
sucessdo do lider carismatico, David Miranda. Ou seja, como nao foram previamente
estabelecidas as regras institucionais, quanto ao processo de sucessdo, afloram
diversos conflitos de interesses que podem provocar rupturas, cisdes ou mudancas
estruturais comprometedoras do futuro da denominacao.

Um bom ponto de partida, para se investigar a legitimidade dos lideres religiosos
pentecostais, junto a seus seguidores, € considerar o conceito a partir da tipologizagdo
weberiana. Max Weber (1864-1920), um dos pais fundadores das Ciéncias Sociais,
fornece em suas obras um corpo consistente, relevante e atual de analise dos fenémenos
historico-sociais. Dentre suas inumeras obras pode-se destacar “A ética protestante e o

Espirito do Capitalismo” (1904-1905), “A objetividade “cognoscitiva’ da ciéncia social
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e da politica social” (1904), “O trabalho intelectual como profissao” (1919), “Escritos
de sociologia da Religido” (3 volumes, 1920-1921) e, por fim, sua obra “Economia e
Sociedade” (1922), que servird de modo mais efetivo na analise das categorias que este
trabalho se propde a estudar, a saber: tipo de dominacao carismatica e sucessao do lider
carismatico. Este Classico das Ciéncias Sociais desenvolveu a teoria dos tipos ideais.
Para ele, a tipologia é usada como instrumento metodoldgico que permite analisar a
realidade a partir de um quadro ideal. No entanto, a tipicidade weberiana ndo quer
descrever a realidade auténtica categoricamente, mas oferecer meios para medir ou
comparar a realidade efetiva. (Cf. REALE; ANTISERI, 2005). E nesta perspectiva que
esta pesquisa visou se apropriar, do tipo de dominacdo exercida por David Miranda na
IPDA. Parte-se da constatacdo weberiana de que a realidade é demasiadamente complexa
e cadtica, sendo necessario fazer uso de tipologias como recurso epistemologico que
permite tornar cognoscivel tal realidade pesquisada. O termo dominacao é mais adequado

na analise weberiana do exercicio do poder.

Dominacdo é a probabilidade de encontrar obediéncia a uma ordem de determinado contetdo,
entre determinadas pessoas indicaveis. [...] O conceito de “poder” é sociologicamente amorfo.
Todas as qualidades imaginaveis de uma pessoa e todas as espécies de constelacfes possiveis
podem pér alguém em condic¢Bes de impor sua vontade, huma situacdo dada. Por isso, o conceito
sociologico de “dominagdo” deve ser mais preciso € s pode significar a probabilidade de

encontrar obediéncia a uma ordem. (WEBER, 2014, p. 33).

Para tal, se distinguem trés tipos ideais de dominac&o: a racional, a tradicional e a
carismatica®. A dominacéo racional se caracteriza pela legalidade do poder, conforme
uma autoridade instituida por lei. H4 também a dominacéo de tipo tradicional, na qual a
autoridade se fundamenta na tradicdo que se sustenta na perenidade do tempo, ou seja, 0
que ja é ha tanto tempo ndo pode ser alterado. Por fim, Weber destaca a dominacao de
tipo carismatica®. Esta forma de dominacao se estabelece nas qualidades pessoais do lider
que personaliza o carisma em si, de acordo com suas habilidades especiais que o destaca

em meio aos outros. O carisma se caracteriza como uma qualidade pessoal fora do

4 Estas categorias de analise perpassam toda obra de Max Weber, principalmente, sua obra cléssica,
“Economia e Sociedade”, no entanto, é, sobretudo, no capitulo 111 deste livro que o autor analisa de forma
mais detalhada esta tipologia.

°0Os elementos préprios da legitimidade carismatica sdo as que mais se enquadram no campo religioso
pentecostal aqui investigado, por isso, em nossa analise nos aprofundaremos, sobretudo, nesta tipologia
especifica de Weber.
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comum, tida como sobrenatural, ou ainda, considera-se o portador do carisma alguém

escolhido por Deus, um exemplo e ser seguido e, portanto, um lider.

Denominamos “carisma” uma qualidade pessoal considerada extracotidiana [...] e em virtude da
qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrenaturais, sobre-humanos ou, pelo
menos, extracotidianos especificos ou entdo se a toma como enviada por Deus, como exemplar e,
portanto, como “lider”. (WEBER, 2014, p. 159, grifo do autor).

Fraga (2013), ao dissertar sobre o conceito de dominagdo carismatica weberiana,
destaca que o profeta, o her6i guerreiro e 0 demagogo sdo 0s tipos mais puros de
dominacdo carismatica. Segundo o mesmo autor, a manutencdo da dominacdo dependera
da permanéncia das qualidades do lider, o fim destas acarretara no fim da dominacao.
Oliveira (2009) reforca afirmando que, de acordo com Weber, as provas sdo
indispensaveis para a conservacio da legitimidade carismatica®. O carisma é marcado
pela instabilidade devido a necessidade de ser constantemente demonstrado e
comprovado. O lider carismatico necessita dar provas de suas especialidades, garantir a
eficacia de seus poderes magicos e heroicos, como também, proporcionar o bem-estar de

seus liderados, caso contrario, podera ser destituido e abandonado.

Em sua forma genuina, a dominagdo carismatica é de carater especificamente extracotidiano e
representa uma relacdo social estritamente pessoal, ligada a validade carismética de determinadas
qualidades pessoais e a prova destas. Quando essa relacdo ndo é puramente efémera, mas assume
o carater de uma relacdo permanente [...] a dominagdo carismatica, que, por assim dizer, somente
em status nascendi existiu em pureza tipico-ideal, tem de modificar substancialmente seu carater:
tradicionaliza-se ou racionaliza-se (legaliza-se), ou ambas as coisas, em varios aspectos. (WEBER,
2014, p. 161-162).

Sendo assim, o lider carismatico precisa enfrentar constantemente uma tendéncia
natural de o carisma esvanecer-se conforme o tempo. Weber fala, inclusive, de uma
rotinizacdo do carisma, processo que acontece em virtude do desejo de tornar o carisma
elemento permanente do cotidiano. Deste modo, a dominacdo carismética culminaria em
um dos outros tipos de dominacdo. (Cf. WEBER, 2014).

® Na Igreja Pentecostal “Deus é Amor” € possivel identificar no lider David Miranda a tipologia weberiana,
Conforme afirma Barrera, o exercicio da lideranga no interior desta Igreja faz com que a “IPDA seja
identificada como a Igreja de David Miranda do Brasil.” (BARRERA, 2005, p. 215).
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A legitimidade dos lideres da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor” se viu ameagada
devido a necessidade da sucessdo do lider carismatico David Miranda que, segundo
Mendonca (2009), ndo conseguiu designar com éxito quem deveria ser seu sucessor,
sobretudo, em funcdo de sua dificuldade de descentralizar o exercicio de sua dominacao.
Considerando a analise de Bourdieu, o processo de sucessdo se refere sempre a um
elemento decisivo para o futuro da institui¢do, tanto mais no campo religioso, onde o lider
carismatico confere a alquimia simbdlica que circula no campo e legitima a eficécia de
sua dominacao. Ndo héa previsto um processo sucessorio por meio de elei¢do, portanto, a
sucessdo de David Miranda serd marcada por conflitos de interesses que modificardo as
estruturas internas desta Igreja e a sua configuracdo de exercicio do poder.

O processo metodoldgico foi marcado por alguns desafios. O meu primeiro
contato com a IPDA se deu mediante uma dissertacdo realizada por Emilio Zambon de
Mendonca (2009), com quem mantive contato via e-mail ao longo de minha pesquisa.
Esta dissertacdo abarca a historia da IPDA em detalhes e foi um importante instrumento
tedrico para que eu me apropriasse de alguns elementos importantes na aproximagdo com
0 campo pentecostal desta igreja. O trabalho de Mendonga oferece uma boa descricdo da
historia da IPDA, além de apontar aspectos interessantes de sua identidade como igreja,
por isso, para ndo me tornar redundante, ndo quis aprofundar muito em meu texto de
dissertacdo aspectos que ja estdo bem esclarecidos neste trabalho de 2009. Busquei
contribuir com a atualizacdo de alguns elementos, mas, sobretudo, a minha maior
contribuicdo consiste em oferecer uma leitura da historia da IPDA e de suas marcas
identitérias, a partir do carisma de seu fundador, denotando o fato de que o sentido desta
denominacdo esta intimamente atrelado com o processo de construcéo e consolidacdo do
carisma de David Miranda e, por isso, a necessidade de transmissdo do carisma, ou seja,
a sucessdo do lider desta igreja, acarreta conflitos e lutas internas que provocam
transformagdes na instituicéo.

Eu nunca havia entrado em uma igreja pentecostal antes de comecar a pesquisa,
nem participado de qualquer culto. Por isso, antes de escrever sobre uma igreja
pertencente a este campo religioso, considerei necessario frequentar, sem perder o olhar
socioldgico, uma denominacdo da IPDA. Para fins de observacdo e anéalise, busquei
envolver-me no cosmos “ipedeano”, a partir de um processo de iniciagdo neste universo
que envolve “corpo e alma”, moralmente repleto de particularidades, buscando identificar
a trama que estabelece o tipo de relacdo social e simbdlica vivida no interior do campo e

que confere o sentido e move os agentes sociais deste especifico universo dentro do
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pentecostalismo. Ao escolher a IPDA, gracas a pesquisa bibliografica prévia, eu ja sabia
das dificuldades em realizar uma insercéo direta no campo. Esta igreja possui um longo
historico de resisténcia a pesquisadores da academia. Os membros da familia Miranda,
consequentemente, toda diretoria, ndo costumam conceder entrevistas e ainda orientam
0s outros membros da igreja a fazerem o mesmo, de modo que, é muito dificil ter acesso
as informaces préprias do campo desta igreja. A principio, planejei me inserir em uma
comunidade local da IPDA, a fim de que, por meio das liderangas periféricas, pudesse ter
acesso a alguns desses lideres dominantes que emergiram a partir da morte de David
Miranda. Contudo, o primeiro dia de pesquisa de campo me decepcionou
demasiadamente. Eu pretendia simplesmente participar do culto de forma oculta e sem,
necessariamente, me identificar, apenas observar. Porém, ao pisar na igreja, percebi que
ndo seria possivel. Eu era muito diferente deles, logo me notaram, (isso porque eu fiz
questdo de me vestir com calca e camisa social, uma que eu tinha guardada para eventos
importantes). Eu néo fazia parte daquela igreja, ndo tinha o habitus que os identificava.
Era um estrangeiro, um béarbaro, invadindo seu espaco. Eles se conheciam pelo nome,
tinham um jeito proprio de se vestir, de se portar, de falar, de orar, um capital incorporado
evidente, o qual eu ndo fazia nem ideia. Por isso, me senti deslocado, desconfortavel. Fui
logo interpelado: “O que o senhor deseja”, perguntou-me um rapaz, que ao me ver entrar
e sentar, sentou-se ao meu lado. Naguela hora o0 meu plano ruiu, travei totalmente. Refleti
em um instante de segundo: “Identifico-me ou ndo? ”. Em outro lugar, em outra situagao,
em um espaco que me fosse comum, saberia o que fazer, mas ali eu ndo soube. Como
disse, estava desconfortavel, entdo, acabei me identificando. Disse que era pesquisador e
que queria conversar com o pastor responsavel para conhecer melhor a IPDA e David
Miranda. Aquele rapaz me levou até uma “salinha” apertada, onde o lider local estava.
Ele me apresentou da seguinte forma: “Este aqui ¢ um pesquisador que quer saber sobre
o missionario”. O pastor, que estava em pe€, com os olhos fitos na biblia, sem mover a
cabeca, olhou-me de baixo acima, voltou os olhos para a biblia e disse: “Eu nao tenho
nenhuma informacao, vocé tem que ir 14 na sede, 14 eles te informam tudo que vocé quiser
saber”. Eu ainda insisti, dizendo que admirava David Miranda e que queria conhecer um
pouco de sua histdria, mas de forma resistente ele encerrou o dialogo dizendo que havia
na igreja um livro que contava a biografia do missionario, que ele me daria um para eu
ler. Aceitei gentilmente, porém, percebi que daquele pastor nédo teria nada mais do que
aquele livreto. O tempo todo ele dizia que ndo sabia nada, que as informagdes s estéo

disponiveis na sede com pastores mais “importantes”. Pedi para participar do culto
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mesmo assim. Ao final do ato celebrativo, ele fez questdo de me apresentar publicamente
a todos 0os membros presentes. Disse que eu era estudante e que estava pesquisando sobre
0 “saudoso missionario”, ao qual todo povo aclamou: “aleluia”. Olhando bem em meus
olhos, o pastor disse na frente daquela pequena parcela de “ipedeanos™: “Aqui,
infelizmente, ninguém tem muito para te dizer! E jA que vocé esta aqui, ndo quer
aproveitar a oportunidade e aceitar Jesus em seu coragdo! . Seu eu ja estava me sentindo
constrangido, ainda mais me senti naquele momento. Fiquei em siléncio por um instante,
mas depois, vendo ai a oportunidade para me aproximar de alguma forma, respondi que
tinha gostado do culto e que iria continuar frequentando, mas que ainda ndo me sentia
pronto para “aceitar Jesus”. Depois disso, parece que o olhar do pastor e dos outros
membros mudou, deixaram de me olhar como um simples pesquisador, totalmente
estranho ao grupo, e passaram a me olhar como um potencial convertido. No entanto, fui
embora extremamente insatisfeito, pois senti que ndo conseguiria as informacdes
necessarias para minha pesquisa acerca do processo de sucessao ali naquela comunidade
com aquele pastor. Na verdade, percebi no campo que ndo conseguiria tais informacoes
com nenhum outro pastor. Primeiro, porque eles ndo contariam o que sabem. Segundo,
porque eles ndo sabem muita coisa daquilo que acontece nos bastidores da IPDA, isto
constatei melhor depois de algum tempo.

Continuei frequentando aquela denominagdo durante toda minha pesquisa, mas
minha presenca ali era sempre como observador, as conversas com 0 pastor eram
informais e sempre repletas de lacunas e respostas de “fachada”, cuja ideia era demonstrar
que nada de anormal estava ocorrendo na IPDA, que nada mudara e nem tinha previséo
de mudancas. Ele me evitava 0 maximo possivel. Mas, durante o culto, quando atuava
como pastor, direcionava varias mensagens para mim, na esperanca de que eu me
convertesse. Afinal, essa era a Unica razdo que ainda o fazia me aceitar ali, entre eles.
Consequentemente, frente a resisténcia do pastor, os fiéis também me evitavam. Tentei
conversar com alguns membros, mas todos se esquivavam. Resolvi adotar outras
estratégias paralelas para obtencdo de informagdes pertinentes quanto ao processo de
sucessao em curso, mas, para fins de aproximagdo com o campo, continuei a frequentar
aquela denominagdo como forma de apreenséo do habitus comum aos “ipedeanos”. Ja
ndo fazia perguntas, apenas observava e assimilava, na medida do possivel, o jeito
peculiar de ser igreja pentecostal no seio da periferia. Desde o primeiro dia, registrei
minhas notas etnograficas em um diario de campo. Ao final da pesquisa, computei

inumeraveis observacoes aleatdrias anotadas, fruto de cada visita aquele templo e & sede
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mundial. Em um ano e meio, estive no templo local 48 vezes, alternando em cada semana
entre domingos e quintas-feiras. Sem contar as inimeras horas acompanhando a
programacéo de radio e as tantas visitas ao portal oficial da IPDA na internet. Na sede
mundial, pude estar 8 vezes participando de eventos centrais, em que era permitida a
entrada de todos os membros. Estive |4 outras 3 vezes em dias ordinarios a fim de obter,
sem muito sucesso, algumas informacdes pertinentes aos novos lideres. Ao contrério do
que a lideranca periférica havia me dito, os integrantes da sede também ndo estavam
muito dispostos a colaborar com minha pesquisa. Pediam para agendar outro dia, depois
desmarcavam. Algumas vezes, simplesmente diziam que o responsavel pelas informacoes
ndo se encontrava e que eu deveria retornar em outra oportunidade. O tempo disponivel
para pesquisa de campo e as limitagGes inerentes ao pesquisador, que ndo pode dispor-se
full-time a pesquisa por razdes profissionais e familiares, foram empecilhos
intransponiveis que impediram o rompimento total do bloqueio que existe entre
pesquisador e pesquisado. Contudo, superando a minha decepcéo inicial e as limitaces
apresentadas, esta inser¢do no campo foi extremamente preciosa, sem a qual ndo fariam
sentido algum as informacGes obtidas paralelamente por meio de outros interlocutores
que ndo pertenciam aquele universo restrito do campo de pesquisa que eu havia escolhido.
Com o passar do tempo, identifiquei que aqueles fiéis falavam de forma “silenciosa”, por
meio de seus gestos e posturas. Que aqueles pastores davam sinais do que estava
ocorrendo na sede, sem necessariamente dizer isto a mim. Havia um ambiente de tenséo
por detrds da aparente harmonia. Percebi que aquele microcosmo da IPDA, mesmo que
de forma bem discreta e stil, refletia o que estava ocorrendo no campo como um todo.
Outra fonte importante em meu trabalho de campo foram as redes sociais. Aprendi
ao longo deste percurso de aproximacdo com a IPDA que hoje o campo de pesquisa se
estende também para o universo virtual, sobretudo, quando ha certa restricdo de acesso
ao campo fisico. As mesmas pessoas que se recusam em falar sobre o assunto na frente
do pastor ou da comunidade reunida e presente na igreja Sdo as mesmas que postam
comentarios reveladores em suas paginas pessoais nas redes sociais. A sensacdo de
invisibilidade e o anonimato, proporcionados pelo universo virtual, fazem florescer
informagdes que jamais seriam obtidas em entrevistas formais. E claro que so esta fonte
ndo esgota a pesquisa, mas foi, para meu trabalho, uma ferramenta extremamente util para
sentir o clima tenso que cerca o processo de sucessdo de David Miranda e a busca de
legitimidade dos novos lideres emergentes. No templo, as pessoas oravam “a uma s

2

voz”, mas nas redes sociais eram claras as vozes dissonantes que apoiavam um em
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detrimento de outro. Alguns a favor das mudancas, outros ferrenhamente contra. Por
exemplo, no caso mais recente envolvendo David Filho, por meio das redes sociais, ha
alguns que apoiam o primogénito de Miranda, outros, por outro lado, defendem a postura
da diretoria atual. No entanto, se vocé perguntar sobre o assunto nas igrejas locais ou na
sede mundial, ninguém se atreve dar sua opinido por medo de represalias, sobretudo, 0s
pastores.

Também mantive contatos relevantes, ao longo do processo de pesquisa, com
pessoas que tinham informacdes pertinentes, provindas de outras pessoas bem proximas
de algumas liderangas da IPDA. Alguns destes contatos mantém paginas na internet, onde
comentam justamente sobre o universo pentecostal, inclusive, a IPDA. A condic&o insider
deles permite que acompanhem os bastidores do campo pentecostal e possuam acesso a
informacdes restritas por circularem livremente neste universo, conhecerem informantes
que eu, na minha condicao outsider, jamais conheceria. Por isso, ndo hesitei em contatar
estes pesquisadores internos por meio de e-mails. Deles obtive muitas informacdes, umas
extremamente pertinentes e outras nem tanto. Foi preciso um rigoroso processo de selecdo
de dados, a fim de separar boatos de evidéncias, rancores de constatacdes, e nisto a
vivéncia no campo foi essencial, porque foi possivel verificar junto aos fi€is e pastores a
veracidade de tais informagdes. Mesmo diante do siléncio ou da resposta de “fachada”,
seus corpos falavam, davam indicios de que aquele dado era real ou néo.

Ao0s poucos, pude aprender a lidar com a dindmica que envolve a IPDA, dentre
todas as igrejas pentecostais, uma das mais “fechadas” e “rudes” para com sujeitos
externos ao seu campo. Pude galgar um espaco de observacéo e descobrir frestas pelas
quais era possivel adentrar este universo ao mesmo tempo de amor e de poder, onde se
prega a caridade, mas também se trava competitivamente uma luta por capital. Sem ser
invasivo demais, respeitando esta caracteristica de meu objeto de estudo, pude me
aproximar e estabelecer com ele uma relagdo de respeito e confianga mdtua. Apds um
inicio confuso e doloroso, marcado por um sentimento de frustracdo e desespero, afinal,
havia uma expectativa em torno de minha pesquisa gerado na academia e que, por vezes,
pensei ndo ser capaz de corresponder, consegui encontrar o0 eixo metodoldgico que
alinhou imersdo no campo e fontes paralelas e que permitiu tornar cognoscivel o processo
de sucessdo de David Miranda, a partir de uma especifica leitura que ndo enseja ser a
unica, nem pretende concluir o assunto, mas se apresenta como um olhar possivel sobre
esta realidade. Neste empreendimento, investi corpo e mente, visceras e intelecto. Ao

longo do processo da pesquisa, entrei no universo da IPDA, porém, ndo sai ileso, carrego



26

comigo um pouco deste habitus “ipedeano”. Ao me deixar seduzir por meu objeto, fui
capturado por ele a tal ponto que transcorreu com certa naturalidade a transmutacao dos
dados em linguagem socioldgica. De modo que, apropriando-me das categorias de
Espinosa, posso afirmar que o encontro afetivo entre o0 meu “Eu” e a denominacao de
David Miranda, para fins académicos, provocou em mim uma alegria, intensificou minha
poténcia de agir. Sendo assim, saio deste processo realizado comigo mesmo.
Aristotelicamente falando, esta pesquisa foi para mim eudaimonica, ou seja, valeu por ela
mesmal

A dindmica dos capitulos visa conduzir o leitor ao processo de construcéo,
consolidacéo e transmisséo do carisma de David Miranda, tendo em vista, sobretudo,
apontar as raz6es que dificultam um processo sucessorio harmonioso.

No primeiro capitulo ha um breve relato historico das origens da IPDA, buscando
demonstrar 0 quanto a génese desta igreja esta intimamente ligada a construcdo do
carisma de David Miranda. Para isso, aborda-se o contexto em que se da o surgimento
desta lideranca carismatica e como estes fatores contribuiram de alguma forma, dentro de
uma ideia de afinidade eletiva, para a formacdo desta denominacédo fundada por David
Miranda.

O segundo capitulo descreve algumas marcas que delimitam a identidade da
IPDA, tais como: seu Regimento Interno, sua Sede Mundial simbolizada pelo grandioso
Templo da “Gloria de Deus”, a op¢ao que a IPDA faz pelos mais pobres, o uso restrito e
seletivo que esta igreja faz das midias e a cosmovisdo que impera no universo “ipedeano”,
centrada na “Guerra contra o Mal”. O capitulo visa, sobretudo, demonstrar que estes
elementos que constituem a marca distintiva da IPDA, em meio ao campo pentecostal,
sdo formados a fim de consolidar o carisma de David Miranda, assim como, denotar o
seu monopdlio de capital no interior desta Igreja.

Por fim, o terceiro capitulo registra 0 processo de sucessao que se inicia nesta
igreja, a partir do falecimento de seu lider fundador. Esta denominag&o que se consolidou
no campo pentecostal a partir do carisma de David Miranda se vé sob a necessidade de
transmitir tal carisma. Este processo sucessorio, portanto, é fortemente marcado por

tensdes no que tange a disputa por legitimidade no exercicio do poder.
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CAPITULO | - CONSTRUCAO DO CARISMA

Pentecostalismos dos anos 50/60 e as origens da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”

1.1- A IPDA E O PENTECOSTALISMO BRASILEIRO NOS ANOS 50/60

A igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”, fundada na cidade de S&o Paulo em 1962 em
torno da figura carismatica de David Martins Miranda, se insere num contexto histérico
de fragmentacao e expansdo do Pentecostalismo no Brasil. Enquanto que, até a década de
40, s6 havia duas denominagfes pentecostais de expressdo em solo nacional, as
Assembleias de Deus (1911) e a Congregacdo Crista do Brasil (1910), no final da década
de 40 e depois dos anos 50 afloram diversas denominacdes de grande, médio e pequeno
porte, sobretudo no eixo Rio-Sdo0 Paulo’. Dentre estas denominagdes podemos destacar,
além da IPDA, a Igreja do Evangelho Quadrangular (1953) e a Igreja Pentecostal “Brasil
para Cristo” (1956). O capital religioso em circulagdo no campo pentecostal, até entdo
concentrado entre as duas denominagdes mais antigas do pentecostalismo brasileiro,
passa a ser difundido para outras denominag6es pretendentes e se torna objeto de disputa
a partir desta nova configuracdo do campo. Alencar (2012, p.138), por exemplo, aponta
as dificuldades das Assembleias de Deus a partir dos anos 50 com o surgimento das novas

igrejas pentecostais.

As ADs, a partir da década de 50, enfrentaram diversos problemas graves: [...] Além dos conflitos
com as denominacfes tradicionais, agora sim, vem sua maior tensdo: perdeu o monopdlio da
glossolalia para os novos pentecostalismos, alguns mais “modernos” (IEQ e IPBC), outros

“conservadores” (CCB e IPDA).

Na dinamica do campo social, a rigidez no acesso aos circuitos de consagracao
desmotivam a insercdo de novos agentes pretendentes a dominantes. Ja a possibilidade de
entrar no jogo em condigdes de disputar os troféus que conferem reconhecimento e

legitimidade impulsiona o aparecimento de novos agentes. Nesta perspectiva, € possivel

" A partir dos anos 70 temos o surgimento de outro agrupamento de igrejas pentecostais, dentre as quais
podemos destacar a Universal do Reino de Deus (1977), Comunidade da Graga (1979) Internacional da
Graca de Deus (1980) e Renascer em Cristo (1986). Hoje o campo Pentecostal se encontra ainda mais
diversificado e dindmico, a cada dia surgem inimeras igrejas, com caracteristica variadas em aspectos
diferentes, de pequeno porte que, ora prosperam e se tornam expressivas no cenario religioso pentecostal,
ora definham sem que ao menos alcancem visibilidade, de tal forma que ndo cabe mais uma classificagdo
que dé conta plenamente desta realidade atual do pentecostalismo.
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entender que, enquanto o campo pentecostal era um espaco rigido, no qual os circuitos de
consagracdo estavam restritos apenas as ADs e a CCB, ndo havia pretendentes
mobilizados a disputar tal capital. No entanto, a partir desta nova configuracdo do campo,
surgem novos agentes religiosos dispostos a propor subversivamente uma nova
alternativa ao tipo de pentecostalismo dominante até os anos 50.

Bourdieu (1982 p. 92), ao analisar a ideia de profeta segundo Max Weber, destaca
que a legitimidade do portador do carisma se fundamenta e encontra reflexo “na forga do
grupo que mobiliza por meio de sua aptidao para simbolizar em uma conduta exemplar
e/ou em um discurso [...], os interesses propriamente religiosos de leigos que ocupam
uma determinada posi¢do na estrutura social”’. Ou seja, a correspondéncia entre a
lideranca carismética e os liderados encontra afinidade a partir do instante em que
“aspiragdes que ja existiam antes dele, embora de modo explicito, semiconsciente ou
inconsciente, vém a tona por causa de seus discursos, conduta exemplar ou palavras de
ordem”. (BOURDIEU, 1982, p. 92).

Por isso, Campos (2005) destaca que uma andlise sociol6gica das liderancas
carismaticas (como é o caso de David Miranda), portanto, deve considerar 0 modo como
uma determinada pregacdo religiosa e uma determinada forma de lideranca carismatica
obtém sucesso em um momento histérico especifico, enquanto que, em outras condi¢des

de tempo e lugar, poderia decorrer em fracasso.

As caracteristicas sociologicamente pertinentes de uma biografia particular [...] fazem com que
um determinado individuo se encontre socialmente predisposto a sentir e a exprimir, com uma
forga e uma coeréncia particulares, disposicdes éticas ou politicas, ja presentes, de modo implicito,

em todos os membros da classe ou do grupo de seus destinatarios” (BOURDIEU, 1982, p. 94).

A partir dos anos 50, o campo pentecostal revela-se bastante diversificado e
passivel de mutacdes. E é exatamente neste contexto proprio dos anos 50/60 que emergem
algumas figuras carismaticas, dentre as quais, David Miranda. De alguma forma, estes
lideres sentiram que aquele era um momento oportuno (fortuna maquiaveliana) para

construir certa legitimidade fundada no carisma.

Desta forma, na década de 1950 as grandes cidades brasileiras estdo em ebuligdo. Nao por acaso,
nesta época a cidade de Séo Paulo tornou-se berco de trés grandes movimentos religiosos que

causariam grandes transformacdes no campo pentecostal brasileiro. (FAJARDO, 2016, p. 23).



29

As novas configuracdes deste campo, relativamente autbnomo, (portanto, sujeito
as consequéncias decorrentes das mudancgas ocorridas na sociedade neste periodo)
permitem a inser¢cdo de novos grupos religiosos, novos agentes sociais passam a
representar uma ameaca as denominacdes dominantes (CCB e, principalmente, ADs)g,
intensificando a disputa por legitimidade e conquista do direito de imprimir as “regras do

jogo” no interior do proprio campo.

1.2 FOI POR 1SSO, MAS NAO SO...

N&o se pode explicar a génese de uma igreja e a construcdo de uma lideranga do
tipo carismatica sem considerar 0s contextos histdricos, sociais, politicos, simbdlicos e
culturais em que esta realidade esta inserida, de tal modo que, considerando um processo
de afinidade eletiva®, € possivel verificar alguns fatores que impulsionaram e favoreceram
0 surgimento e a expanséo destas igrejas a partir dos anos 50 no Brasil.

Portanto, cabe investigar com maior énfase, dentre esses fatores, quais foram mais
ou menos relevantes no processo de formacdo da IPDA e de que modo essa realidade
circundante influenciou direta ou indiretamente o seu lider fundador, David Martins
Miranda e a construcdo de sua legitimidade carismatica. Como este novo cenério
contribuiu para inser¢do de um novo agente religioso disposto a buscar o reconhecimento
necessario para sua denominacao e que, ao assimilar o capital incorporado circundante
entre os lideres pentecostais da época, abraca a llusio que confere sentido e legitimidade

ao campo.
a) Exodo rural
A expansao e o surgimento de novas igrejas pentecostais, dentre as quais a IPDA,

a partir dos anos 50, por exemplo, é devedor, dentre outras coisas, de um cenario de

industrializacio'® que desencadeou um processo de urbanizagdo consequente do éxodo

8 “As ADs nunca tinham lidado com concorréncia, pois a CCB ainda, até entfio, era uma igreja étnica,
isolada e restrita ao sudeste”. (ALENCAR, 2012, p. 139).

9 Weber, na parte I, terceiro capitulo, da “Etica protestante e o espirito do capitalismo” utiliza o termo
“afinidade eletiva” para explicar a relagdo entre o protestantismo e o capitalismo (WEBER, 2004, p. 277).
Cf. também, LOWY, M. Reden¢do e utopia; o judaismo libertario na Europa ocidental. Sdo Paulo,
Companhia das letras, 1989. Capitulo I.

10 O Brasil dos anos 50 “¢ dominado pelas politicas de industrializagdo de substituigdo de importagdo. Seu
sucesso criou poderoso e diversificado mercado urbano de trabalho, a comecar pelo Estado de Séo Paulo,
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rural ocorrido no Brasil, a partir da década de 50. H4 uma reconfiguracdo demografica
desordenada e ndo planejada nas grandes cidades, inclusive Sdo Paulo!!. Esta passagem
do campo para a cidade contribuiu para uma cultura de massa presente nos centros

urbanos, exatamente onde estas igrejas irdo surgir e dar 0s seus primeiros passos.

Desde 1500, o pais foi majoritariamente rural, mas entre os anos 1950 a 1980 houve uma
inversdo. Em 1950, o Brasil tem 52 milhGes de habitantes, com 36,4% de populacdo urbana e
63,6 rural; em 1980 alcangou 120 milhdes, com 67,6 de populacdo urbana e apenas 32,4% rural.
(ALENCAR, 2012, p. 140).

Esse processo de mutacdo histérica desencadeia nos individuos em fluxo
migratério uma busca de sentido em meio a ruptura com os significados do passado.
(Passos, 2000). Quando inumeras familias migraram do meio rural para a cidade, trazendo
consigo aquela forma de religiosidade popular propria do catolicismo rural, encontraram

certa correspondéncia com a maneira pentecostal de se expressar religiosamente.

E preciso, pois, observar que no caso Pentecostal, opera-se uma afinidade gradual e crescente com
o catolicismo, ao longo do século XX, nas suas sucessivas ondas (...). A figura nova que surge
parece revelar, cada vez mais, essa afinidade, indo do mais interno invisivel, no caso da primeira
onda com pentecostalismo classico, ao mais externo e visivel, na segunda e, sobretudo, na terceira
fases, quando elementos simbdlicos e rituais do catolicismo oficial sdo explicitamente utilizados
e reutilizados. (PASSOS, 2005, p. 58).

De tal forma que se pode afirmar, até certo ponto, que o pentecostalismo € uma
versdo urbana do catolicismo popular'? de origem rural. O capital incorporado préprio
da realidade rural subsistiu em meio ao contexto urbano, e o0 campo pentecostal foi quem
melhor cooptou essa singularidade do individuo em processo migratorio.

N&o é possivel compreender as origens historicas do pentecostalismo no Brasil

destacadamente do contexto de religiosidade formada em nossa sociedade. Essa

irradiando-se no Sudeste, no Sul, no Centro-Oeste e no Nordeste. Atraidas por esse poderoso mercado, as
populagBes rurais migraram para as cidades. Como ndo poderia deixar de ser, 0 éxodo rural ganhou
velocidade e se acelerou no Sudeste, em decorréncia da industrializagdo do referido estado”. (ALVES, E.;
SOUZA, G. daS. e; MARRA, R., 2011, p. 81-82).

11 De modo peculiar, no ano de 1951, o nordeste sofreu com um forte seca, que impulsionou o ritmo
migratorio, sobretudo, para Sao Paulo. Em 1950 foram 100.123 migrantes e em 1951 foram 208.515.

12 Para aprofundamento cf. artigo intitulado “A Matriz catolico-popular do Pentecostalismo” presente no
livro: PASSOS, Jodo D. (Org.). Movimentos do espirito: matrizes, afinidades e territorios pentecostais. Sdo
Paulo: Paulinas, 2005.
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caracteristica sincrética que marca a vivéncia religiosa brasileira constituida de elementos
proprios de uma religiosidade rural, tais como, familiaridade com o sagrado, religiosidade
e saberes religiosos difusos, magia, “politeismo” (Deus, santos, Maria...)*?, constréi um
terreno bastante disposto as expressdes religiosas pentecostais.

“O pentecostalismo, enquanto fendmeno social, tem caracteristicas modernas: ¢
urbano e individual. Nasceu em espacgos urbanos e, muito em fungéo de sua adequacao
urbana, cresceu”. (ALENCAR, 2011, p.11). Contudo, o préprio Alencar (2012, p.73), ao
se referir as ADs, aponta que este pentecostalismo surgido em contexto urbano conserva
uma mentalidade rural, tipicamente catolica, de modo que “[...] a mistificacdo dos santos
e rezadeiras foi transposto para o modelo hierofanico da bibliolatria e das oragdes e
revelagdes dos profetas e profetisas”.

A propria familia de David Miranda se insere neste contexto de éxodo rural*,
guando deixam o Parana, mais precisamente, a cidade de Telémaco Borba, onde viviam,
e mudam-se para Sdo Paulo na esperanga de uma vida melhor, como outros tantos
migrantes desta época. E justamente em meio ao processo de adaptacdo nesta nova
realidade urbana, de busca de sentido frente a ruptura com suas origens, que 0s membros
da familia de Miranda, acostumados e praticantes deste tipo de catolicismo popular, véo,
um a um, se convertendo a esta forma de religiosidade expressa por meio do

pentecostalismo surgido a partir dos anos 50.

Eu era catdlico, nascido em bergo catdlico, meus pais davam hospedagem para os padres,
missionarios, numa fazenda que nés tinhamos no interior do Parana, porque |4 ndo tinha Igreja
Catdlica e os padres, de trés em trés ou de seis em seis meses, iam e ficavam uma semana toda na
casa da fazenda de meu pai. Era uma casa muito grande e ali o padre celebrava as missas, fazia os
casamentos, celebrava os batismos de criangas, enfim, eu nasci num bergo catdlico, aprendendo
inteiramente com o padre sobre a doutrina catdlica”. (MIRANDA, DAVID, 1999, p. 5).

Segundo Mendonga (2009), esta origem no catolicismo rural foi um aspecto
marcante na vida de David Miranda, ao ponto de produzir a interiorizacdo dos valores e
crencas que irdo estabelecer os principios da denominacgéo fundada por ele. Como afirma

13 Cf. RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Protestantismo Rural — magia e religido convivendo pela fé. Sdo
Paulo: Editora Reflexdo, 2013.

14 A Partir do estado do Parana e do Sul do estado de S&o Paulo surgem os dois personagens que formarao
a familia Martins de Miranda. A vinda de ambas as familias para a capital do estado de S&o Paulo, esta
inserida no contexto do éxodo rural para grandes centros urbanos os quais se desenvolviam pela
industrializacao posterior a Segunda Guerra Mundial. (MENDONCA, 2009, p. 26).
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0 proprio Miranda, (1999, p. 5), durante a infancia e a adolescéncia “Eu aprendia com os
padres missionarios, nossos hospedes, o catecismo e estudava com afinco as apostilas que
eles me traziam”. Segundo ele, mesmo apds sua chegada em S&o Paulo, continuou sendo
congregado mariano e sua pertenca ao catolicismo pode ser confirmada através deste
relato, “continuava a guardar nossa religido como sendo muito cara para mim. Respeitava
os “santos” e guardava todos os dias consagrados a eles”. (MIRANDA, DAVID, 1999, p.
5).

b) Residuos do “getulismo”: carisma e conservadorismo

Outro fator consideravel, destacado também por Alencar (2012), € que nos anos
50 os brasileiros ainda viviam sob forte influéncia das consequéncias do governo de
Getulio Vargas (1882-1945), figura centralizadora e carismatica que imprimiu uma visdo
moralista e ditatorial em toda sociedade, fomentada pelo nacionalismo tenentista.

Alencar lembra que o mecanismo de lideranga de tipo carismatica, assim como, a
capacidade de articular politicamente o peleguismo sindical e o carater autoritario de
governar do “getulismo” influem, a partir de 1930, na forma de organizacdo das
Assembleias de Deus. Nos anos 50, esta igreja se apresenta com uma estrutura
“conservadora e controlada ditatorialmente por uma elite sacerdotal machista e refrataria
a todas e quaisquer mudancas”. (ALENCAR, 2012, p. 85).

Essa mentalidade comum no imaginario popular, inclusive no universo
pentecostal, como demonstrou Alencar, parece ser um elemento preponderante também
no desenvolvimento de algumas igrejas surgidas a partir dos anos 50, dentre as quais, a
IPBC e a IPDA, formada a partir da figura centralizadora de seus fundadores, que as
mantém com “maos de ferro”. Sendo assim, pode-se dizer que, esse “substrato de
“getulismo” no modelo assembleiano” (ALENCAR, 2012, p. 85) se estende também as
outras denominac@es pentecostais surgidas a partir desta metade do século XX, inclusive
a IPDA.

Alencar (2012, p. 85) descreve ainda um relato muito interessante de como uma
das liderancas das ADs, Vingren, registra em seus diarios a revolugéo de 1930 e o periodo

Vargas.

Foram dias de muita tenséo (...). Do ponto de vista do trabalho evangélico, tudo foi muito bom,

pois Getulio conservou sempre boas relagdes com 0s pentecostais e ajudou esse movimento de
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todas as formas possiveis. Varios parentes do presidente eram crentes pentecostais e um deles é
ainda pregador do evangelho no RGS. Vingren escreveu: O Senhor nos guardou durante a
revolucdo e podemos continuar a trabalhar com a mesma liberdade de antes. (VINGREN, 1982, p.
161-162. apud. ALENCAR, 2012, p. 85).

Um bom exemplo desta realidade é a situacdo de Manoel de Mello fundador da
IPBC. “Enquanto o pais vencia 50 anos em cinco, um operario nordestino em Sao Paulo
sintetizava o espirito nacionalista e populista, construindo um império religioso autbnomo
jamais visto até entdo no Brasil”. (FRESTON, 1994, p. 117).

Da mesma forma como Alencar (2012, p. 85) utiliza a expressdao “peleguismo
assembleiano™ para se referir ao tipo de relagdo que se estabelece nas ADs entre as
liderancas e os fiéis a partir dos anos 50, pode-se afirmar que o “peleguismo ipdano” é
uma das caracteristicas fundadoras da Igreja de David Miranda, pois a IPDA nasce e se
estrutura a partir de certa obediéncia ao seu lider fundador, que encarna em si 0
conservadorismo da época e dirige a sua denominacao num estilo tipicamente patronal.

Como lembra o préprio Alencar (2012, p. 140), ao se referir ao conservadorismo
nas ADs na década de 50, mesmo sem ter uma referéncia apurada, tal como as pesquisas
de opinido fornecidas nos ultimos anos pelo IBOPE e pelo Datafolha, € possivel afirmar
que o Brasil dos anos 50 possuia um perfil um tanto quanto conservador®®, uma vez que,
passados quase 70 anos, ja no século XXI, ainda podemos observar essa caracteristica de
forma bem marcante em nossa sociedade. Ora, considerando esse contexto, fica facil
imaginar que as igrejas surgidas na década de 50, dentre as quais, a IPDA, mantiveram

esse perfil conservador.

c) A importéncia do radio para o pentecostalismo dos 50/60

Outro fator que contribuiu consideravelmente para a difusdo do pentecostalismo,
surgido a partir dos anos 50 entre os brasileiros, e a construcéo da legitimidade de suas
liderancas carismaticas que emergiram neste periodo, dentre elas, David Miranda, foi a

utilizagdo dos meios de comunicacgdo de massa, sobretudo, o radio*®.

15 No entanto, Alencar (2012, p. 140) lembra que neste aspecto a sociedade brasileira é marcada por
“avangos e retrocessos”, se de um lado temos a “semana de arte moderna e o movimento sufragista para o
voto feminino” ocorridos na década de 20, de outro lado temos as duas Ditaduras ocorridas nas décadas
seguintes.

16 “O radio foi uma descoberta do italiano Guilherme Marconi na passagem do século XIX para o XX”.
(CAMPOS, 2004, p. 151).
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Na metade do século XX, o radio surge no Brasil como o principal veiculo de
comunicacdo de massa. Em sua historia desempenhou fungdes variadas e colaborou com
interesses diversos. O fim da década de 40 e toda década de 50 sdo consideradas o tempo
"aureo do radio brasileiro"’. Ao final dos anos 50 e 60, o radio ja desempenhava um
papel central na construcdo cultural, ideoldgica e moral da sociedade brasileira. Desta
forma, contribuiu com a criacdo de um novo cenario cultural e de préaticas de consumo
adaptadas & nova realidade. Pelo radio, “as novidades tecnoldgicas, os modismos
culturais, as mudancas politicas, as informacdes e o entretenimento chegavam ao mesmo
tempo aos mais distantes lugares do pais, permitindo uma intensa troca entre a
modernidade e a tradi¢do”. (CALABRE, 2003, p. 9).

O uso da midia radiofonica por parte dos pentecostais, segundo a hipotese de
Campos (2004), obtém sucesso devido a uma cultura de oralidade® desenvolvida em

nosso pais.

Ora o réadio cria a possibilidade de o ouvinte gerar as suas préprias imagens mentais, tornando-se
assim um cumplice ou um agente ativo no processo de comunicacao, enquanto preenche com as

suas fantasias e desejos os claros do discurso e da linguagem falada. (CAMPOS, 2004, p. 156).

Neste sentido, o radio era para 0S pentecostais um importante circuito de
consagracao, simbolo de acimulo de capital simbdlico, o radio era um espaco de disputa
de legitimidade que conferia aos agentes do campo religioso pentecostal certo prestigio,
legitimidade e poder.

Os pentecostais, no Brasil, passaram a usar os meios radiofonicos a partir dos anos
50, com os missionarios Harold Williams e Raymond Boatright, da IEQ. A finalidade
deles era divulgar e promover entre o grande publico as concentra¢fes nas tendas de
lonas. Na verdade, estes missionarios trouxeram essa pratica de utilizacdo dos meios

radiofénicos para fins de evangelizacdo dos EUA, onde isso era comum. De modo que,

7 Surgem novas emissoras de radio, os equipamentos sdo aprimorados e ha um crescimento do niimero de
estacBes de ondas curtas. Este cenario favorece o investimento de novos patrocinadores que possuiam um
campo de atuacdo nacional. (CALABRE, 2003, p. 5).

18 “para uma melhor percepgdo do alcance do radio junto ao conjunto da populagéo brasileira é importante
destacar que, segundo os dados fornecidos pelo recenseamento geral de 1960, no final da década de 50 o
pais ainda possuia um indice de 53,16% de sua populagdo analfabeta, sendo que 61,98% dos que nédo sabiam
ler se encontrava entre a populagéo rural. Ou seja, mais da metade da populacéo do pais tinha o radio como
principal fonte de informagdo, de atualizagdo, como canal de ligagdo com o restante da sociedade”.
(CALEBRE, 2003, p. 7).
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Aimee McPherson, no ano de 1922, foi, entre 0s pentecostais, uma das pioneiras deste
empreendimento em solo norte americano.

Manoel de Mello, quando ainda participava do movimento de cruzadas, criou seu
préprio programa de radio chamado A Voz do Brasil para Cristo. Dai resulta um dos
elementos cruciais para a fundacédo posterior de sua propria Igreja, IPBC.

David Miranda iniciou sua trajetéria como missionario de sua propria Igreja,
justamente através da midia evangélica radiofénica. Tendo como inspira¢éo o sucesso da
IPBC e os métodos de Mello, ao fundar a IPDA, Miranda valeu-se do radio como
elemento preponderante para divulgar e disseminar sua mensagem®®. Assim como,
mecanismo de aglutinacdo de capital religioso e instrumento de construgdo de sua

legitimidade como lider carismatico.

O rédio também desempenhou um importante papel na formagdo de uma rede de sustentagdo
mUtua, um auténtico circulo vicioso envolvendo a midia, o lider carismatico e os milagres a ele
atribuidos. O radio tem sido um dos principais meios empregados para a fabricagéo e sustentagéo
da lideranga carismatica no Brasil. (CAMPOS, 2004, p. 155).

O rédio, portanto, como espaco de celebragdo, atendeu de modo muito eficiente
as denominac@es pentecostais na medida em que construia e reforcava o carisma de seus
lideres e Ihes conferia certo prestigio no campo pentecostal. Por isso, era espaco de
disputa constante entre os lideres religiosos que ansiavam por uma emissora, um horario,

um instante, uma palavra nas ondas radiofénicas.

d) Influéncia norte-americana: esperanca e empreendedorismo

A década de 50 no Brasil e no mundo é também um tempo de renovacéo da
esperanca e de um forte espirito empreendedor. O mundo pés-guerra ampliou a

capacidade de influéncia dos EUA economicamente, politica e ideologicamente.

“Apesar do “namoro” do governo Getulio com o nazifascismo, ha grande influéncia e presenca
norte-americana no cinema, na musica, inddstria siderGrgica, etc. [...] Nos anos pds-guerra houve

no Brasil, como em grande parte do mundo, um processo de americanizagdo da cultura, o que

19 A IPDA talvez seja a igreja que mais investe no uso do radio, bem como na posse de emissoras,
gravadoras e estudios. A cura divina é adaptada para 0 meio; mas o vinculo entre radio e igreja € sempre
mantido. (FRESTON, 1994, p. 127).
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ocorreu também nas ADs, mas com alguma resisténcia. O ethos brasileiro se americanizou

prioritariamente por forca da politica e da economia. (ALENCAR, 2012, p. 166).

Os brasileiros foram, neste periodo, adaptando-se a presenca da cultura norte-
americana. A prosperidade econdmica dos EUA era 0 modelo a ser seguido e inspirava
todo o mundo ocidental, de tal forma que havia um espirito de otimismo e esperanca que
imprimiram mudancas significativas na vida da populacdo. No Brasil, principalmente
urbano, isso se revela no desejo de transformar a realidade, superar o atraso e impulsionar
a nacdo em diversos sentidos, sejam eles culturais, econémicos, artisticos e, por que nao,

religiosos.

Se o Brasil podia vencer a batalha do “desenvolvimento”, por que ndo podia ser “de Cristo”
também? O sentimento de dignidade nacional e rechaco a dominagdo estrangeira se
popularizavam, ¢ a “BPC” representava o equivalente pentecostal desse sentimento. A visdo era
de uma igreja genuinamente brasileira, no sentido de independéncia econdmica, lideranca

nacional, metodologia adaptada e o sonho de “ganhar a nagdo”. (FRESTON, 1994, p. 118).

Havia um forte apelo em construir algo novo que entusiasmava o surgimento de
novos movimentos em varios segmentos da sociedade. Esse entusiasmo parece ter
alcancado, entre outros, Manoel de Mello (IPBC, 1956) e David Miranda (IPDA, 1962),
que ndo hesitaram em empreender um novo projeto de Igreja. “Esta na hora de eu fundar
um trabalho de evangelizacdo, pois o Senhor me revelou”. (DAVID MIRANDA, 2010).

e) O modelo evangelistico da IEQ e da IPBC: inovacéo e modernidade

No campo pentecostal, o poder de influéncia dos EUA sobre o solo brasileiro se
revela concretamente com a chegada da norte-americana IEQ e seu jeito de fazer religido
extremamente moderno e inovador para 0s moldes pentecostais de até entdo. Fundada por

uma mulher, Aimee McPherson (1890 — 1944)%°, essa igreja chega ao Brasil trazida por

20 “E 3 (inica grande denominagao cristé iniciada por uma mulher. Nascida no Canad4 em familia metodista,
Aimee teve uma experiéncia pentecostal aos 17 anos, logo em seguida casando-se com o pregador da
ocasido. Apds uma breve estada como missionaria na China, onde perdeu o marido, casou-se novamente,
mas deixou o0 segundo esposo para se lancar numa carreira de pregadora. Adquiriu uma tenda de lona, na
melhor tradicdo avivalista. Atravessou os Estados Unidos de carro, lotando auditorios para sessfes de cura
divina. Ja que “a vida de Aimee se passava como uma fita de cinema, cheia de aventuras, talvez fosse
inevitavel que ela acabasse se estabelecendo perto de Hollywood (1922). Ela dirigiu a denominagéo até a
sua morte em 1940, quando seu carisma rotinizado passou para o filho”. (FRESTON, 1994, p. 111).
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artistas norte-americanos?! e adota um estilo que inclui o uso de aparelhos musicais
eletrdnicos em seus encontros e a realizacdo de cultos e eventos em tendas moveis, assim
como, um tipo de evangelismo centrado nas curas divinas, elemento essencial na
implantacao da IEQ em solo brasileiro. Como afirma Lopes (2015, p. 79), “De fato, pode-
se dizer que se tratava de um movimento de cura divina por exceléncia”.

Esse movimento centrado no “dom de cura”, propagado por meio das tendas de
lona, logo se difundiu em vérias partes do Brasil. A principio, sua finalidade consistia em
ser uma cruzada ndo-denominacional, mas em virtude da resisténcia dos pastores das
igrejas historicas, a “Cruzada Nacional de Evangelizacao” acabou se tornando a “Igreja
da Cruzada” e, posteriormente, a “Igreja do Evangelho Quadrangular”.

Mariano (1999) afirma que esta forma de evangelismo itinerante em tendas de
lona, também se manifestava através de concentracdes em lugares publicos, ginasios e
estadios, além de salGes de cinema e teatro. O método inovador logo atraiu adeptos,
sobretudo, entre a populacdo migrante, que se estabelecera de forma ainda bem precéria
nos centros urbanos. Essa fama atraiu os olhares da imprensa que, mesmo
pejorativamente, dava visibilidade ao movimento e revelava o seu alcance.

A IEQ tem um papel central no desenvolvimento do pentecostalismo pos anos
5022, pois essas caracteristicas trazidas pelos missionarios foram sendo estrategicamente,
em niveis diferenciados e conforme seu éxito, incorporadas as novas denominagdes
pentecostais genuinamente nacionais (IPBC e IPDA). Ou seja, neste novo campo
pentecostal que se configurava a partir dos anos 50, muito em funcdo de suas origens
norte-americanas, a IEQ tornou-se dominante ao ponto de conferir legitimidade para suas
praticas e imprimir 0 modus operandi das igrejas que pretendessem participar daquele

campo em mutacao.

Inicialmente, entdo, a importancia da IEQ se restringia ao papel que jogara nos anos 50, de
importadora de técnicas religiosas mais adequadas a nova sociedade de massas. Depois, num
processo de substituicdo de importagdes paralela ao que o pais vivia, essas técnicas foram
aprendidas e adaptadas por nacionais. (FRESTON, 1994, p. 113).

2L Harold Williams e Raymond Boatright, ex-atores de filmes de faroeste, eram os missionarios
responsaveis.

220 Movimento da Cruzada Nacional de Evangelizacdo, burocratizou-se dando origem a Igreja do
Evangelho Quadrangular. Contudo, sem antes provocar certa influéncia nas outras igrejas pentecostais
brasileiras que surgiram ap6s os anos 50. “[...] de modo que ndo seria erroneo afirmar que a IEQ foi o icone
e embrido dessa vaga pentecostal nacional”. (LOPES, 2015, p. 89).



38

A IPBC também &, de certa forma, resultado deste movimento de Cruzada
Nacional de Evangelizacédo (brago evangelista da IEQ), uma vez que seu fundador Manoel
de Mello (1929 — 1990), ex-operério e diacono da Assembleia de Deus, participou
ativamente dos primeiros passos deste movimento em S&o Paulo, impulsionado pela
recuperacdo de uma doenca grave. No entanto, o carisma de Mello o fez romper com a
Cruzada e fundar sua propria denominagdo. “Nao demorou para o empolgante orador
sentir que a Cruzada, tanto quanto a AD, o peava”. (FRESTON, 1994, p. 118).

O interessante é que a Igreja de Mello passou a ter maior visibilidade e relevancia
que a sua “matriz”. Apesar de herdar da IEQ o modelo evangelistico e 0 dom de cura
como elemento teoldgico fundamental, a IPBC inovara no campo pentecostal, por ser
uma igreja essencialmente brasileira, fundada por um operario nordestino que abarcava
em si todo um simbolismo nacionalista da época. De tal forma que se pode afirmar, como
Freston (1994), que Mello e a IPBC foram o “abrasileiramento” do tipo de

pentecostalismo propagado pelo movimento de tendas.

A BPC foi um sucesso imediato e Mello chegou a fama nacional com menos de 30 anos de idade.
Se a IEQ inovara com tendas, trazendo a cura divina para fora dos templos, a BPC foi mais longe,
alugando espagos seculares como cinemas, ginasios e estadios. J& em 1958, enchia o Pacaembu
em feriados nacionais, com a presencga de autoridades civis e bandas do Exército (FRESTON,
1994, p. 118-119).

Na esteira dos modelos evangelisticos da IEQ e da IPBC, David Miranda funda
sua denominacio®, de tal modo que, a IPDA “foi uma possibilidade aberta pelo
movimento das tendas”. (FRESTON, 1994, p. 129). David Miranda, ansioso por
participar legitimamente dos circuitos de consagracdo do campo pentecostal, adota
praticas legitimadas por seus concorrentes, dominantes até entdo. Tendo nas
concentragfes em estadios um forte elemento propulsor de sua expansdo. Além de ter
como énfase teoldgica e recurso proselitista 0 dom de cura, que, segundo Mariano (1999),
consistia em um elemento fundamental no processo de ampliagdo do pentecostalismo no

Brasil e sua diversidade institucional. Ao jogar o jogo devidamente, conforme as regras

23 “Cumpre sublinhar ainda que outros tragos da IPDA diferem tanto da IEQ quanto da BPC, mormente em
relacéo ao seu acentuado sectarismo e legalismo exacerbado. Como exemplos desses tracos podemaos citar
a expressa proibicdo de assistir programas televisivos quaisquer que forem seus contetidos, a total falta de
colaboragdo com outras denominagdes, bem como o ascetismo de condenagdo e retirada do mundo, isto &,
apatia politica e distanciamento de atividades ladicas”. (LOPES, 2015, p. 91).
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determinadas, consolida-se como pretendente neste proficuo cenario de disputas por

capital religioso.

f) “Vacuo de conservadorismo”

Na verdade, a IPDA se consolida no campo pentecostal na medida em que passa
a ocupar um vacuo de “conservadorismo” deixado pela forte influéncia das “modernas”

igrejas IEQ e IPBC.

Como se percebe, cada uma das trés igrejas apresentadas instalou-se no campo pentecostal
brasileiro com sua marca identitaria prépria: o método norte-americano das tendas na IEQ, o
nacionalismo na IPBC e o recrudescimento dos usos e costumes na IPDA. Em comum, no entanto,
estd o fato de que as trés igrejas destaquem em suas mensagens, muito mais que a glossolalia, a
cura divina. (FAJARDO, 2016, p. 25).

Alencar (2012) afirma que o maior desafio enfrentado pelas ADs, a partir dos anos
50, é justamente se posicionar frente esta nova realidade do campo pentecostal marcada

por posturas mais “modernas” e outras mais “conservadoras”.

Surgida em um pais ja urbano, com milhares de migrantes nas periferias em estado de anomia, a
pregacao de curas e milagres do missionario David Miranda fundador da IPDA, em 1962, é
absolutamente impactante para 0 modelo assembleiano. As ADs ndo eram e ndo queriam ser
“modernas” com as IEQ e IPBC, mas se orgulhavam de sua “pureza”, pois seus “usos e costumes”
preservados eram o elemento fundamental de sua natureza pentecostal. Era por causa disso que
elas tinham poder, porém agora apareceu uma igreja mais “pura” e com muito mais “poder”.

(ALENCAR, 2012, p. 175).

Apesar de adotar algumas praticas das concorrentes, a IPDA se diferencia,
sobretudo, por sua doutrina conservadora expressa, principalmente, em um documento
intitulado Regulamento Interno (RI).

O Rl estipula algumas normas de conduta restritivas aos membros, tais como: nao
possuir aparelhos televisivos em suas casas, ndo frequentar festas, parques, cinemas,
praias, controle da vestimenta, proibicdes as mulheres quanto ao uso de acessorios de
beleza, corte de cabelo, itens de higiene pessoal. O controle dos usos e costumes permite

nortear a incorporacdo de algumas préaticas exigidas dos fiéis, além do que, possui um
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caréater distintivo, no sentido de conferir aos fiéis da IPDA certo prestigio no cenario do
campo pentecostal, por serem mais “santos” do que 0S membros das outras

denominagdes.

1.3 - DAVID MIRANDA ANTES DA IPDA

Como afirma Mendonca (2009), ndo é possivel dissociar as origens da IPDA da
trajetoria de seu fundador, isso permite concluir que, neste sentido, é relevante levantar
alguns dados biogréaficos de David Miranda. No entanto, a partir deste ponto do texto, é
importante problematizar o levantamento biografico realizado por meio do relato do
proprio David Miranda e de seus familiares e amigos, uma vez que, qualquer relato
biogréfico corre o risco de evidenciar, sobretudo, os aspectos que possibilitam uma leitura
do passado a partir do presente que se concretizou. Acontecimentos distintos, aleatorios
e contingentes sdo revestidos de certa “harmonia césmica” que imprime uma espécie de
linearidade e necessariedade aos eventos biograficos que justificam a realidade bem
sucedida do biografado. Ha um processo seletivo da memdria do bidgrafo de si mesmo
ou dos outros que visa evidenciar a descri¢cdo de alguns fatos e deixar de lado outros
tantos, conforme a necessidade de se celebrar alguma realidade atual ou confirmar um
tipo de consagracédo do sujeito biografado.

Ao se referir a sua propria trajetoria € evidente que David Miranda, seus familiares
e amigos buscam encontrar um sentido que justifica sua distingdo em meio ao campo
religioso no qual ele esta inserido. Por exemplo, Segundo o préprio David Miranda,
mesmo antes de seu nascimento, os planos de Deus ja o encaminhavam para ser 0

fundador de uma grande obra.

Meus pais ndo conheciam a Biblia, mas por designio divino, deram-me o nome de David; sem
nunca imaginar que aquele menino ao qual dona Analia, minha mée, havia acabado de dar a luz,

estava escolhido desde o ventre para ser o que sou hoje: “Um servo fiel do Senhor Jesus, que prega

a cura divina e a libertagdo das almas”. (DAVID MIRANDA, 1999, p. 1)

Claro que esta constatacdo de Miranda serve como mecanismo de legitimacao de
sua autoridade como lider carismatico no interior do campo pentecostal, serve, de alguma
forma, como elemento distintivo que o destaca em meio aos outros agentes sociais e

sinaliza seu direito de regular as “regras do jogo” em sua propria denominagao.
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David Miranda nasceu no municipio de Reserva no ano de 1936. Seus pais eram
proprietarios de uma pequena fazenda®*. No ano de 1949 David Miranda vive seu

primeiro momento de ruptura da normalidade quando, aos 13 anos, seu Pai morre.

Eu e meus irmdos tinhamos grande admiracdo por papai e seguiamos sem pestanejar, a sua fé e
crenga, mas quando completei treze anos de idade, meu pai veio a falecer, o que fez com que nos
sentissemos meio desamparados; porém, ndo desanimamos e continuamos a morar na fazenda,
fazendo 0 mesmo trabalho que ele desenvolvia. (DAVID MIRANDA, 1999, p. 3)

Em 1953 sua familia resolve se mudar, no mesmo ano, David Miranda, com 17
anos, arruma um emprego na fabrica de papel Klabin, onde permanecera por, mais ou
menos, 4 anos?®. Mais uma vez, a vida de Miranda passa por uma grande transformaco.
E preciso agora adaptar-se a viver numa cidade, um novo contexto social, interagdo com
novos agentes, ele que sempre viveu em uma realidade rural agora precisa desempenhar
um trabalho fabril.

A mudanca para Sao Paulo acontece alguns anos depois, mais precisamente em
1957, quando sua familia decide arriscar a vida na capital que representava possibilidades
de avanco econdmico. Na verdade, a irma de David Miranda j& estava em S&o Paulo ha
algum tempo, desde a morte de seu Pai.

David Miranda pede demisséo da fabrica em Telémaco Borba e parte rumo a Sao
Paulo juntamente com sua familia. De todas as mudancas na vida de Miranda, esta, sem
duvida, é a que trouxe maiores consequéncias. Em Sdo Paulo, Miranda conseguiu
emprego num escritorio, agora com 22 anos, via-se em meio a um contexto urbano de
uma cidade em plena expansdo demografica e econdmica. Para agravar a situacdo, seus

familiares foram, um a um, se convertendo ao pentecostalismo.

No espaco de uma década, David Miranda experimentou quatro mudangas ou situagdes criticas

que abalaram sua estrutura psicossdciorreligiosa. A primeira foi a perda do pai no sitio; a segunda:

24 No municipio de Reserva, no Paran, existia um fazenda com o nome de Santa Helena. Esta fazenda era
de propriedade da familia Miranda, que era composta por cinco membros: o casal senhor Roberto e dona
Anaélia e seus trés filhos Araci, Clodomiro e Juquinha. O senhor Roberto administrava a fazenda desde o
cultivo da terra nas plantagdes, até a criacdo de gado e outros animais. A casa da fazenda era totalmente
rodeada por pinheiros, que faziam um lindo contraste com a terra fértil e avermelhada do Parana. Foi neste
lugar maravilhoso, entre arvores, plantagfes e animais que eu nasci. (DAVID MIRANDA, 1999, p. 1)

25 Quatro anos apds a morte de papai, anos de muita luta para maméae, vendemos a fazenda e fomos morar
em Monte Alegre, ainda no estado do Parand. Passei a trabalhar na fabrica de papéis Klabin. [...] Ali passei
algum tempo trabalhando e mantendo ainda a doutrina que havia recebido em minha infancia. (DAVID
MIRANDA, 1999, p. 3)
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deixou suas funcdes de trabalhador rural em plena adolescéncia, empregando-se numa grande
inddstria situada em uma pequena cidade; a terceira: mudou-se para Sdo Paulo, e empregou-se
num escritério, numa metrépole de alguns milhdes de habitantes; a quarta: toda sua familia se
converteu ao pentecostalismo, ficando somente ele na religido anterior da familia. (MENDONCA,
2009, p. 28).

Antes de ser o fundador de uma das igrejas com mais prestigio dentro do campo
pentecostal, David Miranda trilhou um caminho arduo, repleto de mudancas significativas
que exigiram certa capacidade de adaptacéo e ressignificacdo de suas crencas e valores.

As varias rupturas do passado, cada uma com sua propria intensidade e relevancia,
provocaram uma busca por sentido que culminou na conversdo ao pentecostalismo e na
fundacdo da IPDA.

N&o se pode ignorar a trajetéria que levou um humilde filho de fazendeiro do
interior do Parana a se tornar um dos maiores lideres religiosos da histdria recente de
nosso pais. A capacidade de acumular capital suficiente para jamais passar por um
determinado campo de forma inexpressiva e dominada, fez de David Miranda um
pretendente a dominante sempre em condig¢des de disputar os “troféus” em jogo e galgar
espacos de prestigio em todos os campos por onde ele passou.

A ilusio do campo pentecostal parece ter fascinado de tal forma David Miranda
que ele, mesmo catolico praticante, ndo demorou em assimilar o capital incorporado
exigido aos pretendentes a dominantes entre os pentecostais. Uma vez convertido, ele ndo
queria ser apenas mais um simples pentecostal. Ele estava disposto a batalhar por um
espaco de destaque, incorporou o “espirito do jogo” e jogou consciente ou

inconscientemente conforme as regras do campo pentecostal.
1.4 — GENESE DA IPDA
a) A conversao ao Pentecostalismo
A familia Miranda é de origem catdlica e a conversao ao pentecostalismo se deu
gradativamente no contexto do movimento de tendas comum na década de 50. Araci

Miranda, irma de David Miranda, foi a primeira a se converter e em 1953 passou a integrar
o grupo de fiéis da Tenda de Deus Pr6-Salvagdo e Cura Divina®. Segundo o relato

26 Esta Tenda foi fundada por missionarios norte-americanos.
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presente no jornal “O testemunho”, edi¢do comemorativa dos 48 anos de historia da
IPDA?, dois anos depois, incentivada pela filha, Analia Miranda, mée de David Miranda,
também se converte no mesmo movimento de Tendas. Isso gera um conflito familiar?®,
uma vez que, a principio, David Miranda néo aceita a conversdo da mée e da irma, e passa
a rejeita-las zombando de suas praticas religiosas.? E possivel verificar o inconformismo
de David Miranda com a debandada familiar para o pentecostalismo em seu relato
autobiogréfico.

Eu ia para a catedral catolica Praca da Sé e ficava ali por muitas horas lendo catecismo e rezando;
pedia aos "santos" que trouxessem de volta ao catolicismo, toda minha familia e principalmente
minha mamae”. (DAVID MIRANDA, 1999, p. 4).

No entanto, em 1958, o proprio David Miranda converte-se ao pentecostalismo na
Igreja Maravilhas de Jesus. O relato desta conversdo revela o carater magico do

acontecimento.

Em 6 de Julho, dois dias ap6s ter completado 22 anos de idade, David Martins Miranda se converte
na Igreja Maravilhas de Jesus, presidida pelo Pr. Leonel Silva. Ele vinha de um cinema e de uma
matiné, nisso, entrou nessa igreja e ouviu o Pr. Jonas da Cruz pregar a passagem de Genesis 22,
sobre o sacrificio de Abrado. Resistiu ao Espirito Santo na hora do apelo, porém Deus levanta uma
ancid em profecia e diz: “Ndo sabes tu que morri por ti, derramando 0 meu sangue na cruz do
calvario? Por que rejeitas a salvagdo e o amor que te ofere¢o?”” David Miranda contempla uma luz,
na estrada da Conceicdo, que pousa nele; naquele momento, rasga a carteira de cigarros e quebra
todas as imagens ao chegar em casa. (JOHNY MASCEDO MANGE; SARA GUIMARAES DE
OLIVEIRA, 2010, p. 3).

21O Jornal “O testemunho” é uma publicacdo interna da IPDA. Esta edi¢cdo comemorativa encontra-se
disponivel no site da instituicio, www.ipda.com.br. E importante destacar que todos os relatos que serdo
apresentados nesta publicagdo visa a celebragdo do presente a partir de uma leitura “glorificada” do passado
de David Miranda e da IPDA.

28 “Mais ou menos no ano de 1957, minha mie se converteu a Jesus. Minha irma Araci, nesta época, ja era
crente a um ano e 0s meus outros irmaos, apés a conversdo de minha mée, foram se convertendo; apenas
eu resistia ao evangelho e continuava incrédulo. Eu ndo queria acreditar, que mamée, que era tdo catolica,
havia se tornado crente; e ela, ao se converter a Jesus, abriu as portas da casa para que 0s crentes viessem
visita-la e realizar cultos domiciliares”. (DAVID MIRANDA, 1999, p. 4).

2 Conforme o relato de Johny Mascedo Mange e Sara Guimardes de Oliveira, presente no jornal “O
testemunho”, edi¢do comemorativa, David Miranda aumentava o volume do radio durante a visita dos
membros da igreja e, contrariando sua mée, os expulsava de sua casa.


http://www.ipda.com.br/
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b) Uma lideranca carismética em construcao

Uma vez convertido®, David Miranda logo revela que ndo esta disposto a ser
coadjuvante no campo pentecostal. Sua meta, desde o inicio no meio pentecostal, foi
acumular capital que lhe permitisse certa legitimidade de modo a estabelecer as regras do
jogo. E claro que este intuito é gerador de muitos conflitos. Portanto, a insercdo e
legitimacdo de Miranda como pretendente a dominante no campo pentecostal é
fortemente marcada por disputas de poder que o levaram, por diversas vezes no inicio de
sua empreitada em busca de capital religioso, a dissidéncias com as liderangas que o
acolheram.

Em sua pesquisa, Mendonga (2009, p. 32) apresenta uma entrevista com o pastor
Leonel, lider da igreja Maravilhas de Jesus, onde David Miranda se converteu, que revela
as intengdes e perspectivas de a¢do do mais novo pretendente a dominante do campo
religioso pentecostal.

O Pastor Leonel atendeu com boa vontade, disse que DM apresentou-se com um violdo, mas que
estava embriagado, prometendo voltar na noite seguinte. Quando voltou, estava sébrio, e aceitou
Jesus no culto com o pastor Jonas da Cruz. [...] Leonel explicou que DM congregou em sua igreja
por seis meses e que ndo foi batizado porque ndo estava preparado. Que DM queria ser logo pastor,
mas que isso ndo seria possivel. Que havia um presbitero semialfabetizado® em sua igreja que ndo
concordava em muitas coisas e que saiu, dividindo a Igreja “Maravilhas de Jesus” e fundando a

Igreja Pentecostal de Jerusalém, para onde DM foi congregar.

David Miranda, ndo demorou para assimilar o habitus comum aos lideres
religiosos de sua época. Seis meses apds sua conversao, ja assume a dire¢do de uma igreja,
contudo, sofre para encontrar legitimidade frente aos obreiros mais antigos. Esse tipo de
resisténcia parece ser uma marca do inicio do itinerario de lider religioso de David
Miranda. Outra caracteristica destes primeiros anos de busca de capital religioso por parte

de Miranda é o transito em diversas denominagdes. Em cada uma delas, David Miranda

30 “Daquele dia em diante, todos puderam notar a mudanca completa que Jesus fez em minha vida. O eu
exterior brilhava, transmitindo a alegria que transbordava do meu interior. Deus, na sua onisciéncia, podia
ver a sinceridade, o anseio e a alegria em servi-lo, em meu ser. Eu ndo faltava um dia sequer aos cultos,
pois cada um era mais maravilhoso a mim do que o anterior e também ndo perdia uma vigilia, pois o Espirito
Santo, dava-me enorme prazer e for¢a para orar, jejuar e buscar os excelentes dons de Deus”. (DAVID
MIRANDA, 1999, p. 9).

31 Este presbitero semialfabetizado de quem fala o Pastor Leonel é o pastor Anténio Freitas.
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buscou firmar-se como uma lideranga, mas sempre defrontou-se com a resisténcia de
outros lideres.

Na Igreja Pentecostal Jerusalém e Cura Divina, que tinha o Pastor. Antdnio Freitas
como presidente e que foi a segunda denominagdo em que David Miranda congregou, o
conflito se deu em torno da construcdo de um poco. David Miranda reivindicou junto a
diretoria da denominacdo a possibilidade da igreja possuir um pogo proprio, pois, até
entdo, dependia do poco do vizinho. Um grupo de presbiteros questionou a necessidade
do poc¢o, mas, na verdade, parece que o problema, de fato, ndo era o poco, mas o dono da
ideia. David Miranda ndo possuia legitimidade suficiente para apresentar tal
reivindica¢do. Enfim, o poco foi construido, mas David Miranda sucumbiu frente a
pressao dos presbiteros, apesar do apoio da diretoria da igreja. Miranda néo resistiu, pois
ndo era porta-voz legitimo naquele espaco social. Isso significa que, no campo social, 0
gue importa, necessariamente, ndo é o que é dito, mas por quem ¢ dito, de tal forma que,
a ideia proposta tenderd a ser aplaudida ou ndo conforme o prestigio social adquirido,
resultante do capital acumulado.

Ainda em 1959, David Miranda migra para sua terceira denominacdo pos-
conversdo. Na Congregagdo Evangélica Cristd, passa a fazer parte do “ponto de
pregacdo”, mas, novamente, encontrou resisténcia do Reverendo responsavel pelo grupo.
O ponto de tens&o estava na pregacao da cura divina defendida por Miranda e rejeitada
pelo Reverendo.

A partir de 1960, David Miranda e sua familia passaram a integrar a recente Igreja
criada pelo Pastor Roberto Anésio, Igreja Pentecostal do Brasil, ele também era um
dissidente da Congregacdo Evangélica Cristd e o ponto em comum entre Anésio e

Miranda era justamente a doutrina da cura divina.

¢) IPDA — Um sonho de Deus (David) que se realiza

Em 1961, David Miranda afirma ter tido uma revelacdo divina para fundar sua
propria igreja. Como é comum a toda lideranca carismatica, como afirma Weber, esta se
reconhece como alguém escolhida e enviada por Deus.

Esse desejo parece amadurecer aos poucos, culminando na dissolucédo pacifica da
alianca entre Miranda e Anésio. A dissidéncia desta vez ndo parece ter causas
conflituosas, tanto que David Miranda ndo apenas pede a bencdo de Roberto Anésio como

também é o préprio Anésio quem consagra Miranda como pastor para sua nova obra.
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Na verdade, o pastor Roberto Anésio, como forma de agradecimento a
contribuicéo recebida no inicio de sua Igreja, transfere um pouco de seu capital simbélico
a Miranda a fim de que este possa iniciar 0 seu movimento a partir de certa legitimidade.
Inclusive, essa transferéncia de capital ganha contorno ritualistico no culto de

consagracdo de David Miranda como Pastor.

O jovem irmdo David Martins Miranda, como jovem de Deus, sem ostentar qualquer ambicao por
cargo ou funcdo, procurou fazer tudo o que era possivel, para ajudar o autor do presente artigo,
como pastor da Igreja Pentecostal do Brasil; mesmo vendo que sua irma e mde usavam o véu e
sem concordar com tal uso. Com um comportamento bem diferente do que vivem pensando e
espalhando alguns ministros e obreiros, o jovem irmdo David Martins Miranda, em fevereiro de
1962, ap6s dois anos e alguns meses como membro ativo e cooperador honesto da Igreja
Pentecostal do Brasil; procurou o seu pastor, o autor do presente artigo, e disse: “Pastor, tenho
sentido de Deus, que é chegado o momento de fundar um trabalho”. Diante de tanta
sinceridade, honestidade e respeito, demonstrada pelo irmdo jovem David Martins Miranda, o
autor do presente artigo demonstrou prontamente que acreditava, tanto em Deus, que opera tudo
em todos, de acordo com a sua Soberana Vontade; como também na demonstracdo do chamado
especial que o jovem irmdo David havia recebido da parte de Deus, e simplesmente respondeu:
“Irmio, a obra é de Deus, e nio do homem. Que Deus lhe abencoe”. (ROBERTO ANESIO,
2010, p. 12)%,

Em Margo de 1962, David Miranda adquiriu por aluguel um saldo no bairro da
Vila Maria. Em 15 de abril, o Pastor Roberto Anésio, da Igreja Pentecostal do Brasil,
impde as maos e unge David Miranda. “Tendo na oragdo consagratoria, pedido a Deus
que, sobre o jovem consagrado, [...], fosse derramada a mesma ungao do Espirito Santo”,
que foi derramada sobre os apostolos”. (ROBERTO ANESIO, 2010, p. 12).

E oficializada a fundagfo da Igreja Pentecostal Deus é Amor e, nesse culto, o Pastor Roberto
Anésio fez-se presente, com alguns de seus membros, e prestigiou a recente obra. Em 26 de junho,
é registrada nos termos do Decreto Federal, no 4857 de 9/11/1939, no Cartério do 3° oficio, sob o
no 9565, Livro “A”, no 5; com langamento no Diario Oficial, dai recebe o CNPJ (antigo CGC):
43.208.040/0001-36. (JOHNY MASCEDO MANGE; SARA GUIMARAES DE OLIVEIRA,
2010, p. 5)%®.

32 Relato presente no jornal “O testemunho”, edigdo comemorativa dos 48 anos de histdria da IPDA, 2010.

33 Relato presente no jornal “O testemunho”, edigdo comemorativa dos 48 anos de historia da IPDA, 2010.
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d) Uma legitimidade em construcao

A Irma de David Miranda, Araci Miranda, no jornal “O testemunho”, edi¢ao
comemorativa dos 48 anos da denominacao, apresenta um relato repleto de detalhes sobre
os primordios da IPDA que vale a pena ser descrito e analisado na perspectiva da busca
por legitimidade e consolidacéo do capital religioso, por ser revelador do modo como essa
igreja surge a partir do carisma de seu fundador, da mesma forma que demonstra 0s
desafios enfrentados por David Miranda na busca do prestigio necessario para dar inicio
a uma igreja em meio ao diversificado campo religioso brasileiro, que adquiria novos

contornos a partir das décadas de 50 e 60.

(...) vou relatar um testemunho do inicio da Igreja Pentecostal Deus € Amor. Hoje, com 0s 48 anos
de fundagdo da IPDA e do Programa “A Voz da Liberta¢do”, penso que posso ajuda-lo ndo s6 no
conhecimento, mas na forca das oragdes que abriram as portas dos quatro extremos do planeta
Terra para receber esta igreja. Sei que muitos tém consciéncia que ela comegou bem pequenina,
com apenas trés pessoas unificadas no pensamento e na fé: eu, minha saudosa maméae Analia
Miranda e o santo homem de Deus, Missionario David Miranda. (ARACI MIRANDA, 2010, p.
3)%,

Conforme aponta sua irma, o desejo de David Miranda de reunir novamente a
familia se concretiza, porém, ndo mais no catolicismo de outrora, mas em sua propria
denominagdo. Contudo, o anseio da familia Miranda era de expandir a obra, no entanto,

no inicio, a adesdo foi lenta e pontual.

Posteriormente, uma familia, composta por quatro pessoas, uniu-se a noés. Incansavelmente
batalhdvamos dia-a-dia com oracdes e jejuns, todavia, a visdo do meu querido irmdo ndo ficava
somente nas quatro paredes da pequenininha igreja de tabuas, na Rua Belizario Pena, 97, Vista
Alegre, Alto da Vila Maria, S&o Paulo. lluminado pelo Senhor, o Missionario decidiu sair pelos
bairros em busca de onde evangelizar, ou seja, uma maneira revelada pelo Todo-Poderoso para
lutar pelo resgate dos perdidos no lamacal do pecado. (ARACI MIRANDA, 2010, p. 3).

As dificuldades iniciais levaram Miranda a adotar préaticas ja efetivadas e bem
sucedidas por seus concorrentes. Na disputa por capital religioso, Miranda

mimeticamente acolhe as tendas como instrumento de divulgacdo de sua obra. A eficacia

3 Relato presente no jornal “O testemunho”, edigdo comemorativa dos 48 anos de historia da IPDA, 2010.



48

magica de sua intervencao religiosa parecia ganhar maior legitimidade num cenario ja

consagrado por outras denominagdes na época, os circos alugados.

Consequentemente, Deus lhe tocou no coragdo e mostrou-lhe um novo caminho: os circos de
cavalinhos. Deste modo, ele se achegou onde estava um desses circos e falou com o responsavel
para aluga-lo em qualquer dia de folga. Como os circos fechavam nas segundas-feiras para a folga,
o0 responsavel, querendo ganhar mais um pouco, disse que sim. Em uma plena segunda-feira de
trabalho, sempre a noite, aconteceu 0 que constantemente se avolumou em outros circos de
diversdo: pessoas de todos os lados, pois nés — em pouco nimero — la estivamos empolgados
desde os primeiros trabalhos, mas quero deixar bem claro: sem dinheiro, sem andncio, sem publico
programado, sem grande quantidade de ajudadores; porém, com o ide de Cristo gravado nas tabuas
de carne do coracgdo, porque, no nosso entendimento, a obra precisava crescer. Isto aconteceu
varios meses, até mesmo anos. O importante de tudo isso é que as almas vieram para 0s pes de
Jesus. (ARACI MIRANDA, 2010, p. 3-4).

As condigdes iniciais revelam a precariedade de instrumentos de evangelizacédo
de que dispunha a familia Miranda. Contudo, a capacidade de aglutinar capital religioso
e de concentrar de maneira carismatica seus adeptos fez com que a falta de estrutura
material ndo fosse definitivamente um empecilho para o crescimento, mesmo que lento e
continuo, da IPDA.

A curiosidade do que expus é que 0 meio de transporte que tinhamos era apenas uma bicicleta.
Nela conduziamos tudo o que precisavamos para as realiza¢des dos cultos. Entretanto, saliento que
continuamente faziamos concentragdes em diversos lugares onde havia circos de cavalinhos:
bairros, vila etc. E importante frisar que os circos eram a “febre” da época, cujos lugares havia,
pelo menos, um. Como a bicicleta do David era o Unico transporte que dispinhamos, ele colocava
na garupa o meu acordeom, o trombone dele, um amplificador, uma corneta (alto-falante), varios
fios, microfones e outros acessorios que necessitdvamos. O interessante é que o resto da
“caravana”, que o acompanhava, ndo era mais do que trés ou quatro pessoas, a pé, atras da
bicicleta. Por exemplo: Meu querido irmé@o — nosso bicicletista, eu, nossa saudosa mamae, minha
companheira, Manuelina, a qual comigo fazia dueto, as vezes, o irmdo Mazinho — que também
tocava trombone. famos por aquelas ruas barrentas, empoeiradas; assim, lembro-me que tirdvamos
os calcados e colocavamos em uma sacola e andavamos ligeiramente atras da bicicleta para
ganharmos tempo. O Missionario, que andava na bicicleta, sempre parava, quando muito se

distanciava de n6s, para que pudéssemos alcancé-lo. (ARACI MIRANDA, 2010, p. 4).

Desde o inicio da IPDA, como se pode verificar no relato descrito logo abaixo,

todo culto circulava em torno do carisma de Miranda, mesmo antes de iniciar a celebragédo
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solene, Miranda era quem organizava tudo, uma forma de imprimir seu habitus entre seus
adeptos, ao liderar as a¢6es, Miranda como que apontava o modus operandi que esperava
ver entre seu séquito, sua disposi¢do era reveladora de seu entusiasmo e uma marca da
eficacia de sua palavra méagica. Até porque, conforme aponta Weber (2009, p. 159),
sobretudo no inicio da construcdo da legitimidade carismatica, a consolidacdo dos
poderes sobrenaturais do lider é um requisito essencial para a manutencdo de sua

autoridade.

Recordo-me bem: no momento em que chegdvamos ao circo, meu prezado irmdo, com a roupa

toda encharcada de suor, apressava-se em entrar naquele palco; ndo obstante, a primeira coisa que
fazia era levantar as lonas, ao redor do circo, para que as pessoas que passassem por ali pudessem
ter a liberdade de entrar por qualquer parte. Em seguida, ligava aquela corneta para que todos os
que circulassem ouvissem o som. Ai levantdvamos as nossas vozes em louvor a Deus para atrair
os pecadores. Cada um tocava o0 seu instrumento. Imagine: sé bancos rasticos ali estavam, mas
guarddvamos a certeza de que o Divino Espirito Santo traria as almas para ouvir a mensagem da
Palavra de Deus e receber curas, milagres, libertacdes e o mais importante: a salvagéo! E assim
acontecia: chegavam pessoas desconfiadas, dado que era um circo; e mais: crentes e descrentes,
velhos e jovens, trabalhadores, donas de casa se assentavam nos bancos. Logo, estavamos firmes
no proposito de evangelizar. Nisto, aconteciam conversdes, reconciliagbes, coragdes eram
quebrantados e o Senhor derramava chuvas de graga! (ARACI MIRANDA, 2010, p. 4).

A expressdo “fez tudo pela fé” mencionada por Araci Miranda logo abaixo
expressa o carater carismatico da acdo de David Miranda, conforme Weber (2014) aponta,
uma das caracteristicas do estado genuino do carisma € o carater vocacional da misséo,
que o faz agir alheio a economia racionalmente planejada. Ndo que isso o impeca de

angariar recursos materiais que permitam a continuidade da missé&o.

No fim do culto, 0 meu estimado irmdo, sem um centavo no bolso, pois fez “tudo pela f&” —
confirmando as palavras do apdstolo Paulo: “o justo vivera da f¢” (Rm 1.17) — pedia uma oferta
para pagar o aluguel pelo uso do estabelecimento. Por conseguinte, Deus nunca deixou o Seu
servo, honesto e fiel, Missionario David Miranda, envergonhado. Muitas vezes, com a mesma
coleta feita em um desses cultos, ele pagava o aluguel do circo de diversdo e ainda sobrava para
ajudar no pagamento do programa “A Voz da Libertagdo”. A prova esta ai para todo o mundo
contemplar: a gigantesca Igreja Pentecostal Deus E Amor! Deus honra o Seu propésito! (ARACI
MIRANDA, 2010, p. 4).
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Uma vez que o0 nimero de seguidores € um dos mecanismos de consagragdo no
campo religioso, inclusive pentecostal e, portanto, hd uma disputa intensa para aumentar
os fiéis em cada denominacdo, fica evidente que o intuito de Miranda era expandir sua
igreja para além de seus familiares, afinal, como afirma Bourdieu®, os circuitos de
consagracdo social adquirem maior eficacia na medida em que possuem maior
distanciamento social do objeto a ser consagrado. No caso, David Miranda seria mais
reconhecido e conquistaria maior prestigio no campo pentecostal conforme conquistasse
mais adeptos para sua denominacdo®, ou seja, ndo bastava que apenas seus parentes e
amigos mais proximos reconhecessem seu carisma, era preciso que outras pessoas

também o fizessem.

e) Desafios iniciais do novo lider carismatico

O processo de consolidacdo da lideranca de David Miranda se deu gradualmente
a partir de sua lenta insercao no campo pentecostal. Os primeiros oito anos foram cercados
de dificuldades. Além de ndo possuir recursos suficientes, David Miranda carecia de
orientacdo administrativa. Além de seus familiares, algumas outras poucas familias o
seguiam em sua empreitada. Em uma de suas publicacdes internas®’, David Miranda

(1999, p. 13), reconhece sua preocupacao quanto ao crescimento de sua igreja.

Sempre as pessoas me falavam essas coisas, que havia ja tantos anos e Deus ndo aprovava, a obra
ndo crescia. Ja fazia sete ou oito anos de Ministério da Igreja Deus € Amor e a obra continuava
com aquele pouquinho de irméaos, aquele grupinho tdo pequeno de crentes congregando conosco.
Mas também eu ndo tinha experiéncia para um trabalho maior, ndo tinha condicdes financeiras,

nem a igreja, para fazer cobertura para um trabalho de evangelismo.

A IPDA crescia somente a partir do carisma de Miranda e isso parece ter sido
pouco para alavancar o desenvolvimento da denominacgdo nos primeiros anos. Referindo-

se ao ano de 1968, a propria IPDA reconhece as adversidades do inicio do percurso ao

% Esta ideia encontra-se expressa no relato de um dos alunos de Pierre Bourdieu, disponivel em:
http://www1.folha.uol.com.br/fsp/mais/fs0302200210.htm. Acesso em 27/05/2016.

3 Neste sentido a IPDA sempre foi reconhecida por ostentar o nimeros de seguidores, divulgando com
frequéncia a quantidade de fiéis batizados. A estratégia para dar a impressao de que, de fato, muitos eram
os convertidos, era concentrar os batismos em uma Unica data especifica, em um Gnico local de culto, de
modo a agrupar todos os novos adeptos de uma grande regido.

37 Revista “Ide”, publicagdo que visa divulgar o conteido evangelistico da IPDA. Ano 1. n°. 1, dez. 1999.
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afirmar em sua publicacdo interna, o Jornal “O testemunho” (2010, p. 6), que “A igreja
ndo crescia. Eram poucos membros. O Missionario ora a Deus para que Ele Ihe fale o
motivo de a obra ndo crescer”.

E comum as liderancas carismaticas certa dificuldade inicial, uma vez que ndo ha
uma predisposicdo Obvia para seguir o lider carismatico a nao ser a partir das provas do
carisma que se efetivam a partir de certo tempo por meio de feitos extraordinarios. As
provas sdo indispensaveis para a conservacdo da legitimidade carismatica. Ou seja, 0
carisma € marcado pela instabilidade devido a necessidade de ser constantemente
demonstrado e comprovado. O lider carismatico necessita dar provas de suas
especialidades, garantir a eficacia de seus poderes magicos e heroicos, como também,
proporcionar o bem-estar de seus liderados. Caso contrario, podera ser destituido e
abandonado. Por isso, é compreensivel que os primeiros anos da IPDA tenham sido
dificeis e que David Miranda tenha levado certo tempo para se efetivar como uma

lideranca religiosa no campo pentecostal de sua época.
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CAPITULO Il - CONSOLIDACAO DO CARISMA

Marcas identitarias da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”

A consolidacdo da denominacdo e os mecanismos de celebracdo do capital
acumulado por seu lider fundador podem ser compreendidos analiticamente a partir dos
elementos distintivos e constituintes da identidade da IPDA, em meio a0 campo
pentecostal, tais como: A estruturacdo do Regulamento Interno e seu processo de
adequacao; A construcdo da Sede Mundial (Templo da Gloria de Deus); A opcao pelos
mais pobres e o Servi¢o social realizado a partir da “fundagdo reviver”; O uso restrito e
seletivo das midias e sua inser¢do gradual nas redes sociais; A énfase teologica na “Guerra

contra o Mal”.

A legitimidade de qualquer lideranca da IPDA apoia-se na imagem do fundador e na referéncia a
sede mundial em S&o Paulo. [...] fazendo com que a IPDA seja identificada como a igreja de David
Miranda do Brasil. Criou-se uma veneragdo do chefe-fundador convertendo-o em uma figura
extraordinaria, acima de qualquer discussdo ou critica. (BARRERA, 2005, p. 214-215).

Todas essas marcas identitarias funcionam dentro de uma légica de reforco da
lideranca carismatica de David Miranda, assim como, denotam o monopdlio do capital
acumulado por ele no interior do campo da IPDA. A alquimia simbdlica que circula nesta
Igreja depende, necessariamente, destes aspectos distintivos e sua assimilacéo é requisito
fundamental na busca por legitimacéo no exercicio do poder. Ha um capital incorporado
que produz no fiel e, principalmente, nas liderangas uma identidade “Ipedeana” que os

distinguem, em certo sentido, dos outros pentecostalismos.

2.1 OS PRIMEIROS PASSOS NA CONSOLIDACAO DO CARISMA

O processo de consolidacdo de David Miranda no campo pentecostal ganha
impulso somente a partir do final da década de 60 e inicio dos anos 70, quando,
apropriando-se de préaticas evangelisticas ja consagradas no meio pentecostal, a partir do

movimento de tendas e, sobretudo, Manoel de Mello®, Miranda passa a realizar grandes

38 Lima (2008), registra que Manoel de Mello utilizou o Teatro de Aluminio para realizar as suas primeiras
concentragdes.
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encontros em espacos “profanos”, tais como: teatros, cinemas, pragas. O proprio David
Miranda confirma que, de alguma forma, o crescimento de sua denominacao € devedora
do investimento neste tipo de pratica fundada na realizacdo de grandes concentracdes em
lugares publicos, capazes de comportar um nimero elevado de pessoas. Foi justamente
este tipo de empreendimento que viabilizou 0s recursos necessarios para as primeiras

aquisicbes de David Miranda a frente de sua denominagio®.

Mas cerca de oito anos depois Deus preparou um meio de evangelizarmos através de concentracdes
nos cinemas, nos teatros, nos clubes e ai comecou a nossa experiéncia de evangelizacdo, com as
concentragdes de milagres, de curas divinas. Ai Deus comegou a mandar muita gente para estes
locais e a Igreja comegou a reagir. Porque entdo ela comegou a ter possibilidades financeiras de

ter mais horérios de programas no radio, de distribuirmos mais folhetos, enfim foi nesta época,

oito anos depois, que a obra comegou a crescer. (MIRANDA, 1999, p. 13).

Mendonga (2009), mesmo considerando o relato de David Miranda de que a IPDA
SO passou a crescer ap0s seu investimento em programas de radio e concentracdes em
teatros, cinemas e pracas, atribui que, na verdade, foi a falta de experiéncia inicial que
intensificou as dificuldades de Miranda para fazer crescer sua denominacao.

Ao se inserir no campo pentecostal como pretendente a dominante, David Miranda
percebeu que s6 conseguiria éxito se incorporasse as praticas dos dominantes do campo
de sua época, por exemplo, Manoel Mello. Era preciso, estrategicamente, assimilar o0s
mecanismos de consagracao e disputar os espacos que ja serviam como legitimadores do
capital em circulagdo no campo pentecostal. De tal forma que, ao “jogar o jogo”
estabelecido, ao tomar posse da alquimia simbdlica que conferia legitimidade aos lideres
religiosos pentecostais de sua época, David Miranda abriu as portas para a consolidacao
de sua Igreja frente as suas concorrentes e se legitimou como uma lideranca carismatica,
digna de seu préprio séquito. A grande Virtd de David Miranda foi perceber que na
dindmica do campo social, dificilmente o novo tem espaco se ndo se apropriar de praticas

ja consagradas por aqueles que detém o capital em circulagao.

%9 David Miranda “conseguiu recursos para pagar muitos programas de radio, e com isso partiu para outras
aquisicdes, por exemplo, as duas casas de madeira da rua Conde de Sarzedas, onde se instalou em 1970,
num saldo de madeira”. (MENDONGCA, 2009, p. 39).
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2.2 MARCAS IDENTITARIAS NO PROCESSO DE CONSOLIDACAO DO
CARISMA

No entanto, ndo bastava ser s6 mais uma entre tantas outras denominagdes
surgidas naquela época, ndo bastava ser s6 mais um lider pentecostal em luta por capital
simbolico legitimador dos “troféus” em disputa. Era necessario estabelecer as marcas
distintivas desta igreja em meio ao campo pentecostal, aquilo que a diferenciaria das
tantas outras igrejas pentecostais. Isto seria determinante, para tornar a IPDA uma igreja
Unica, com caracteristicas proprias, capaz de aglutinar certos interesses daqueles que
pretendiam se converter ao pentecostalismo, mas ndo a qualquer pentecostalismo. Deste
modo, David Miranda soube, como ninguém, assimilar algumas praticas ja legitimadas
entre 0s pentecostais, contudo, conferindo a elas sua prépria identidade, além do que,
estrategicamente, soube oferecer o algo a mais que as outras denominacdes ndo possuiam,
como, por exemplo, o rigor quanto aos usos e costumes.

Esta capacidade de identificar uma demanda de “conservadorismo” em meio a
onda de igrejas com propostas mais “modernistas”, como ¢ o caso da IPBC e IEQ,
permitiu que David Miranda estabelecesse um elemento distintivo de sua igreja em
relagdo as outras e que serd uma das marcas identitarias mais fortes da IPDA em meio ao
campo pentecostal.

E importante destacar este e outros aspectos distintivos que tornaram a IPDA uma
das principais denominacdes pentecostais a partir dos anos 70. N&do ha pretensdo alguma
de encerrar o assunto, dado o contexto de escassez de espaco e tempo em que esta
pesquisa se localiza, nem se pretende obter respostas totalizantes que incorrem em certo
reducionismo diante de um objeto de pesquisa marcado por profunda complexidade. Ao
contréario, busca-se levantar questBes pertinentes, considerando uma abordagem
multidisciplinar e transversal, na qual se possa salientar, sobretudo, como estas marcas
identitarias serviam também no processo de consolidacdo da lideranca carismética de
David Miranda.

A elaboragéo e efetivacdo dos elementos que compdem a identidade “Ipedeana”
desenvolveu-se a partir de uma funcdo simbolica que consiste em reforgar o capital
religioso de David Miranda, ou seja, a instituicdo IPDA é formada a partir da figura
centralizadora de seu fundador, de modo que, ao longo da historia da igreja foi impensavel
distinguir a IPDA do carisma de Miranda. “Ele ¢ a referéncia fundadora, mais importante

ainda que as proprias tradig¢des cristas”. (BARRERA, 2005, p. 215). A existéncia da igreja
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sempre foi fortemente associada a presenca de seu lider e a alquimia simbolica que
conferia legitimidade e poder aos eventos “espirituais e éticos” do cotidiano da IPDA
dependiam exclusivamente da eficécia e do poder exercido por David Miranda no interior

do campo desta igreja.

Jesus nos te pedimos, ndo leve o missionario agora, agora néo.
Porque ele é quem tem zelado da tua doutrina e da tua igreja.
Jesus nds te pedimos, acrescente seus anos de vida, que, por favor.

Pois a nossa frente tem estado e o inimigo enfrentado nesta peleja!*°

Este trecho do hino “Oragdo” da IPDA ¢ revelador da centralidade que David
Miranda ocupara na busca pelo sentido da existéncia da denominacédo. Para seus fiéis, a
auséncia de Miranda comprometeria a eficacia simbdlica de toda magia em circula¢do na
instituicdo, dai, o medo por sua morte.

Neste sentido, todos os aspectos que marcam a identidade da IPDA em meio ao
campo pentecostal precisam ser entendidos a partir do capital acumulado por Miranda no
interior desta igreja. Enquanto reforcam o monopolio deste capital, também dependem
deste capital para permanecerem fazendo sentido. Por exemplo, o que seria do “Templo
da Gléria de Deus”, se 14 ndo estivesse a presenca de David Miranda? O que seria do
Regulamento Interno se o seu idealizador ndo estivesse 1a para garantir sua legitimidade?
O que seria dos programas de Radio da IPDA se a voz que ecoa por detras da programacao
ndo fosse a voz de David Miranda? Quem garantiria a eficacia dos pastores locais sendo
aquele que € o modelo por detras de suas praticas?

Enfim, cabe identificar estas marcas identitarias da IPDA e analisar de que modo
o carisma de David Miranda subsiste em cada uma delas, dando-lhes sentido e lhes
conferindo legitimidade. Ao mesmo tempo em que se percebe que estes aspectos que
definem a identidade “ipedeana” foram criados justamente para reforcar o monopélio do
capital acumulado por David Miranda ao longo dos anos em que esteve a frente de sua

denominagéo.

40 Este hino esta disponivel em: https://www.letras.mus.br/oracao/deus-e-amor/. Acesso dia 05/04/2017.


https://www.letras.mus.br/oracao/deus-e-amor/
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a) Sede Mundial — Templo da “Gléria de Deus”

Um dos elementos que constitui a identidade da IPDA, sem divida alguma, é o
templo da “Gloria de Deus”, localizado no centro metropolitano de Sao Paulo, este templo
ja se tornou um marco referencial para todos os cidadaos, “crentes e nao-crentes”, que
transitam diariamente pelas ruas da capital paulista. Sua arquitetura de gosto duvidoso e
0 arco-iris pintado ao redor de todo templo j& é uma paisagem consagrada a todos que
passam pela regido central da maior metrépole brasileira.

O percurso de David Miranda como lider religioso sempre visou estabelecer uma
sede condigna com seu capital. Ndo podia ser diferente, um lider centralizador que retne
em si todo poder espiritual e administrativo da sua igreja precisava de um espago concreto
que legitimasse tal poder, que enaltecesse tal centralidade e carisma.

O primeiro endereco da IPDA, logo apds sua criacdo em 1962 foi um saldo
alugado no bairro da Vila Maria, no mesmo ano David Miranda adquire outro espaco
alugado, desta vez na Vila Medeiros. Em 1970, quando a IPDA comeca de maneira mais
empolgada seu projeto de expansao, David Miranda aluga um outro saldo, agora na regido
central da cidade, mais precisamente no Parque Dom Pedro, lugar estratégico, uma vez
que, concentra grande fluxo de pessoas. Neste endereco, funcionard ao mesmo tempo, de
um lado o templo e de outro a propria residéncia David Miranda. Ainda em 1970, a IPDA
adquire seu primeiro imével proprio, na Rua Conde de Sarzedas, 185. Neste local, haviam
duas casas de madeira que foram reformadas afim de servirem como saldo para a
realizacdo dos cultos. Em 1976, David Miranda constréi neste mesmo terreno um saldo
em alvenaria que funcionara por algum tempo como sede nacional da IPDA. Somente em
1979 David Miranda adquire um outro imovel, no bairro do Parque Dom Pedro Il, onde
existia uma industria desativada. A sede nacional é transferida para este novo espaco. No
ano de 1980, € inaugurado o sexto endereco da instituicdo, ja na Avenida do Estado, 4568
onde se estabelece a sede mundial®!. Nos anos 2000, a IPDA obtém mais um grande
espaco na Avenida do Estado, 5000%2, onde vai construir o Templo I, ali funcionara a
sede mundial por 4 anos até o fim das obras no templo da Avenida do Estado, 4568. Em
2002 os templos | e 11 sdo demolidos a fim de que se possa construir um novo templo

ainda maior neste mesmo endereco. Até que, enfim, no ano de 2004 ¢ inaugurado este

41 A sede nacional passa a ser novamente o templo da Rua Conde de Sarzedas, 185.

42 Antes de ser ocupado pela IPDA, este endereco foi ocupado por uma das redes de lojas mais famosas e
embleméticas do Brasil, a Mesbla.
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novo templo presente na baixada do Glicério, Avenida do Estado, 4568, que passa a ser
definitivamente a sede mundial da IPDA. David Miranda comenta em uma das
publicagBes do jornal interno®: «...se usarmos todas as dependéncias, comportaria mais

de 200 mil pessoas.”

No dia 1° de janeiro ¢ inaugurado o “Templo da Gloria de Deus”. Caravanas de todos os Estados
do Brasil e de outros paises marcaram presenca. O Missionario desata a fita, branca e vermelha, e
inaugura o novo templo. A sua irma, Araci Miranda, testifica o poder de Deus na fundagéo da
IPDA. A Irma Ereni Miranda chora emocionada ao ver tanta gente, pois diz que eram poucas
pessoas no inicio da obra. O “Templo da Gléria de Deus” tem a dimensdo de 70 m?, quase 50
metros de altura; tem a capacidade para 60 mil pessoas, um estacionamento para 500 automoveis
e 143 6nibus; 400 sanitarios, 12 mil metros de escada, 3 enormes elevadores; toda area tem ar
condicionado com 22° centigrados, 200 vitrais coloniais, com vidros coloridos; 2 belissimos
porticos e toda alvenaria € revestida de fujé. A tribuna do pulpito do Templo 1 é mével; e as
cadeiras da igreja possuem 7 cores, simbolizando as 7 cores visiveis do arco-iris. (JORNAL “O
TESTEMUNHO”, 2010, p. 15).

Localizado num ponto estratégico, este templo faz parte de um “cinturdo da &

que culmina na avenida Celso Garcia, onde varios templos de diversas denominagdes
disputam espago ¢ “clientes”. H4 uma fervorosa concorréncia por fiéis facilmente
identificada aqueles que por ali passam e visualizam a diversidade de ofertas religiosas.
Neste cendrio, além do Templo da “Gléria de Deus” da IPDA, alguns outros templos de
algumas denominagdes mais dominantes no campo religioso se destacam, tais como, 0
templo de Salomdo da IURD, os templos das ADs, IMPD, entre outros.

Este territorio, que retne diversas denominacgdes, promove uma intensificacdo da
luta por capital religioso. Aquelas que possuem maior prestigio, capital financeiro e, por
conseguinte, maior visibilidade parecem imprimir o habitus a ser difundido entre as

outras denominacdes de menor prestigio. H4 uma ilusio que motiva as liderancas e

43 Relato apresentado no Jornal O Testemunho, ano 3, n°. 4, p.2, 2006.

4 Em entrevista ao site terra, referindo-se ao templo de Salomdo da IURD, Abumanssur, comenta que na
Av. Celso Garcia se constituiu um “agrupamento de atividade mercantil”, semelhante ao que ocorre em
outras partes da cidade que fornecem servicos especializados como vestidos de noiva na rua Sdo Caetano,
utensilios eletronicos na Santa Efigénia, “bijouterias e importados™ na rua 25 de margo, etc. "No espago de
um quilémetro, a Celso Garcia concentra um sem numero de ofertas de servigos religiosos. Ali esta se
formando um ‘cluster’ (concentracdo) desse tipo de servico. O que explica isso, ndo sei dizer. O maior
problema para as igrejas evangélicas, atualmente, é encontrar um diferencial de mercado." Disponivel em
https://noticias.terra.com.br/brasil/cidades/templo-evangelico-reforca-caldeirao-religioso-na-zona-
leste,d1a31be5cd297410VgnCLD200000b2bf46d0ORCRD.html. Acesso em 06/04/2017. Esta ideia também
¢ discutida com frequéncia no “GEPP” (Grupo de estudo de Protestantismo e Pentecostalismo da PUC-SP)
cujo responsavel é o proprio professor Abumanssur.


https://noticias.terra.com.br/brasil/cidades/templo-evangelico-reforca-caldeirao-religioso-na-zona-leste,d1a31be5cd297410VgnCLD200000b2bf46d0RCRD.html
https://noticias.terra.com.br/brasil/cidades/templo-evangelico-reforca-caldeirao-religioso-na-zona-leste,d1a31be5cd297410VgnCLD200000b2bf46d0RCRD.html
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desperta a luta pelos “troféus em jogo”. A lotacdo dos templos depende da eficacia
daquilo que é prometido por suas liderancas, sucesso financeiro, curas milagrosas,
libertagdo espiritual, exorcismos, etc. Os fiéis-clientes flutuam neste universo de oferta
religiosa, tendo em vista satisfazer suas demandas. Se ha um lugar onde é possivel
encontrar solucBes para os problemas oriundos da constatacdo de nossa contingéncia
existencial este lugar ¢ o “cinturdo religioso” da Avenida Celso Garcia.

E neste local que se insere o templo-sede de David Miranda. O templo da “Gléria
de Deus” é o lugar de onde emana todo poder, prestigio e capital disponivel nesta
denominacdo e que esta concentrado em seu lider fundador. E também para onde tende
todo recurso arrecadado nas igrejas locais. N&o é por acaso que o discurso que circula
internamente, nos cultos das filiais e na programacéo do radio, visa reforcar o tempo todo
0 aspecto centralizador da sede ao se referir a ela como a sede mundial, a énfase no termo
“mundial” revela as pretensdes universalista e ufanista de Miranda e dos “ipedeanos”*.

Tudo se remete a sede. “O nome desse centro, com a data € 0 nome do fundador,
¢ colocado nos cartazes, folhetos, envelopes e nas fachadas de todos os templos”.
(BARRERA, 2005, p. 214). As igrejas locais estdo fortemente controladas pela central,
de modo que, € possivel concluir que ndo ha muita autonomia das filiais em relacdo a
sede mundial. Em todas as filiais da cidade de S&o Paulo s&o organizadas caravanas
mensais que visam levar os fiéis até a sede mundial, dando a entender, de fato, que l4 € a
fonte do poder espiritual e administrativo desta igreja. Os pastores locais sdo cobrados a
levar seus fiéis até a sede, de tal modo que ha em cada igreja local cartazes mencionando
a importancia de comparecer a sede. Na programacdo radiofénica também ha grande
énfase nos eventos ocorridos na sede, durante todo dia, os pastores informam os horarios
e convidam o0s ouvintes a comparecer a sede mundial, ha transmissdes ao vivo de alguns
cultos ocorridos no templo da Gléria de Deus.

De algum modo, o templo da Gléria de Deus esta para IPDA da mesma forma que
0 Vaticano esta para igreja cat6lica. Ou seja, assim como o Vaticano funciona como um
dos mecanismos de reforco da autoridade papal, a sede mundial serve como um dos
instrumentos de legitimacdo do poder exercido por David Miranda nesta igreja. Contudo,

é importante salientar que, diferentemente do papa que se legitima sobretudo a partir de

45 “Trata-se, no dizer das préprias liderangas da IPDA, “do maior templo do planeta terra”. [...] percebe-se
nisso que certo delirio de grandeza acompanha essa igreja desde suas origens até a atualidade”. Além da
referéncia ao templo como uma sede mundial, nos registros internos o alarde de batizados é uma das marca
que evidencia o desejo de ser a igreja das “multidoes”. (Cf. BARRERA, 2005, p. 217).
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uma dominagdo racional/burocratica, a legitimidade de David Miranda se funda
sobremaneira em seu carisma, neste sentido, a sede mundial estd fortemente atrelada a
sua figura personalista. 1sso quer dizer que a auséncia de David Miranda pode provocar
uma ruptura de sentido do templo da Gloéria de Deus, comprometendo a eficacia da
alquimia simbolica que motiva os fiéis que se dirigem cotidianamente aquele espaco e
garante a obediéncia das liderancas locais em relagdo as ordens que emanam da igreja
Matriz.

b) A opciao pelos “pobres”

Ao investigar as origens do proprio pentecostalismo 14 nos EUA, observa-se que
ele surgiu entre os negros pobres, constituindo a religido dos excluidos. Ao adentrar o
solo brasileiro, este pentecostalismo se defronta com um pais majoritariamente formado
por pessoas Vvitimadas pela pobreza e miséria, deste modo, seria prudente considerar certa
“naturalidade” na aproximagao deste fenomeno religioso com as classes pobres de nossa
sociedade. Contudo, esta relacdo caracteriza-se por nuances mais complexas, que serdo
apontadas e discutidas a seguir, sem perspectiva, no entanto, de concluir o assunto.

A IPDA, desde suas origens, consciente ou inconscientemente, fez da opc¢éo pelos
“pobres” uma de suas marcas mais significativas. Cabe refletir sobre uma possivel
afinidade eletiva, no sentido weberiano, entre o pentecostalismo da [IPDA e os “pobres”.

Apesar da sede mundial estar situada na regido central da cidade de Séo Paulo, a
verdade é que a maioria das igrejas da IPDA encontram-se nas regides mais periféricas.
As igrejas locais ndo costumam ostentar a grandeza da sede, ao contrario, normalmente
sdo pequenos saldes alugados que revelam escassez de recursos e condicdes precarias de
instalacdo. Os lideres locais dependem de recursos provindos da sede, ja que o dizimo
pago ndo fica com a comunidade local, mas é encaminhado para as contas bancérias da

prépria instituicao.

[...] depois de um século de presenga no pais, o0 pentecostalismo prossegue crescendo
majoritariamente na base da piramide social, isto €, ‘na pobreza’. Embora contenha um contingente
de classe média, ‘recruta a maioria de seus adeptos entre os pobres’ das periferias urbanas

(MARIANO, 2010, p. 6).
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Nestas igrejas locais é perceptivel um perfil de fiel oriundo das camadas mais
pobres da sociedade. A énfase do discurso da IPDA visa atrair sobretudo este
agrupamento de pessoas que, normalmente, carecem de estrutura social adequada,
sentem-se abandonados pelo poder pablico*® e na igreja podem encontrar uma espécie de
“empoderamento” social, uma vez que, na comunidade religiosa, sentem-se acolhidos em
suas demandas fisicas e espirituais, participam de certa convivéncia social e podem,
inclusive, se ocupar de certo prestigio social no interior daquele campo religioso, podem
se tornar obreiros, evangelistas ou até pastores, ou seja, recebem cargos de relevancia que
Ihes conferem poder em meio a comunidade, suas vozes sdo ouvidas na igreja, enquanto
que, se ndo fosse o espago religioso, dificilmente seriam.

Um bom exemplo disso, refere-se ao espaco ocupado por muitas mulheres*’
“pobres”, moradoras da periferia, na IPDA. Maria das Dores Campos Machado (2005),
fala de um rosto feminino do pentecostalismo devido a expressiva participacdo das
mulheres nas fileiras destas igrejas, com destaque para a Universal do Reino de Deus,
Evangelho Quadrangular e, sobretudo, a IPDA, onde, de acordo com o censo 2000, o
nimero de mulheres supera o nimero de homens acima da média das outras igrejas
evangélicas. Apesar de todas as ressalvas possiveis, é possivel destacar a capacidade que
as comunidades religiosas pentecostais tem de introduzir estas mulheres da periferia na
vida social da igreja dando-lhes relevéncia e impulsionando, muitas vezes como “efeito

perverso”, um processo de conscientizagdo e politizacdo destas mulheres.

A pertenca a uma igreja que reforca a autoestima, enfatiza o presente e estimula a busca da
prosperidade certamente ajuda na superacdo dos constrangimentos da cultura tradicional,

favorecendo a participagdo da mulher na esfera econémica. (MACHADO, 2005, p. 390).

O pentecostalismo da IPDA pode ser visto também a partir de sua capacidade de

redefinicdo da subjetividade da mulher, uma vez que promove, de alguma forma, a

% Qs pobres “foram completamente alijados dos resultados positivos do processo de modernizacdo da
sociedade brasileira, modernizacdo que também significa a incorporacdo de ganhos materiais e simbélicos
para a vida cotidiana. O processo politico recente criou mecanismos muito claros para manter a maioria
pobre longe desses beneficios — pelo menos em termos relativos. Tal situacéo levou o pobre a criar uma
espécie de sociabilidade que guardava implicita de que ele estava fora deste mundo, deste mundo moderno”.
(PRANDI, 1992, p. 84).

47 Um estudo das religides que desconsidere uma anélise das relagGes de género estd marcado por uma
profunda incompletude no que se refere a capacidade de abarcar o objeto na sua complexidade.
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autonomia feminina perante a familia, na medida em que confere certa autoridade moral*®
e contribui para o fortalecimento da autoestima destas mulheres que passam a exercer
atividades fora do lar, mesmo que atreladas a igreja. Criam redes de sociabilidade com
grupos extra domeésticos, por exemplo, na evangelizacdo que realizam em lugares
publicos, participacdo em trabalhos voluntarios junto a hospitais, presidios, etc.

Contudo, vale destacar que os avangos da participacdo feminina nos espacos de
lideranca, apesar de denotarem uma reconfiguracdo do campo religioso pentecostal na
questdo da igualdade nas relacbes de género, ainda é perceptivel a resisténcia existente
no interior das religides pentecostais quanto a autonomia das mulheres no exercicio do
poder administrativo da denominagdo*. Ainda é muito dificil para as mulheres o processo
de acumulo de capital, sobretudo, em uma denominacéo estruturada a partir da figura
patriarcal de seu lider fundador, por isso, como via alternativa, algumas mulheres,
reconhecendo seu potencial e carisma para liderar, rompem com as congregacfes de
origem, em busca de espagos onde possam exercer o poder de modo mais ativo.

Como salienta Mendonga (2009), assim como em algumas outras denominacées
pentecostais, a IPDA ndo admite mulheres em fungbes de carater eclesiastico™. Por
exemplo, a propria presidente, Ereni Miranda, ndo pode ser pastora, de modo que, sua
atuacdo, antes da morte do marido ficou restrita a0 campo administrativo e ao servigo
social oferecido pela igreja através da fundacdo REVIVER.

Barrera (2005) destaca que o sucesso da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor” se da,
sobretudo, entre as camadas mais carentes da sociedade presentes nas periferias®.
Analisando as manifestacdes pentecostais, existentes no Brasil, fica evidente que a “Deus
¢ Amor” ¢ aquela que mais acolhe a clientela mais pobre, este fato se revela quando se vé
as pessoas que frequentam seus templos, sempre muito modestas nas vestimentas e

simples no modo de falar.

48 Contudo, vale ressaltar que na IPDA, o discurso procura direcionar as mulheres a uma condigio de
submissdo aos seus maridos, devendo aceitar seus mandos no que se refere ao ambito familiar, além do
que, cabe a mulher cuidar da formagdo moral dos filhos e transmitir, no seio da familia, os valores
religiosos.

4% 0 campo religioso, assim como os demais campos sociais, é configurado a partir de relagdes de género
que, entre outras coisas, demarcam a estrutura de poder no interior do campo e a delimitacdo da acdo dos
agentes religiosos.

%0 O lugar das mulheres na “Deus é Amor” fica restrito as fungdes de evangelistas, obreiras e Anas
(mulheres que tem por funcéo fazer oragdes de modo ininterrupto ao longo do culto), as mulheres também
podem participar do louvor e da orquestra filarménica.

51 “Como ¢ facil imaginar, o apelo da IPDA ¢, sobretudo, aos muito pobres. A miséria € mais visivel nos
seus cultos do que nos de qualquer outra grande Igreja pentecostal.” (FRESTON, 1992, p. 128).
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Hernandez (1994) corrobora, afirmando que os fiéis que transitam na Igreja “Deus
¢ Amor” o fazem em vista de uma emergéncia, sobretudo no que se refere as questdes de
enfermidade. A sensacdo de abandono e inseguranca e a incerteza frente aos desafios
diarios proprios de uma convivéncia na periferia de uma grande cidade, intensificam uma

busca por sentido, que a igreja parece oferecer a partir de seu discurso magico®2.

O pentecostalismo de cura divina, muito diferente de sua matriz original protestante desencantada,
repde a importancia da magia, e requer a transformacao moral do individuo isolado no interior da

comunidade religiosa, em que ele vigia e é vigiado (PRANDI, 1992, p. 90).

Deste modo, aquela vida antes lancada a sorte da contingéncia, agora, por meio
da convivéncia no ambiente religioso, encontra fundamentos que justificam a realidade
e, em alguns casos, pode promover uma melhora nas condicdes de vida, apesar de toda
escassez de recursos e falta de reflexdo mais apurada sobre a realidade social. A vida na
comunidade religiosa pode provocar transformacdes significativas na esfera familiar e
profissional de um individuo. Ha relatos de fiéis da IPDA que, ap0s a sua insercao e de
sua familia na vida da comunidade, se viram livres do alcoolismo, das drogas e da
violéncia doméstica.

Silva (2010) observa em suas entrevistas junto a seguidores de algumas igrejas
pentecostais que a principal motivacdo na busca dos produtos religiosos se da em funcgéo
de sanar algumas caréncias, sobretudo, referentes a saude. Por isso, segundo Barrera
(2005), ¢ interessante perceber que o publico desta Igreja ndo se alimenta de esperancas
ou promessas futuras, mas sim do imediatismo, no qual, o milagre deve ser uma realidade
presente no préprio culto. A legitimidade do pastor depende de sua eficacia imediata na
realizacdo do milagre.

Virios trabalhos apontam o carater ‘“alienante” das religides pentecostais,
inspirados na reflexdo de Marx, de que “a religido € o 6pio do povo”. Outros, no sentido
contrario, mas valendo-se do tedrico do materialismo historico, identificam o
pentecostalismo como a ‘religido dos oprimidos’, onde, apesar de certa debilidade,
haveria um sentimento de que estes pobres estariam apontando para uma possivel
revolucdo. (CAMPOQOS, 1997).

52 Neste ponto, se compreende magia como todo discurso que visa legitimar os fatos do mundo natural a
partir de ocorréncias sobrenaturais.
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Porém, [...] esta Gltima ndo ocorreu, e é bem certo que 0 pentecostalismo ¢é ‘algo mais que o 6pio’.
Portanto, reduzi-lo somente a uma questdo de luta de classes pode ser uma opc¢do metodolégico,
empobrecedora da religido dos pobres (CAMPQOS, 1997, p. 40).

Nesta perspectiva, Mariz afirma que a questdo da alienacdo ndo é um elemento
determinante quando o assunto é a aproximacdo do pentecostalismo com os mais pobres
(CAMPOS, 1997, p. 40).

No entanto, vale também destacar em um outro sentido que, sobretudo estes
grupos religiosos que fazem decididamente uma opcao pelos pobres, contribuem de
alguma forma para um processo de autoestima e “empoderamento” desta classe social,
por vezes, marginalizada e esquecida pela elite social que se impde. Seria a religido, por
si s0, “alienante”, ou a “alienac¢do” faz parte de um contexto social, que ultrapassa a
questdo de classe e permeia a realidade em qualquer campo social, independentemente de

ser religioso ou nao?

Se existe alienacao é preciso entender que ela ndo se desfaz por meio de uma mera assepsia mental.
Por que certos grupos sdo forcados a pensar desta forma? E altamente provavel que tal pensamento
religioso seja uma decorréncia de sua impoténcia real. A religido ndo é a causa da alienacdo
politica. O inverso € verdadeiro: é a alienagdo politica que é a causa deste tipo de religido (ALVES,
1978, p. 44).

Neste sentido, pode-se afirmar que a religido realiza também um papel
“libertador”, sobretudo nas periferias, na medida em que oferece um espaco de
crescimento do individuo que se vé em condicdes de disputar troféus e incorporar a ilusio
de um campo podendo acumular capital simbolico independente da classe social. Por
exemplo, aquele individuo que nasceu na periferia, em meio a situacdes precérias de
convivéncia, e que viveu no seio da igreja acumulando o capital incorporado necessario
para se tornar alguém relevante na comunidade religiosa, se ndo fosse este espaco
religioso, quais seriam as chances dele ser percebido socialmente? Onde ele poderia
também “jogar o jogo” do acumulo do capital que d4 prestigio e notoriedade a alguém?°3
Por exemplo, o pastor da comunidade em que realizei, por algum tempo, a pesquisa de

campo, era um homem negro, de origem pobre, vestimenta “surrada”, ndo possuia ensino

53 A realidade das periferias revela que muitos jovens recorrem a criminalidade associando-se a facgdes
criminosas a fim de obterem certo prestigio que em condicdes legais jamais poderiam ter.
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médio e era portador de deficiéncia fisica, fatores que levam a um tipo de excluséo social
fortemente presente em nossa sociedade.

Lindholm (1993) denuncia que os movimentos carismaticos tendem a aparecer na
medida em que as pessoas encontram-se em situacdes de precariedade, abandonadas pelo
poder publico e em condi¢gdes que desafiam a prépria sobrevivéncia. Estes fatores
favoreceriam uma entrega de si em favor de uma experiéncia de grupo em vista do

transcendente.

Talvez, as auséncias que os fracos e oprimidos sentem sdo distintas daquelas que as camadas
intelectuais e académicas identificam. E isto aponta para linhas de possivel acdo politica: as massas
nunca se organizarao de acordo com o sofrimento dos intelectuais, mas sempre de acordo com seu
préprio sofrimento (ALVES, 1978, p. 45).

Nesta perspectiva, vale observar que a legitimidade carismatica de David Miranda
se consolida também, tendo em vista o tipo de publico para o qual ele se dirige. H4 uma
correspondéncia eletiva do tipo de carisma de Miranda e 0s anseios desta parcela da
sociedade, de modo que, estas aspiracdes que ja existiam mesmo antes de David Miranda,
emergem em fun¢do de seus discursos, testemunho de vida e/“ou palavras de ordem”.
(BOURDIEU, 1982, p. 92), corroborando assim para a assimilacdo da IPDA como um
espaco legitimo de busca de sentido por parte dos mais pobres e excluidos da sociedade
e, consequentemente, contribuindo para a consolidacdo do lider que representa a

realizacdo destes anseios.

¢) “Guerra contra o mal” — A cosmovisao do pentecostalismo “ipedeano”

O Cristianismo, ao longo da historia, se apropriou e simbolizou de diversas
maneiras a figura do diabo. Essa aproximacdo ou distanciamento com o demdnio ocorre
de acordo com as necessidades eclesiasticas, além do que, nem sempre o discurso oficial
e erudito da Igreja confere com a simbolizacdo presente no imaginario e na pratica
popular.

A verdade é que, de qualquer forma, um substrato de crenca persistiu em torno do
modo simbdlico de representar a figura do diabo no imaginario popular e ele parece ser o
elemento pelo qual as igrejas pentecostais tem retomado com bastante vigor a tematica

do diabo em seus cultos como instrumento simbdlico de compreensdo da realidade,



65

sobretudo, no que se refere as enfermidades, assim como, mecanismo de controle moral
e legitimacé&o frente a disputa no mercado religioso.

E neste contexto que se insere a IPDA, que ndo difere muito de outras
denominacdes, tais como a IURD, quando o assunto é a construcdo simbolica do universo
demoniaco. Simbolicamente, apesar de seus atributos de malignidade, no imaginario
popular incorporado & cosmovisao pentecostal, Satd ndo parece ter rompido sua relagdo
com Deus, ao contrério, parece ser seu parceiro mais fiel, pois, muito do que se tem
atribuido como funcéo de Deus, na verdade, se tem conquistado através do diabo.

Ele tem servido como instrumento simbdlico de regulacdo de uma ordem social,
atende e orienta os aspectos éticos e morais de um determinado grupo ou de toda uma
sociedade. Através dele e de sua significacdo simbdlica se explica toda forma de
corrup¢do da condicdo humana, suas enfermidades fisicas, espirituais e morais. Sua
existéncia cumpre melhor esse papel do que a propria existéncia de Deus. A eternidade
distante da presenca divina, segundo os preceitos das religides cristds, significa uma
convivéncia eterna com os demonios e todos os seus infinitos modos de nos torturar,
maltratar e destruir. O céu, portanto, ndo é apenas uma op¢ao livre, mas simboliza o Unico
jeito de nos livrar da maldade demoniaca.

H& quem ndo hesite em responder que todo o0 mal no mundo possui uma razéo
ontoldgica de ser e atende pelo nome de Satd. Para estes, a Unica forma de explicar
tamanhas desgracas é a acdo demoniaca. A eterna batalha entre Deus e o diabo seria a
causa dos sofrimentos dos homens e das mulheres. E o que afirma Edir Macedo, lider da
IURD:

Talvez o leitor ja tenha perguntado: "S&o os deménios culpados por todas as desgragas do mundo?"
O fato é que realmente tudo o que existe de ruim neste mundo tem sua origem em satanas e seus
demdnios. Sdo eles os causadores de todos os infortlnios que atingem o ser humano, direta ou
indiretamente. Quando Deus criou 0 homem, o fez perfeito, & imagem e semelhanga do seu
Criador; ndo o criou cego, paralitico ou canceroso. Hoje, os hospitais vivem lotados; os carceres
apinhados; os manicdmios cheios e a miséria, a dor e 0 caos pairam sobre a face da Terra. Quanto
as doencas, embora nem todas sejam provenientes de possessdo demoniaca, convém lembrar que
elas ndo sdo de Deus. Addo e Eva jamais foram acometidos de quaisquer enfermidades antes do

diabo entrar no coragdo da primeira mulher. (MACEDO, 1996, p. 67)

A IPDA e seus seguidores parecem ndo divergir muito da posi¢do do lider da

IURD. Ha uma campanha em andamento que reforca essa ideia. As sextas-feiras varios
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cultos sédo realizados na sede mundial com a finalidade de libertar os fiéis das for¢as do
mal. A campanha, denominada “Guerra contra o mal”, promete expulsar os demonios

causadores dos males que afligem os fiéis, sejam eles de ordem fisica ou espiritual.

CAMPANHA

suewsa CONTRA O AL

TODAS AS SEXTAS-FEIRAS, AS 14H ;
TEMPLO DA GLORIA DE DEUS f
Wy

Imagem extraida do site oficial da IPDA no dia 06/06/2016.

Na IPDA, além deste aspecto escatoldgico, essa questdo é ainda mais imediata,
afinal, muitas enfermidades e sofrimentos nesta vida tem origem simbolica no diabo.
Segundo o discurso dos lideres desta igreja, a doenca se manifesta como uma hierofania
do maligno. Neste sentido, escolher Deus (portanto, a Igreja) é a Gnica forma de escapar,
nesta vida, das “ciladas do inimigo”, causa da dor e sofrimento. “A cura ¢ a libertacdo do
corpo da doenga, entendida como manifestacdo da presencga diabolica”. (BARRERA,
2005, p. 238).

Segundo Mariano (2003), para os pentecostais, 0 mal causado pelo demdnio
abarca questdes de enfermidade de todo género, conflitos conjugais, problemas com os
filhos, vicios de toda espécie (drogas ilicitas, alcool, etc...), desemprego, dividas, entre
outros. Ou seja, diversos problemas que afetam a vida humana, desde questdes
socioeconémicas até de ambito intimo-familiar. A libertacdo destes males significa uma

luta simbdlica contra 0 demonio que precisa ser travada constantemente.

Em um sentido podemos dizer que toda pratica religiosa no culto da IPDA acontece em tensdo
constante com o corpo. Ele é reprimido, controlado e escondido, mas, contraditoriamente, esta no
centro do culto da IPDA, manifestando-se de maneira incomum e até descontrolada. Porém,
sempre que o corpo assim se manifesta, é sinal de manifestacdo maligna, evidéncia da acdo
diabdlica, sendo necessério o exorcismo. (BARRERA, 2005, p. 238).

O exorcismo, portanto, € a Unica saida para esta presenca inconveniente,
causadora de tantas desgracgas, por isso, € carregado de uma forte simbologia. O

restabelecimento da ordem da vida, segundo os designios de Deus, depende da expulsao
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do diabo. Neste sentido, para os pentecostais, inclusive da IPDA, ndo ha outra forma de
se relacionar com o diabo a n&o ser atraves do exorcismo.

Por isso, faz parte do corpo liturgico desta igreja um momento dedicado para
expulsdo do demonio da vida de seus fiéis. A ideia é que, na medida em que o diabo sai,
com ele saem todos os males que afligem os fiéis.

O exorcismo nos cultos da IPDA néo possui tempo determinado, Segundo Barrera
(2005, p. 232), “Os demoOnios costumam dar muito trabalho e, nesses casos, a oracao ¢
mais intensa”. Os fiéis interagem durante o rito através de aclamagdes e atengdo voltada
para o “possuido”. Varias expressdes simbolicas sdo usadas pelo exorcista para designar
o diabo: capeta, espirito assassino, etc. Dentre as aclamagdes do povo, “Sai, sai, sai,
queima, queima, queima...” s30 as mais comuns. A impressdo ¢ que Deus perecera frente
ao poder do inimigo, que resiste no corpo da vitima, mas tudo € conduzido de tal forma
que, no final, simbolicamente, Deus obtém uma vitoria gloriosa sobre o diabo.

Segue o relato de um exorcismo realizado por David Miranda. A vitima é uma

mulher, como na maioria dos exorcismos que pudemos verificar:

Corre obreira, corre obreira, o diabo esta furioso e desesperado pelo poder da verdade que esta em
nossas maos através da biblia sagrada. Cessa sua forga, satanas, cessa sua forga, em nome de Jesus!
Cessa deménio de agitar esta vitima. Em nome de Jesus, o que vocé quer fazer com ela, Satanas?
Fala! Acabou sua forca agora? Se calou agora, Satands? Como € teu home Satanas? (A pessoa
“possuida pelo demonio” responde: Exu da Morte) Exu da Morte, o que vocé quer? VVocé quer que
esse povo se batize? (Ela responde: ndo) porque vocé sabe que o batismo é o renascimento em
Jesus Cristo. (A pessoa diz que quer que os fiéis fagcam batismo de piscina) vocé quer batismo de
piscina, de quem é o batismo de piscina? (A pessoa responde: ¢ meu! E o “diabo” diz que esta
mulher possuida havia sido batizada quatro vezes na piscina). Entdo esta bem endemoninhada né!
Satanas vocé gosta da igreja Deus é Amor? (A pessoa responde: odeio, ndo sei porque que ela veio
aqui). Ela veio porque o Espirito Santo trouxe ela! [...] vocé gosta que a gente pregue contra o
adultério, contra a prostituicdo, contra o erro e a maldade. (Para tudo a pessoa responde nao e
acrescenta que gosta do crente que danca, vé novela) [...] Chega de ficar conversando. Escute agora
0 nome de Jesus, vocé sabe que 0 nome de Jesus esta sobre todo céu e toda terra. Eu te repreendo
Exu da Morte, saia dela, saia dela, em nome de Jesus Cristo! Esta liberta! (DAVID MIRANDA)>

% Video acessado no site youtube, onde pode-se encontrar tantos outros exorcismos realizados por David
Miranda com esta mesma dindmica e estrutura. https://www.youtube.com/watch?v=zAVEXIHxfWw.
Acesso no dia 06/06/2016.


https://www.youtube.com/watch?v=zAVExlHxfWw
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David Miranda prossegue conversando com a mulher, agora livre da “possessao
demoniaca”. Ele pergunta o nome dela e se ela estava muito atormentada. Ela responde
que sim. E ele conclui dizendo que agora ela estava “liberta, em nome de Jesus™!

Ou seja, a carga simbolica destes cultos € muito forte. O mal, seja ele qual for, que
atormenta a vida dos fiéis, € dominado, vencido e expulso quase que diariamente nos
cultos da IPDA e de outras denominacdes pentecostais.

Sendo assim, a mensagem pentecostal e a sua forma de significar simbolicamente
o diabo encontra forte correspondéncia numa populacdo afetada pelas enfermidades,
desemprego, conflitos familiares, problemas com vicios, pois estes identificam na igreja
uma forma de superar seus sofrimentos, sem a qual a esperanca é quase nula.

O exorcismo é uma das formas simbolicas de lidar com o mal. Por meio dele,
expulsa-se os tormentos e aflicbes que incomodam ou que provocam um rompimento
com a ordem social. A pratica do exorcismo é prevista nas diversas religides cristis®®, no
entanto, nas denominacgdes pentecostais ela ganha contornos de espetaculo, ocupa certa
centralidade no ritual e revela uma proximidade com o diabo expressa através do didlogo
entre o exorcista e 0 demaonio.

Realidade demonstrada no relato de exorcismo apresentado acima, onde David
Miranda conversa com “Satands”, antes de, na presenca de toda assembleia reunida, com
transmissdo ao vivo pelo réadio, ele o expulsar de forma espetacular da vida daquela
mulher.

Numa andlise socioldgica, fica claro naquele relato que, através desta forma de
simbolizacdo, o diabo desempenha um papel moralizador nas comunidades religiosas
pentecostais, neste caso especifico, a IPDA, ao definir o que o diabo gosta (prostituicéo,
adultério, danca, novela, etc) e, por conseguinte, o que é agradavel a Deus (a doutrina
rigida da IPDA que proibe, dentre outras coisas, divorcio, determinadas vestimentas e o
uso da televisdo). “O exorcismo ndo ¢ outra coisa sendo a expulsao do demodnio do corpo
das pessoas.” (BARRERA, 2005, p. 238).

Ainda na perspectiva socioldgica, este dialogo entre David Miranda e o “diabo”
revela também que esta simbologia expressa no exorcismo atende aos interesses de

consolidacéo do carisma de Miranda e do poder de sua instituicdo, ao demonstrar que o

%5 No catolicismo romano (pelo menos, de acordo com a doutrina oficializada pelo Vaticano), ha um ritual
de exorcismo oficial, mas que s6 deve ser realizado por sacerdote previamente preparado e escolhido pelas
instancias eclesiasticas responsaveis, além do que, esta liturgia precisa ser feita com discrigdo, prudéncia e
apos rigoroso estudo de caso acerca da veracidade da possessdo demoniaca.
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batismo correto é o realizado pela IPDA, e que o diabo ndo gosta da “Deus ¢ Amor”, mas
sim, das outras igrejas “que nao tem doutrina”.

A IPDA enaltece simbolicamente a acdo demoniaca como causadora dos males
do mundo e das enfermidades que afligem a vida humana. Podemos concluir que o diabo
desempenha determinadas funcdes teoldgicas, simbolicas e socioldgicas no universo de
compreenséo da IPDA.

1- A guerra contra 0 mal é assumida por esta igreja como detentora de sentido
para a realidade, de modo que, seus fiéis sdo conduzidos a acreditar que estdo em meio a
eterna batalha entre Deus e o diabo.

2 - Da mesma forma, a IPDA se utiliza da significacdo simbdlica da figura
demoniaca para orientar seus fiéis de acordo com seus usos e costumes, sendo que, 0
proibido pela denominacao, e por conseguinte, por Deus, é o desejado pelo deménio e
que a Unica forma de romper com o diabo é seguir as regras determinadas pela familia de
David Miranda.

3 - Na esteira da disputa no mercado religioso, a IPDA se vale do simbolismo em
torno do diabo para mostrar que ¢ a “verdadeira” igreja, que so nela ha o exorcismo valido
onde o diabo pode ser realmente vencido. Desta forma, o poder de expulsar os deménios
é restrito aos lideres desta igreja.

4 - De modo que, ndo estar sob a protecdo da IPDA, ndo seguir seus preceitos e
ndo ser fiel as suas recomendaces significa estar sujeito a acdo demoniaca de toda ordem,
seja espiritual, fisica ou material.

Nesta perspectiva, esta visdo de mundo e estas funcbes atribuidas a representacdo
simbdlica do diabo, contribuem para o fortalecimento do capital adquirido por David
Miranda, uma vez que, a celebracdo do exorcismo visa demonstrar o poder de Miranda,
inclusive, sobre o Diabo. Ele personaliza seu poder extraordinario legitimando e dando

provas de seu carisma todas as vezes que afirma ter expulsado o demonio de seus fiéis.
d) Regulamento Interno (RI) e seu processo de adequacao
Em uma entrevista concedida no ano de 2006, David Miranda, ao se referir ao

periodo em que a IPDA comeca seu crescimento a partir de 1968, explica que Deus

“revelou-lhe, em orac¢do”, que “ndo queria uma igreja igual as outras [...] cortamos o
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mundanismo pela raiz [...] a doutrina foi severa para os demais membros [...] a igreja que
nunca havia enchido comegou a se lotar”®.

O Jornal, O Testemunho, edicdo comemorativa dos 48 anos da IPDA, coloca esta
questdo do rigorismo em relacdo aos usos e costumes como elemento distintivo que

permitiu o crescimento da denominacao nos seguintes termos:

A igreja ndo crescia. Eram poucos membros. O Missionario ora a Deus para que Ele lhe fale o
motivo de a obra ndo crescer. O Santo Espirito Ihe diz para os crentes se desfazerem da televisdo
e abandonarem o uso de baterias. Nessa época, o0 televisor s6 era permitido aos membros, 0s
obreiros ndo podiam té-lo. Obedece ao Senhor e passa a Sua ordenanca. (O TESTEMUNHO, 2010,

p. 6)

Esta preocupacao excessiva com 0s usos e costumes fez emergir um documento
intitulado Regulamento Interno, comumente chamado de “RI” pelos membros desta
igreja, este documento visa estabelecer regras de conduta e impor determinadas restricoes
aos seguidores da denominacdo. Na ocasido de seu batismo, o fiel recebe este livreto
intitulado como “credencial do membro” contendo as informagdes referentes ao que a

IPDA julga adequado a um “crente ipedeano”.

[ B
IGREJA PENTECOSTAL DEUS E AMOR
REGULAMENTO INTERNO

0O REGULAMENTO INTERNO (RI) DA IGREJA PENTECOSTAL DEUS E AMOR (IPDA) PARA OS
MEMBROS NAQ TEM POR OBJETIVO SUBSTITUIR A BIBLIA SAGRADA. TODAVIA, BASEIA-
“ -SE NA BIBLIA E DESTINA-SE ESSENCIALMENTE A DAR ORIENTAGOES BASICAS DE CON-

DUTA AOS SEUS MEMBROS. ALEM DISSO, FORNECE PARAMETROS PARA A DISCIPLINA
: DELES, AFIM DE ESTABELECER UMA PADRONIZAGAO, EVITANDO-SE DESIGUALDADES.

EM TODOS OS ITENS ONDE FOR APLICADA UMA DISCIPLINA, ESSA SERA CONSTITUIDA
DE UM PERIODO DE ACOMPANHAMENTO EM CULTOS DE DOUTRINA, ORAGOES QUATRO
VEZES POR SEMANA, VIGILIAS UMA VEZ POR SEMANA E CAMPANHAS DE SETE DIAS
SEGUIDOS. A CADA MES, DURANTE A DISCIPLINA, O MEMBRO FICA TEMPORARIAMENTE
SEM PARTICIPAR DA SANTA CEIA, MAS PODERA PARTICIPAR DAS ATIVIDADES DE EVAN-
GELIZAGAO NESSE PERIODO, RECEBERA APOIO E ORIENTAGOES DO GRUPO DE APOIO
DISCIPLINAR.

NO CASO DE CONFISSAO VOLUNTARIA DE QUALQUER ITEM QUE ENVOLVA DISCIPLINA,
ESSA SERA REDUZIDA PELA METADE DO TEMPO. EXCETO NOS CASOS EM QUE FOR
APENAS 45 DIAS OU INFERIOR.
\GL 6:1;1 TS 5:14; | PE 4:11.

Y,
Imagem extraida do livreto “credencial do membro” onde consta o Regulamento Interno (RI) mais recente
da IPDA. (2014 — 2016, p. 21).

%6 Esta declaracdo esta presente na revista lde, ano 6 n° 12. Dez. 2006. P. 13. Cf. Mendonga, 2009, p. 40.
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Além destas informagdes de cunho doutrinal e comportamental, hd nesta
credencial de membro campos de preenchimento referente a quantidade de jejuns
realizado anualmente, participagdo nos cultos de oracdo, doutrina e Santa Ceia,
contribuicdes financeiras realizadas atraves do dizimo e possiveis adverténcias em caso
de conduta inadequada. H4, inclusive, um campo onde a pessoa deve registrar quantas
horas por dia dedica a oracdo em sua casa, de modo que, sua dedicagdo “espiritual” é
enquadrada a partir de uma tabela classificatoria. “Menos de 30 horas desviado / de 31 a
45 horas fraco / de 46 a 75 horas regular / de 76 a 120 horas bom / de 121 a 150 horas
excelente”. (RI, 2001, p. 5).

= S ENHOR

A MINHA ALMA TEM SEDE DE DEUS, DO DEUS VIVO,
BUSCAI AO SENHOR ENQUANTO SE PODE ACHAR, INVOCA/-
-O ENQUANTO ESTA PERTO.

NO MINISTERIO ‘BUSCAI AO SENHOR', VOCE PODE n\?
CLUIR: HORARIOS DE CULTOS, VIGILIAS, ORACOES, LOU-
VORES, VISITAS, LEITURA DA BIBLIA, PROGRAMAS, CONS-
TRUCAO, CANTINA, ESCRITORIO, LIVRARIA E QUALQUER
ATIVIDADE VOLUNTARIA NA OBRA DE DEUS.

VOCE ESTARA DEDICANDO ESSE TEMPO PARA DEUS E
PARA A SUA OBRA. MARQUE ABAIXO AS HORAS POR MES
QUE VOCE DEDICOU AC SENHOR E A SUA OBRA. J

ANCO 2074
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SITUACAO ESPIRITUAL

FACA UMA ANALISE DE suA MENOS DE 30 HORAS - PRECISA
DEDICACAO ESPIRITUAL MELHORAR
DE 371 A 45 HORAS - FRACO l I DE 46 A 75 HORAS - REGULAR
DE 76 A 120 HORAS - BOM I I DE 127 A 150 HORAS - EXCELENTE
L 7

Imagem extraida do livreto “credencial do membro” onde consta o Regulamento Interno (RI) mais recente

da IPDA. (2014 — 2016, p. 07).

Este RI funda-se nas normas estipuladas no Estatuto da Igreja e no corpo de suas
doutrinas. Os idealizadores visam legitimar cada item do RI nas “sagradas escrituras”, no
entanto, partindo, algumas vezes, de uma analise descontextualizada dos textos biblicos,
retiram-se trechos soltos e desconexos que justificam determinada recomendacdo ou
proibicdo expressa.

Sem davida, o RI que orienta as agdes dos fiéis restringe, sobretudo, as mulheres
em varios aspectos, de modo que, a ndo obediéncia aos preceitos acarreta puni¢des no
ambito da pratica religiosa. Por exemplo, a préatica do aborto, que é causa de punicédo

severa, métodos de contracepcdo que ndo sejam naturais e cirurgia para evitar gravidez
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também sdo proibidos, uso de biquinis, maios, shorts, tops, decotes escandalosos e frente-
Unica ndo sdo permitidos, na verdade, h4 uma infinidade de restricGes referentes as
vestimentas das mulheres. Também é recomendado as mulheres ndo cortar nem usar
qualquer tipo de quimica em seus cabelos, elas também ndo podem usar calca, exceto em
alguns casos previstos no RI. Jéias, bijuterias, aderecos sdo considerados coisas
mundanas, sendo assim, ndo sao recomendados, da mesma forma que maquiagem, pintura
das unhas e tirar os pelos da sobrancelha. De acordo com o que foi descrito acima
percebe-se que a lista de restrigdes as mulheres é imensa e, do ponto de vista quantitativo,
€ muito superior as restricbes aos homens. Ha uma recomendacdo em especial que
aparece no RI de 2001 com validade até 2003°" que exemplifica bem o discurso misogino
da IPDA, expresso por meio de seus usos e costumes ao solicitar provas da vitima quanto
a consumacdo do estupro, ou seja, a mulher violentada, precisa provar para a diretoria da

igreja que isso, de fato, ocorreu, sob pena de ser disciplinada caso ndo haja comprovacao.

Pessoas que sdo violentadas, de qualquer estado civil, por qualquer pessoa, deverdo comprovar
através de cicatrizes ou marcas no corpo, ou através de boletim de ocorréncia; pessoas que
alegarem que foram violentadas, mas ndo comprovarem, serdo punidas de acordo com o RI.
(CREDENCIAL DO MEMBRO, 2001, p. 30).

Esta credencial permite que a lideranca carismatica exerca sua dominacao sobre a
vida de seus seguidores. Ha um forte controle que visa afastar seus suditos de qualquer
outra influéncia externa. E proibido frequentar praias, teatros, cinemas, shoppings, etc,
ou seja, o lugar do membro fica restrito a Igreja, ao trabalho e ao lar. O fiel da IPDA €
chamado a se ocupar quase que exclusivamente, quer no templo, quer em seu ambiente
familiar e profissional, de elementos atrelados a vida da igreja. O tempo todo ele é
motivado a se inserir no universo simbdlico da instituicdo, de modo que, uma vez
convertido, assimile o capital incorporado comum aos membros assiduos da IPDA. Ha
um culto exclusivo para inculcar as regras apresentadas pelo Rl, denominado como “culto
de doutrina” que ocorre todas as semanas. A ndo participagdo neste culto acarreta

punicdes aos fiéis.

57 Exemplar mais antigo de que dispus para analisar os Rls. Essa recomendagéo ndo aparece desta forma
no RI mais recente. A questdo do estupro é abordada ndo mais na perspectiva da vitima mas do agressor
(pecador) que devera ser disciplinado, caso haja comprovagéo do crime.
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Imagem extraida da credencial do membro de 2013, validade até 2015.

Justamente porque reconhecem a legitimidade do lider carismatico que propde
estes usos e costumes que os fiéis se empenham em observa-los. Neste sentido, uma
possivel crise de legitimidade da lideranca desta igreja provocaria uma ruptura de sentido
no cumprimento destas normas estabelecidas no RI. Por isso, como prevé Weber, ha a
necessidade constante do lider carismatico dar provas de seu carisma a fim de manter sua
legitimidade frente a seus seguidores. Este RI funciona, portanto, como instrumento de
controle que visa legitimar a visdo de mundo de David Miranda e, assim, consolidar o
exercicio de seu poder a frente da denominacéo.

Observando o processo de construcdo deste documento e suas Vvarias versdes
surgidas ao longo dos anos de historia da IPDA, € possivel concluir que houveram certas
adequacdes quanto aos usos e costumes que revelam as tensdes internas em torno do que
se espera do fiel “ipedeano” e tensdes externas oriundas da necessidade de adaptagao
frente a estagnacdo no nimero de fiéis enquanto que outras denominacdes pentecostais,
mais “liberais”, cresceram vertiginosamente nas ultimas décadas. Por exemplo, no RI de

2001 é expressamente proibido o uso de baterias.

E proibido em cultos e ensaios usar bateria ou pandeiro mesmo em playback, também é proibido
o uso de playbacks de outras gravadoras, CD Playback gravado em estudio particulares. E
permitido usar somente playback da gravadora “A Voz da Libertacdo”. (CREDENCIAL DO
MEMBRO, 2001, p. 28).
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Enquanto que no RI mais recente da instituicdo ha uma flexibilidade maior quanto
ao uso do instrumento musical: “Os grupos de louvor que desejarem fazer o uso da
bateria, pandeiro e playbacks deverdo consultar antes a sede mundial para orientagdes”.
(CREDENCIAL DO MEMBRO, 2014, p. 32).

Outro exemplo refere-se a proibicdo da depilacdo para as mulheres e homens.
Enquanto que o RI de 2001 diz claramente que “ndo ¢ permitido as irmas e irmaos,
rasparem ou depilarem as sobrancelhas, as pernas ou o corpo” (CREDENCIAL DO
MEMBRO, 2001, p. 36). O RI atual afirma que em relagao a depilacao “fica a critério
das irmds membros depilarem-se ou ndo, segundo a sua fé”. (CREDENCIAL DO
MEMBRO, 2014, p. 42). E nitida a mudanca de postura, o que, entre 0s membros,
provoca certa confusdo. Em um dos cultos de doutrina em que participei em uma pequena
comunidade na periferia de Sdo Paulo, no bairro de Itaim Paulista, o pastor abordou este
tema da depilacdo feminina e comentou a orientacdo expressa no Rl atual, no momento
em que o lider abriu espaco para perguntas, uma jovem, inclusive a Unica presente na
assembleia de mais ou menos 20 pessoas, perguntou se, “afinal, era pecado ou nao as
mulheres se depilarem?”. Ficou claro a todos presentes que o pastor nao sabia responder
a esta pergunta. Ele desconversou, mas um outro senhor que estava sentado no fundo da
igreja, respondeu, sem pestanejar, “E claro que é pecado, menina”. Ao que todo povo
aclamou: “Aleluia, Gloria a Deus”!

Neste processo, ¢ perceptivel certo “relaxamento”, mesmo que bem limitado, em
relacdo ao rigorismo de outrora. Alguns itens foram simplesmente excluidos de uma
versdo para a outra®®, outros foram modificados e adaptados a realidade contemporanea
e outros, ainda, tidos como pecados graves e susceptiveis a disciplinas severas, foram,
posteriormente, considerados menos graves e, consequentemente, houve um
abrandamento das “penas” impostas pela instituicdo®®. E interessante perceber que a
palavra “proibido” presente nos Rls anteriores €, muitas vezes, substituida pela expressao
“a IPDA orienta” no RI atual. O que demonstra uma postura mais flexivel que da margem

para o fiel refletir sobre suas escolhas do ponto de vista moral.

%8 A recomendacéo/proibicdo para que as mulheres ndo andem de bicicleta, cavalo ou moto, a ndo ser que
seja realmente necessario presente no RI de 2001 (p. 34), simplesmente desaparece no RI atual.

% A TIPDA, “ao longo dos anos, tem atenuado as penalidades de exclusdo. Até a década de oitenta, a pratica
de homossexualismo ocasionava dez anos de “disciplina”, e, no atual RI, sdo (apenas) seis anos. Se era
pecado e, continua pecado, por que a diretoria altera (para menos e ndo para mais) a penalidade?”
(ALENCAR, 2011, p. 54).
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Este processo de relaxamento pode ser reflexo de um outro processo em curso na
IPDA desde os anos 90 e que caminha a passos lentos tendo em vista a forga da lideranca
carismética de David Miranda, que consiste na rotinizacdo do carisma que leva a um
funcionamento institucional fundado em certa racionalidade burocratica, com um quadro
administrativo mais preocupado em atender as demandas sociais de seus membros, a fim
de ndo perdé-los para os concorrentes do mercado religioso, sem, contudo, romper com
0s principios identitarios da denominacdo. No processo de adequacdo do RI, percebe-se
um nitido processo de racionalizacdo na confeccdo das normas, por exemplo, como se
tivesse uma assessoria especializada ajudando na redacéo dos textos, tendo em vista, uma
sistematizacdo das normas por meio de formulagdes mais sintéticas, claras e objetivas.
Os RI mais antigos sdo repletos de detalhes confusos e curiosos, que revelam certo
amadorismo na escrita, como se o proprio David Miranda os tivessem escritos a proprio
punho e provocam certo constrangimento para a instituicdo. Um exemplo claro disso é o
modo como um regulamento mais antigo se refere aos fiéis que processam a IPDA por

algum motivo e como o regulamento mais atual coloca a mesma situacao:

Imagem extraida da credencial do membro de 2001, validade até 2003

Imagem extraida da “credencial do membro” mais recente da IPDA. (2014 — 2016)
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A credencial de membro vigente, apresentada em 2014 e com validade até 2016, é
constituida das seguintes partes:
1. Identificagdo do membro;
Telefones importantes da sede mundial/SP;
Comunicado aos membros (p.1-2)

Ministério do jejum (p. 3-6)

2
3
4
5. Ministério buscai ao Senhor® (p. 7-9)
6. Frequéncia- doutrina®® (p. 10-12)
7. Frequéncia — Santa Ceia (p. 13)
8. Novas normas de dizimos (p. 14-15)
9. Credencial da prosperidade® — cartdo de dizimo (p. 16-20)
10. Regulamento Interno (p. 21-43)

A) Batismo — 15 recomendacoes.

B) Casamento — 26 recomendagdes

C) Desviados - 3 recomendagdes

D) Louvores — 5 recomendacdes

E) Cultos de oracdo e vigilias - 3 recomendagfes

F) Pecados — 24 recomendacdes

G) Santificacdo — 17 recomendac6es

Este livreto também funciona como um tipo de identidade que permite comprovar

a pertenca dos membros a instituicdo. Sendo assim, é superestimado pelos fiéis que se
orgulham em portar este documento e, 0s que ndo tem, se preocupam excessivamente em
possui-lo. Em minha pesquisa, tive a oportunidade de conversar com um jovem que havia
acabado de receber a sua credencial de membro e era perceptivel a sua alegria. Ele se
expressava orgulhoso por ser “digno” de ter adquirido tal confianga. Mesmo tendo
conversado com ele em um espaco fora da igreja, ao solicitar o documento para que eu
pudesse ver, o rapaz logo o sacou da carteira, demonstrando assim, que ha o costume de
portar aquele livreto mesmo em ambientes ndo-religiosos. Pedi que ele me emprestasse,

afim de que eu pudesse tirar uma copia, mas ele me disse que néo era permitido®3.

80 Registra o tempo de dedicacéo a oracéo feita em casa pelo fiel.
61 Registra a participac&o nos cultos de doutrina, onde sdo apresentadas e explicadas as normas do RI.
62 Registro das contribuigGes financeiras realizadas por meio de depdsito bancério na conta da IPDA.

83 Consegui algumas cépias de RI por meio de Gedeon Alencar, pesquisador do campo pentecostal, que
conhecia um membro da IPDA que se dispds a emprestar estes documentos a ele, depois encontrei outros
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De alguma forma, € possivel verificar que esta credencial funciona como um
elemento distintivo que visa estabelecer um circuito de consagragdo a todos que o
possuem. Isto se revela, sobretudo, na necessidade quase que diaria deste documento ser
carimbado pela autoridade religiosa local, ou seja, o prestigio do membro frente a
comunidade religiosa é intensificado a cada carimbo legitimador de sua pertenca fiel a

instituicao.

O membro fiel é aquele que jejua constantemente, participa dos cultos de oracdo, vigilia, doutrina,
santa ceia, e esta sempre nos cultos. Quando vem a igreja ndo fica conversando e participa do
culto. Também obedece em tudo ao regulamento interna da IPDA, sendo fiel a Deus e a igreja.
(RI, 2001)54,

Deste modo, possuir uma credencial devidamente preenchida desvela o lugar
social que o individuo ocupa naquela comunidade local e ainda € sinal de seu capital
acumulado. O contrario também é verdadeiro, se a pessoa possui a credencial, mas a
mesma encontra-se defasada em relacéo aos registros internos isso significa, aos outros
membros, que aquele individuo ndo pertence a denominacgdo e, portanto, ndo possui
legitimidade frente & comunidade, ou, no minimo, precisa ser “disciplinado” para que
volte a “comunhdo” com a Igreja. Neste sentido, se entende de alguma forma as razdes
que levam os “ipedeanos” a se esforgarem no cumprimento rigoroso do regulamento

Interno da instituicao.

e) O uso restrito e seletivo das midias

A IPDA ndo permite que seus membros possuam ou assistam TV. Contudo,
mantém um portal na internet. Sua adesdo aos recursos tecnoldgicos revela-se
extremamente restrito e seletivo, de modo que, apesar de estar na web, ha uma profunda
preocupacdo em controlar sua membresia, isolando-os de qualquer influéncia oriunda da
cultura moderna. “E uma das igrejas mais fechadas, interna e externamente, do universo

Pentecostal, mas esta na web. Ela é uma amostra de que o moderno e o arcaico podem ser

RIs disponiveis em “blogs” na internet de ex membros da IPDA que resolveram expor este documento. No
entanto, vale o registro da dificuldade de se conseguir ter acesso a este “RI”, sobretudo, as versdes mais
antigas.

8 Credencial do Membro, vélida até dezembro de 2003, registrada no cartério do 3° Oficio sob. N° 9565 —
Livio An°5.
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antinomias, mas também, dialeticamente, a sintese da realidade”. (ALENCAR, 2011, p.
43).

A proibicéo quanto ao uso de televisores e videocassetes € uma das restri¢cdes mais
conhecidas da IPDA. De tal modo que, é expressamente condenado pela diretoria possuir
este tipo de aparelho em casa, a desobediéncia € passivel de punicdo, expressa no Rl da

instituicao.

TELEVISORES E APARELHOS AFINS:

Membros que possuirem esses aparelhos ficardo sem participar da Santa Ceia, exceto quando
esses aparelhos pertencerem a familiares descrentes.

A IPDA orienta 0s membros ndo ouvirem musicas e programas profanos por qualquer meio de
comunicagdo. (CREDENCIAL DO MEMBRO, 2014, p. 40-41)

Em um livreto intitulado “fundamentos da fé crista — 3” (2009, p. 25), utilizado
para a escola dominical da IPDA, ha uma licdo que visa justificar a proibi¢do do uso de

aparelhos televisivos.

O crente que busca a santificacdo de seu corpo, alma e espirito procura desviar 0s seus olhos
daquilo que néo edifica. A televisdo, além de ndo trazer beneficios espirituais, faz com que a pessoa
fique exposta a imagens e situa¢Bes que sdo contra a Palavra de Deus. Assim, durante um programa
de televiséo, a pessoa fica exposta a cenas de violéncia, sexo, propagandas de bebidas alcodlicas,

tabagismo, consumismo, adultérios, glutonarias, vaidades e outras coisas desse tipo.

Neste mesmo material (p. 26-27) depois de justificar teologicamente 0 motivo da
proibicdo da TV, o autor®® visa apresentar argumentos fundados na ciéncia, expressos em

artigos cientificos internacionais, que justificam os maleficios do aparelho televisivo.

A ciéncia tem demonstrado que a TV causa diversos males para a satde do ser humano, entre eles:
propensdo a deméncia, obesidade, hipertensdo arterial, violéncia, tabagismo, conflitos familiares,
sexualidade precoce e depressdo. A revista Science, uma das principais revistas cientificas do
mundo, na sua edicdo de 2001 trouxe os resultados de uma pesquisa mostrando como a TV altera

0 comportamento das pessoas.

65 E possivel que este texto tenha sido formulado por Lourival de Almeida, uma vez que ele € o responsavel
pela escola dominical, corrobora para esta afirmacdo o fato do texto buscar um didlogo com o campo
académico, algo tipicamente relacionado ao perfil de Lourival de Almeida que costuma mencionar estudos
cientificos em seu programa na radio “A voz da Libertagdo”.
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Por diversas vezes, o discurso de David Miranda visou associar a Televisdo ao
diabo. De modo que, a demonizagdo da TV funcionava também como mecanismo de
disputa por capital, uma vez que, enquanto a IPDA focou no Ré&dio, alguns de seus
principais concorrentes no campo pentecostal investiram, sobretudo, em programas
televisivos como meio de transmissdo de suas mensagens religiosas. O problema € que
em sua origem nos anos 50/60 a onda do momento era o radio e David Miranda apostou
todas as suas fichas neste meio de comunicacéo, rejeitando veemente a televisdo, que na
época, estava presente em pouquissimos lares de pessoas com poder aquisitivo mais
elevado. Porém, as denominacdes surgidas a partir dos anos 70, quando a TV comegou a
deixar de ser artigo de luxo e passou a estar presente na maioria dos lares brasileiros, néo
hesitaram em investir em programas televisivos abrindo um campo de proselitismo
altamente eficaz, tanto ou mais que o radio. David Miranda, no entanto, preferiu
demonizar a TV do que voltar atras em seu discurso condenatério. Ao contrario, a
perseguicdo a TV se tornou ainda mais forte, j que o que importava era impedir que seus
fiéis fossem expostos as mensagens religiosas de seus concorrentes do campo pentecostal.
N&o seria muito coerente de sua parte usar a televisdo como meio de evangelizacdo,
justamente ele que havia afirmado por diversas vezes que a TV era a “caixa do diabo”.
Barrera (2005), lembra, ainda, que h& pelo menos duas razdes a ser considerada na
dificuldade da IPDA em explorar a TV como mecanismo evangelistico.

A rigorosidade das normas em relagdo ao corpo e a sexualidade, que combinava muito bem com
a absoluta proibicdo de ter TV em casa. [...] Em segundo lugar, a qualidade dos programas de radio
mostra que a IPDA tem enormes limitagGes para explorar a tecnologia moderna de comunicag&o.
[...] A IPDA ndo tem experiéncia alguma na exploracéo da imagem. A estética de seus cultos ndo
combina com os gostos exigidos pela televisdo brasileira. (BARRERA, 2005, p. 236-237)

As restricbes em torno da exposi¢cdo do corpo € uma caracteristica muito forte
nesta igreja, de tal modo que, € dificil imaginar como a IPDA iria investir por um espaco
de legitimacdo neste circuito consagratorio que é a TV sem alterar a sua relagdo
problemética com a exposi¢do da imagem corporal, tdo necesséria na ilusio propria do
campo televisivo.

Partindo do pressuposto de que todo campo é relativamente autbnomo, a
aproximacdo do campo pentecostal com o campo televisivo ird produzir efeitos em
ambos, sendo que, entre 0s pentecostais pode-se destacar aquelas denominagGes que

resolveram atuar como pretendentes a dominantes assimilando a alquimia simbolica que
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circula na midia televisiva e outras que preferiram a subversdo. Ao contrario das
denominagdes mais adaptadas as exigéncias da ilusio que permite acimulo de capital
simbdlico na televisdo, porque surgiram justamente neste contexto onde a televisdo ja era
uma realidade, a IPDA entendeu que adotar uma postura subversiva em relacdo ao campo
televisivo seria estrategicamente mais vantajoso do que disputar os espacos de
consagracao que esse campo tinha a oferecer.

Na verdade, no campo radiofénico, entre os pentecostais, David Miranda ja era
um dominante, ja havia incorporado o capital necessario para ocupar os circuitos de
consagracdo que o radio tinha a oferecer aos pentecostais. Considerando que existe um
grande problema quando se tenta realizar a transferéncia de capital de um campo social
para outro, para David Miranda, transferir esse capital adquirido no radio para o campo
televisivo seria um grande risco, pois a ilusio de um é diferente do outro, o habitus exigido
no radio e que David Miranda havia assimilado com maestria no inicio de sua empreitada
como lider religioso, é diferente do habitus exigido aos lideres religiosos que disputam
troféus no campo televisivo.

Por outro lado, a IPDA néo conseguiu ficar imune as midias eletronicas. A onda
da internet veio com forca e David Miranda ndo resistiu®®. A pressdo para se inserir no
campo das tecnologias digitais foi maior que os principios religiosos e os dogmas
“mirandianos” de negacdo das “coisas mundanas”.

Contudo, era mais facil para a IPDA se inserir nas midias eletrénicas pois nédo
havia um discurso de demonizacdo em relacdo a internet tal como existia em relacdo a
TV. Os riscos também eram menores, até porque o investimento de recursos para a
criagdo de um site ndo sdo tdo altos como para se produzir um programa televisivo.

Os fiéis “ipedeanos” ndo conseguiriam fugir da invasdo tecnoldgica ao qual a
nossa sociedade esta submetida, entdo se fazia necessario restringi-los também 14, na
realidade virtual. Nao bastava exercer s6 o0 controle dos espagos reais em que Seus
membros poderiam estar (igreja, trabalho e lar), mas era preciso também controlar os
espagos virtuais em que seus membros navegavam (Site oficial da IPDA). Marcar
territério no Universo digital ndo foi uma simples escolha mas uma necessidade que se
impds tendo em vista os avangos da modernidade eletronica que emergiu no século XXI

e que se sobrepds, inclusive, a televisao.

8 para aprofundar a discusséo sobre o uso da internet pela IPDA cf. Pentecostalismo Hi-Tech: Uma Janela
Aberta, Algumas Portas Fechadas. Gedeon Freire de Alencar.
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CAPITULO Il - TRANSMISSAO DO CARISMA

O processo de sucessio de David Miranda na Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor”

3.1- O LIDER CARISMATICO

A Igreja de David Miranda desenvolveu-se em torno da figura carismética de seu
lider e fundador. Segundo Weber, a dominacéo de tipo carismatica se estabelece a partir
das qualidades pessoais do lider que personaliza o carisma em si, de acordo com suas
habilidades especiais que o destaca em meio aos outros. O carisma se caracteriza como
uma qualidade pessoal fora do comum, tida como sobrenatural, ou ainda, considera-se o
portador do carisma alguém escolhido por Deus, um exemplo e ser seguido e, portanto,

um lider.

David Miranda exerce forte e exclusiva lideranca sobre a instituicdo IPDA. Por sua exigéncia, seu
nome é divulgado insistentemente: na midia radiofénica, na Internet, nas programacgdes da Sede
Mundial e em concentragdes dentro e fora do Brasil. Normalmente em seus cultos ha intérpretes
que transmitem em diferentes idiomas a pregacdo, sendo mais comum o Espanhol e o Inglés.
(MENDONGA, 2009, p. 145).

Bernhoeft (1989), destaca algumas caracteristicas dos donos de empresas
familiares que podem facilmente se aplicar a David Miranda na sua forma autocratica de
governar a IPDA. Estes lideres:

a) Costumam demonstrar seu poder de forma efusiva;

b) Constroem um sistema de penalidade que visa proteger a si mesmo e a
instituicdo de toda e qualquer ameaca ao exercicio de seu poder;

c) Esta protecdo se estende a fim de evitar possiveis posturas de oposicéo,
seja interna ou externamente;

d) Reiteram constantemente o valor da lealdade como exigéncia para se fazer
parte de seu grupo;

e) Enaltecem constantemente suas virtudes e camuflam a todo custo seus
desvios;

f) Se apresentam como “estandartes” de uma Verdade universal garantidora

da perpetuidade da empresa; evitam interagir com outros grupos.
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A cabine & prova de balas®’ de onde Miranda costumava se apresentar®® e a sala
mantida na sede mundial expondo inimeras cadeira de rodas e muletas, remetendo aos
supostos curados por David Miranda sdo bons exemplos da primeira caracteristica, a
imagem de Miranda nesta sala estampa o material de divulgacdo desta igreja, é possivel

encontra-la facilmente nas publicacGes internas e no site oficial da instituigéo.

Imagem extraida do site https://pt.wikipedia.org/wiki/David_Martins_Miranda, no dia 03/05/2017.

A segunda caracteristica se aplica ao proprio regulamento interno e suas diretrizes
punitivas aos que se desviam da doutrina da IPDA. Na IPDA ha também uma profunda
resisténcia a qualquer insurgente. O discurso de Miranda aos pastores dissidentes é

bastante severo e condenatorio.

Eu quero falar, para aqueles irmos e irms que eram da Igreja Deus é Amor, e aceitaram Jesus, 0
divino Espirito Santo estd me revelando: vocés que foram para outra igreja, estdo doentes,

enfermos... Vocés vdo morrer. Prepara para encontrar com a morte. Quem esta dizendo ¢é o

67 Esta cabine foi construida com pretexto de proteger Miranda de possiveis atentados. 1sso porgue nos anos
90 uma pessoa disparou varios tiros na direcdo de Miranda durante um culto na sede mundial. Os fiéis
atribuem a sobrevivéncia de Miranda a um milagre, ja que, apenas um projétil acertou o rosto de Miranda,
porém ndo perfurou a sua face. A outra hipdtese, menos magica, da conta de que a munigdo ja estava
envelhecida perdendo sua eficacia.

88 «Q pulpito do novo templo é maior do que o anterior e deve ter uns 50 metros de extensdo. Por isso, a
redoma de vidro foi reconfigurada num tamanho bem maior. DM chega ao pulpito por uma espécie de
elevador hidraulico, que o coloca bem visivel atras da protegdo de vidro a prova de balas”. (MENDONCA,
2009, p. 127).
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Espirito Santo, porque vocé prometeu que nunca deixaria a Igreja Deus € Amor. A Biblia diz que

é melhor ndo prometer, do que prometermos e ndo cumprirmos. (DAVID MIRANDA)®,

Nos anos 2000, por exemplo, David Miranda nomeia o presbitero Antonio Ribeiro
como vice-presidente da IPDA, em substituicdo a Sergio Sora, sua principal funcéo era
assessorar Miranda no desenvolvimento de estratégias afim de enfrentar os dissidentes.
Neste sentido, ambos passaram a realizar constantes campanhas no radio e nas visitas
pastorais pelo territdrio brasileiro apontando o perigo que representavam 0s ex-obreiros
da IPDA. H4, inclusive, desta época, um livreto cujo titulo ¢ “A Igreja Pentecostal Deus
¢ Amor e o Missionario David Miranda advertem: Cuidado com o Lobo”’?, referindo-se
obviamente aos dissidentes, esta publicacdo foi amplamente divulgada nas IPDAs

espalhadas por todo pais.

R

e
TN & iew

0 M,

David Mirands

Capa do livreto: disponivel em https://mulheresabias.blogspot.com.br/2014/03/anatomia-da-

divisao-os-ex-obreiros-da.html. Acesso 22/04/2017.

Também é efusivo seu discurso contra as outras denominac@es e outros lideres

religiosos. Internamente todo e qualquer escandalo é abafado de modo que nao chegue ao

®5parte de uma gravacao no site Youtube, no qual, David Miranda afirma que aqueles “desviados” que nio
voltarem para a igreja o quanto antes, sofrerdo uma morte terrivel, repleta de sofrimentos. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=HNdmanl6JFA&feature=player_embedded. Acesso em 22/04/2017.

0 Este livro "A Igreja Pentecostal Deus é Amor e o Missionario David Miranda advertem: cuidado com o
lobo" é uma das publicagdes independentes da IPDA, portanto ndo possui selo editorial. Ele esta disponivel
nas livrarias localizadas nos templos das IPDAs e também pode ser adquirida por meio de download no site
http://pt.scribd.com/doc/204369325/Cuidado-Com-o-Lobo.


https://mulheresabias.blogspot.com.br/2014/03/anatomia-da-divisao-os-ex-obreiros-da.html
https://mulheresabias.blogspot.com.br/2014/03/anatomia-da-divisao-os-ex-obreiros-da.html
https://www.youtube.com/watch?v=HNdmanI6JFA&feature=player_embedded
https://1.bp.blogspot.com/-dA-kACZ3snE/UyUkv5HXmPI/AAAAAAAACqg/AzL2P9dPJvI/s1600/lobo.png
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conhecimento dos fi¢is que veem em Miranda e sua familia um exemplo de “familia
perfeita”. E inutil perguntar aos fiéis desta denominacio acerca da vida pessoal de seu
lider e seus parentes, estes fiéis estdo alheios a tudo que ocorre nos bastidores da IPDA,
escandalos internos sdo tratados com grande sigilo e como 0s membros nao costumam
assistir TV e, por recomendacao da propria instituicdo, s6 podem ter acesso aos veiculos
de comunicacéo da propria IPDA (radio e site oficial)’* acabam por ficar desinformados
dos supostos escandalos envolvendo David Miranda e seus parentes mais proximos. E
claro que para estes fiéis ndo é muito relevante ficar sabendo dos acontecimentos internos
que ocorrem na familia Miranda, suas vidas na igreja independe destes fatos, ao contrario,
a eficacia simbodlica da igreja funciona justamente porque esse tipo de realidade é
camuflada aos olhos do fiel. A magia do campo da IPDA néo exige envolvimento direto
nas esferas do poder, mas deriva de seu lider ja instituido, David Miranda. O fato dele ser
irrepreensivel no imaginario dos fiéis desta igreja garante que seu poder de cura
funcionara para o sujeito que ali o vai buscar. O jovem com quem mantive contato
informal durante a pesquisa de campo serve como exemplo. O tempo todo, ele pedia para
ndo saber os detalhes pessoais envolvendo a familia Miranda, afirmava que nao
interessava este tipo de informacéo, porque a maioria era mentira inventada para macular

a imagem do “missionario” e de sua familia.

3.2 DISTRIBUICAO DO PODER

O modelo de exercicio de poder nesta igreja assemelha-se ao de uma empresa
familiar, a direcdo é comumente formada por membros da familia de David Miranda, que
centralizava em si todas as decisdes’®. Por isso, por meio de bibliografia oriunda do
campo da administracdo empresarial, considerando autores relevantes nas pesquisas sobre

empresa familiar, vale analisar brevemente o perfil deste tipo de empresa fundada e

L Esta realidade hoje parece estar mudando um pouco devido ao crescimento das redes sociais que
permitem que as informagdes cheguem aos membros a revelia da diretoria da IPDA. Em nossa pesquisa,
por exemplo, a maioria das informagdes dos bastidores da IPDA foram obtidas por meio de redes sociais,
tais como, facebook, blogs, youtube, mantidos por ex-membros ou parentes de membros da IPDA, ou ainda,
alguns membros que, contrariando a ordem da igreja, ndo se restringem ao uso das redes sociais. Ha,
inclusive, um canal no youtube que trata com exclusividade sobre supostos escandalos envolvendo a IPDA.
Disponivel em: https://www.youtube.com/channel/UCKEtzg-Z2rdK-9u3078Plog. Acesso em 22/03/2017.

2 “No caso de DM, apesar do trabalho dos dois filhos que pregam vez por outra, o fundador ndo admite
outro valor carismatico maior que o dele na IPDA”. (MENDONCA, 2009, p. 155).


https://www.youtube.com/channel/UCKEtzg-Z2rdK-9u3078Plog

85

mantida no seio de uma familia, buscando estabelecer um paralelo com o tipo de
instituicdo religiosa criada por David Miranda.

Estas empresas familiares, apesar de se constituirem de muitos modos, convergem
em um aspecto, todas elas possuem um forte vinculo histérico-fundacional com uma
determinada familia que administra 0s negocios e preserva-se no poder a frente da
organizacao, tal como ocorre com a IPDA. A histdria da instituicdo se confunde com a
historia da familia Miranda, que governa a igreja em todas as suas instancias tendo a
frente o fundador, que distribui as principais atribuicdes administrativas e religiosas aos
seus familiares. Pertencer a familia de Miranda ja permite concorrer com certo capital de
poder e prestigio, ndo pertencer significa disputar espacos de menor relevancia social no
interior do campo “ipedeano”. Nota-se isso na distribuigdo dos cargos da diretoria da
igreja, sempre ocupada majoritariamente pelos familiares de Miranda, seja a esposa, 0S
filhos" ou os genros. Esta dindmica de poder prevalece também apds a morte de Miranda,
mesmo na auséncia do fundador, ndo se cogitou que outro pastor alheio a familia
mirandiana pudesse ocupar a presidéncia da instituicdo. Quem deveria tocar o “negocio”
de David Miranda sendo a sua prépria familia? Mendonca (2009, p. 153), por ocasido de

sua pesquisa, previa que

Ademais, se a tendéncia de profissionalizacdo continuar firme como se avizinha neste biénio
2008/2009, pode ser que um “outro valor maior se levante” e que seja alheio ao cld de DM, com

muitas e melhores condigdes de continuar o empreendimento “Deus é Amor™.

Contudo, contrariando tal previsdo, apesar de ndo haver nenhuma orientacao
prevista explicitamente apresentada, a questdo da sucessdo ficou mesmo reservada aos
parentes de David Miranda.

Gersick, Davis, Hampton e Lansberg (1997), apontam que a empresa familiar se
estrutura a partir dos eixos: propriedade / familia / gestdo, que funcionam como sistemas
autbnomos, porem, inter-relacionados entre si e que podem ser analisados numa

perspectiva historica considerando o desenvolvimento da instituicao.

73 Os filhos, sobretudo, Daniel, Leia e David, possuem um histérico de instabilidade na sua relagdo com a
empresa/igreja do pai. Devido a desvios de comportamento ou desinteresse, foram diversas vezes
desligados da diretoria. Contudo, o capital dos filhos, apesar das idas e vindas, parece garantir que um lugar
de destaque esteja sempre a disposi¢do quando decidem retornar.
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o No que se refere a propriedade, é possivel notar que a IPDA se desenvolveu
tendo David Miranda como seu proprietario controlador, que detinha em
suas méos todo controle da igreja (propriedade). O poder se estrutura de
forma bem hierdrquica, onde os mecanismos de ascensdo sdo restritos e
controlados. Aos que concorrem aos cargos € necessario aprender e seguir
0 modelo de David Miranda. Ou seja, conforme a reflexdo de Bourdieu, ha
um capital incorporado exigido aos pretendentes e tudo é feito para que
somente 0s que se enquadram no esquema ja estabelecido consigam

ascender ao poder.

o Uma analise do eixo familia permite observar que a IPDA surge com o
jovem David Miranda que pretendia empreender um projeto proprio de
igreja. Na ocasido da fundagéo ainda ndo possuia filhos e também ndo era
casado, veio a se casar alguns anos depois da fundagdo da igreja/empresa.
Na medida em que se casa e tem filhos, inicia-se um novo estagio neste eixo
familia que exige a inser¢do das novas geracgdes (os filhos) nos “negocios”
familiares, e por decorréncia disso, a necessidade de se trabalhar
conjuntamente na igreja/empresa do pai, até que ocorra o Gltimo estagio que
consiste na necessidade de transferir o poder, ou seja, David Miranda, numa
perspectiva administrativa, precisava desligar-se da igreja/empresa a fim de

gue a nova geracdo da familia pudesse ocupar a lideranca.

. No eixo Gestdo, observa-se que a preocupacao central de David Miranda na
primeira etapa, que consiste na génese da igreja/empresa e seus primeiros
anos de atuacdo, era garantir sua sobrevivéncia em meio ao mercado
religioso extremamente ativo e exigente’®. Em um segundo momento, David
Miranda ira investir na expansdo de sua marca e na sua formalizacdo por
meio de uma estruturacdo mais burocratica e funcional que garanta a
eficacia administrativa de sua igreja/empresa. Uma vez que a IPDA ja se

encontra consolidada, inicia-se a Ultima fase mais madura, onde a

" “Quando David Miranda notou que inimeras viagens internacionais e nacionais se multiplicavam, criou
sua propria agéncia de viagens que funcionou por muitos anos na Rua Conde de Sarzedas 185, do lado
direito do templo numa pequena sala. Ao observar o mercado de discos e de fitas, criou a sua propria
gravadora. Para fugir de grandes despesas com as diferentes radios, adquiriu a sua propria rede de emissoras
de radio”. (MENDONCA, 2009, p. 145).
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igreja/fempresa ja possui um namero consistente de fiéis/clientes e sua rotina
funciona de forma eficiente e autbnoma. Contudo, € justamente nesta fase
que surgem urgéncias relacionadas a renovacdo e reciclagem da

igreja/fempresa, sob o risco de que a mesma se perca.

A IPDA se estruturou de tal forma a reforcar sempre o capital de David Miranda,
sua organizacdo hierarquica e, consequentemente, a distribui¢do do capital em circulagéo
no campo da IPDA pode ser representada a partir de um formato piramidal, sendo que,
no pico do poder esta apenas Miranda, na sequéncia do poder estao seus familiares, depois
aparecem alguns pastores que ganharam notoriedade a partir de sua longa histéria na
IPDA ou a partir de sua capacidade gerencial. Estes pastores, inclusive, podem figurar na
diretoria da igreja em cargos secundarios com finalidades executivas. Esta mesma
piramide se aplica quando da necessidade de suceder David Miranda. Antecipando um
pouco a andlise que serd, posteriormente, melhor elaborada nesta pesquisa, na escala
sucessiva, os familiares tomam a dianteira, seguidos por estes pastores mais antigos, que,
apesar de ndo terem chance alguma de assumir o topo da piramide, exercem forte pressédo
e influéncia nos bastidores da IPDA, inclusive, na escolha do possivel sucessor e nos
rumos que a igreja deverd adotar a partir da auséncia de David Miranda, no sentido de
conservar os principios “ipedeanos” e evitar mudangas muito drasticas no corpo de
doutrinas e usos e costumes que o eventual sucessor possa querer promover. E justamente
esse tipo de pressdo que impediu que David Filho, sendo ele o primogénito, assumisse
“naturalmente” o lugar do pai, ficando-lhe reservado, em um primeiro momento, apenas
certa lideranca espiritual. E que impede também que Débora Miranda e seu esposo,
Lourival de Almeida, ponham em curso de forma acelerada as mudancas que pretendem
imprimir na IPDA. De modo que, é justamente a partir desta pressdo realizada por estes
pastores que se verifica a escolha de Ereni Miranda, esposa de David Miranda, como
presidente da instituicdo, uma vez que, ela representaria a manutengdo dos ideais do
marido e a preservacdo dos valores instaurados na IPDA durante a gestdo de David
Miranda. Ou seja, o capital acumulado por estes pastores no campo da IPDA permite que
eles tenham certa relevancia no processo sucessorio, no sentido de mantenedores e

guardides da alquimia simbolica em circulacdo na IPDA.



88

Piramide
do poder
na IPDA

Familia

Pastores

Tambem é curiosa a influéncia da origem catdlica de David Miranda que pode ser,
de alguma forma, verificada na forma de organizacéo e distribuigdo do poder na IPDA.
N&o se pode afirmar se foi proposital, intuitivo ou simples coincidéncia, mas tanto a
estruturacdo das igrejas quanto os cargos/funcbes eclesidstico/administrativo se
assemelham muito com o tipo de organizacdo presente historicamente na Igreja Catolica
Romana. E possivel que David Miranda tenha buscado certa referéncia e se espelhado nas
instituicbes religiosas que funcionam de forma bem organizada do ponto de vista
hierarquico-estrutural? E importante notar o valor da hierarquia nesta distribuicio do
poder, onde Miranda exerce o controle de forma centralizada de todas as outras instancias
da igreja, neste sentido, a aproximacdo com o modelo catélico é apenas aparente e
superficial, uma vez que, diferentemente dos dirigentes responsaveis pelas sedes
regionais que nao possuem qualquer poder de decisdo, na igreja catolica, cada bispo goza
de certa autonomia em sua diocese em relacdo ao dominio papal. Sem contar que na
estrutura de poder da igreja cat6lica o papa exerce sua autoridade a partir da nocéo de
colegialidade com os outros bispos e sua legitimidade deriva da tradi¢do e da propria
instituicdo que o sustenta, ja na IPDA, o missionario dispde de total poder para decidir a
revelia de qualquer outro pastor e sua legitimidade se fundamenta estritamente em seu
carisma. Ou seja, apesar da possibilidade de aproximagdo do modelo catdlico de
estruturacdo do poder, devido ao carater carismatico do tipo de lideranca exercido por
Miranda, ndo h&a uma aplicacdo plena deste modelo, que é usado de forma estratégica e
seletiva com a finalidade de consagrar o capital monopolizado por David Miranda no
interior do campo da IPDA. Aqui a aproximacéo dos dois modelos serve apenas como
representacdo ilustrativa do tipo de organizacao idealizada por David Miranda. N&o se
pretende com isso afirmar que o tipo de organizacdo da IPDA seja baseada na ICAR,

mesmo porque as diferencgas séo gritantes apesar da aparente semelhanca.
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Estruturacéo do poder

IPDA ICAR

SEDE MUNDIAL Diretoria | SE APOSTOLICA Cardeais
SEDES NACIONAIS | Dirigente | CONFERENCIAS Bispo presidente
(outros paises) / SEDES | nacional /| EPISCOPAIS da conferéncia
ESTADUAIS (no Brasil) | Dirigente episcopal

estadual
SEDES REGIONAIS Dirigente | DIOCESES Bispos

regional
CONGREGACOES Dirigente | PAROQUIAS Paroco

local
PONTO DE | Dirigente | COMUNIDADES Paroco / leigos
PREGACOES local /

membros

Cargos/funcdes eclesiasticas

IPDA ICAR

Missionario Papa
Pastores’ Bispos
Presbiteros Padres
Diaconos’® Diaconos

Obreiros, Daniéis e Anas.

Ministério dos leigos

Membros

Membros

5 «A IPDA reconhecia, na década de 80/90 apenas trés pastores, cujo niimero foi aumentando sempre que
preshiteros eram enviados ao exterior e depois de um certo tempo voltavam com o titulo de pastor, que s6
era mantido no exterior. No Brasil, eram preshiteros ou diaconos ou obreiros; mas, no exterior eram
pastores. A nossa funcédo, naquela época era de didcono, porém, nas duas viagens a Londres, a servico da
IPDA, viajamos com uma carteirinha de “pastor” que era devolvida & secretaria da Igreja tdo logo do
regresso”. (MENDONCA, 2009, p. 54).

6 A escassez de presbiteros nas regides mais periféricas fez com que a partir de 2003 ou 2004, os didconos
acumulassem fungdes semelhantes as fungGes dos presbiteros. Ha, inclusive, uma dificuldade interna entre
os membros para distinguir o papel do didcono e dos presbiteros.
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Vale destacar que somente David Miranda deteve o titulo de “Missiondrio” e que
apos sua morte esta designacao foi suplantada, de modo que ninguém assumiu esta funcéo
eclesiastica. Isso demonstra que o titulo era também uma das formas de celebragdo do
capital acumulado por Miranda no campo “ipedeano” e que somente ele detém capital
suficiente para sustentar tal titulacdo. Ou seja, na verdade, ndo ha substituto para Miranda,
ndo ha quem possua na IPDA o carisma necessario para ostentar a designacdo
“Missionario” na auséncia de Miranda. Ao contrario do titulo eclesiéstico “Papa”, onde a
legitimidade reside no cargo, na IPDA a legitimidade da titulagdo “Missionario” residia,
unica e exclusivamente, na figura carismatica de David Miranda. A alquimia simbdlica
que sustentava a legitimidade da designagdo “Missionario” s6 mantinha sua eficécia
quando atribuida a Miranda, de modo que, ndo € possivel a transmissao deste carisma
especifico aos seus possiveis sucessores.

Na IPDA, assim como qualquer outro agrupamento religioso originalmente
fundado a partir do carisma, ha uma tendéncia de rotinizacdo que se expressa, por
exemplo, por meio da institucionalizagdo do movimento’’ por meio da criacdo de

estatutos devidamente registrados, assim como, suas atas.

9

Seu sistema de governo, até antes da atual Lei, era de tipo “vertical-autoritario”, “episcopal”, apesar
de que a eleicao da diretoria se dava com a indicagdo de uma chapa “oficial” constando a nova diretoria
por indicacdo do Diretor Presidente, Missionario David Martins de Miranda. Vez por outra, trocava-
se um diretor por outro. A aprovacao era por aclamacéo e, claro, quem concordava, ficava sentado e
0s que discordassem se punham de pé. Durante os 11 anos em que nés participamos dessas

assembléias, jamais vimos um voto discordante. (MENDONGCA, 2009, p. 53).

Periodicamente, acontece um encontro da diretoria com 0s obreiros, nesta reunido,
que se estende por longas horas, sdo tratados assuntos relacionados as situagdes
probleméticas de cada congregacdo da IPDA. Também sdo apresentados o0s
encaminhamentos da diretoria de toda espécie, por exemplo, as mudancas de dirigentes,
as punicdes e suspenses que deverdo ser aplicadas e as situacdes de denlncias e
acusacdes contra 0s membros e obreiros, reservando-se um espago de tempo para que 0s

acusados apresentem suas defesas perante a diretoria e 0s outros obreiros. Também sédo

" “pelo que se pode observar, ha uma tendéncia de profissionalizacdo parcial na diretoria da Igreja
Pentecostal “Deus ¢ Amor”, ndo obstante a presidéncia continue com David Martins de Miranda. Por sua
vez, a esposa € a Diretora Presidente da Fundacéo Reviver, responsavel pelas atividades assistenciais da
IPDA. Assim, ambos continuam no comando da IPDA; ele, na atividade burocratica/espiritual e ela na
social/educacional”. (MENDONCA, 2009, p. 44).
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tratados assuntos juridicos, por exemplo, acdes na justica envolvendo a IPDA e assuntos

econdmicos, tais como, o valor que deve ser repassado por cada igreja a sede mundial.

3.3 UM PROJETO FRUSTRADO DE SUCESSAO

Segundo Peiser e Wooten (1983), as dificuldades neste tipo de gestdo
empresarial/familiar consiste, muitas vezes, na incapacidade dos responsaveis pela
empresa, que também sdo membros de uma mesma familia, de distinguir as duas esferas
(Familia e empresa) no momento de gerir os “negocios”, ¢ possivel que os conflitos
inerentes ao ambito familiar interfiram na administracdo da empresa. Esta dificuldade de
distinguir assuntos de familia e a gestdo da empresa tendem a florescer, sobretudo, no
contexto da necessidade de sucessdo. Principalmente porque o fundador, tendo escolhido
dentre seus familiares quem deveria sucedé-lo, tem dificuldade de se desvincular da
instituicdo para que o escolhido possa atuar com autonomia, cria-se, portanto, uma crise.

Mendonga (2009, p. 139) ja observa em sua pesquisa “que na IPDA as fronteiras
entre o fundador, a lideranca e sua familia, se constituem em fronteiras confusas”. E
perceptivel que aspectos relacionados a convivéncia familiar afetam cotidianamente a
denominacdo, tal como ocorreu no processo de ruptura, em 2005, entre David Miranda e
seu genro, Sergio Séra, promissor concorrente a Sucessor.

Contudo, devido ao carater centralizador que marca o exercicio da lideranca na Igreja
Pentecostal “Deus ¢ Amor” e sua forma de governar que mais se assemelha a uma
empresa familiar, David Miranda ndo conseguiu éxito em preparar seu sucessor. Até 2005
a figura que despontava para assumir o posto de Miranda era a de seu genro Sérgio Séra’®,
casado com sua filha Léia M. Séra, mas um desentendimento de grandes proporcdes levou
a cisdo desta alianca promissora entre Miranda e Séra. Ele foi desligado da denominacéo
apo6s uma briga familiar com David Miranda. Segundo relato de Sora, ele se desentendeu
com 0 sogro por ndo concordar com o jeito que David Miranda travava sua mulher, Ereni

Miranda, por vezes, usando agressdes verbais ou até fisicas.

Viemos por meio desta declarar termos sido excluidos da Igreja Pentecostal “Deus ¢ Amor” por
desaprovarmos o extremo mau testemunho gerado pelas atitudes do senhor David Martins de Miranda,

lider desta instituicdo; por nos recusarmos a seguir o terrivel mau exemplo deste senhor e por nao

8 Desde 1999, Sérgio Séra, genro de David Miranda, casado com sua filha Léia, jA desempenhava
consideravel influéncia na IPDA carioca, neste periodo enviava cerca de 500 mil reais por més a sede
Mundial, este fato fez David Miranda dar certas regalias a Sora que ndo era comum aos outros pastores.
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concordarmos com as horriveis agress@es fisicas e verbais causadas por ele a sua esposa, a senhora
Ereni Oliveira de Miranda. (PASTOR SERGIO SORA - CANTORA LEIA OLIVEIRA DE
MIRANDA SORA)™.

Na versdao de David Miranda, o genro havia forcado a rendncia do sogro, a fim de
que ele pudesse assumir a presidéncia da instituicdo, mantendo, inclusive, a familia
Miranda em cércere privado. A briga familiar, apesar de ndo haver registro de ocorréncia
oficial, virou caso de policia e, sem duvida, afetou os rumos da IPDA,

David Miranda escolheu Séra como seu potencial sucessor®!, mas ao perceber que
estava perdendo espaco em seu proprio empreendimento, e que este, na verdade, era uma
extensdo de si mesmo, passou a representar uma resisténcia a passagem do poder, por
outro lado, Séra, vendo o espaco aberto e sentindo-se apto para governar a IPDA, nédo

estava disposto a esperar por muito tempo para exercer o poder conquistado.

Destacamos algumas novidades capitaneadas por Séra: 1 - for¢ou a instituicdo de uma segunda Santa
Ceia no més, que passou a ser chamada de “Ceia do Concerto com Deus”; 2 - foi 0 responsével pela
simonia (venda do lenco com suposta imagem de Jesus); 3 - era o interessado direto na venda de cestas
com produtos de limpeza. A prova de que Sdra estava por tras da institui¢do da segunda Santa Ceia é
que ela foi revogada logo apos sua saida da IPDA. (MENDONCGCA, 2009, p. 156).

“A historia mais comum a respeito da sucessao € o choque de duas forgas opostas: a
dificuldade da geragdo mais velha para sair e a dificuldade da geracdo mais nova para
esperar” (GERSICK et al., 1997, p. 97).

Pelo conhecimento que temos dessas duas pessoas, nossa impressao € a de que, cedo ou tarde, teriam
gue se separar porque ambas tém caracteristicas dominantes e Sérgio Séra ndo tem como legitimar
sua autoridade sobre DM, que ainda se sente com muita satide e disposi¢do para continuar na lideranga
da sua Igreja. (MENDONCGCA, 2009, p. 153).

% Relato disponivel na pagina pessoal de Séra na rede social “facebook”.

8 H4 uma reportagem da revista “Isto €” que apresenta este caso com maiores detalhes. Cf.
http://istoe.com.br/2475_COM+O+DIABO+NO+CORPO/. Acesso em 04/04/2017.

81 Sora detinha grande prestigio na estrutura de poder da IPDA, controlava, com aval de David Miranda, os
obreiros da denominacdo, tinha autoridade para implementar campanhas e praticas nada convencionais a
IPDA, por exemplo, a énfase na “Teologia da prosperidade” e a utilizagdo de simbolos tais como “O Selo
da Prosperidade” e a foto da “lingua de fogo”. O éxito de suas campanhas fez David Miranda nomea-lo
“Apostolo de Cristo”, S6ra também costumava substituir Miranda em concentragdes nacionais e
internacionais. Ou seja, Sora gozava de prerrogativas que nenhum outro lider “ipedeano” dispunha, nem
mesmo os outros filhos de Miranda. Séra acumulava privilégios mesmo ap6s deixar a vice presidéncia,
exercendo amplos poderes de decisdo, deliberacdo e execucéo.
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David Miranda, sempre acostumado a monopolizar todo capital em circulacdo na
IPDA, diante do genro carismatico e querendo antecipar 0 processo sucessorio, nao
hesitou em articular sua saida®2. Numa reunido com toda diretoria, logo apds a desavenca
familiar, David Miranda expulsou Sergio Séra e sua filha, Léia Miranda, da denominacao.
Até hoje ha& inameros processos judiciais de ambos os lados. Inclusive, Sora,
recentemente, prometeu langar um livro onde conta o que “verdadeiramente” aconteceu

para sua saida da IPDA®,

3.4 A MORTE DO LIDER CARISMATICO

A morte de David Miranda se deu no dia 21 de fevereiro, um sabado a noite, do
ano de 2015. A causa da morte, segundo os familiares, teria sido um infarto fulminante.
Algumas noticias, ndo confirmadas oficialmente pelos familiares, ddo conta de que
Miranda havia recebido um telefonema naquela noite de supostos sequestradores dizendo
que suas filhas haviam sido sequestradas, na verdade, era apenas um “trote”. No entanto,
foi suficiente para que Miranda se exaltasse a ponto de sentir-se mal. Ele j& possuia um
historico de hipertensdo e, apesar de ter sido socorrido, nao resistiu ao ataque cardiaco. O
seu principal desafeto fez questdo de postar uma mensagem confirmando esta informacéo

e lamentando o falecimento do ex-sogro.

82 “Por mais de uma década, acompanhamos o desempenho de Sérgio Séra como diretor da IPDA e sua
ambicdo de poder. Na qualidade de genro e desfrutando da clpula da IPDA, em 2005, achou que ja era
momento de se levantar contra a lideranca. [...] nds que participamos daquela denominagéo entre 1989 até
2000, sempre percebemos as inten¢des de Sérgio Séra, que era muito elogiado por DM pelo seu interesse
no aumento das arrecadacBes da Igreja. Lembramo-nos de uma de suas frases, pouco missionaria ou
teologica: “vocés tém que manter a igreja cheia de gente porque com muita gente na igreja, havera muitas
ofertas que encherdo nossos cofres.” (MENDONCA, 2009, p. 155).

8 O blogueiro Sidnei Moura entrevistou Sergio Séra, que confirmou esta informagédo que aparece em seu
perfil no facebook. O relato da conversa entre o blogueiro e Sora estd disponivel em
http://sidneiemoura.blogspot.com.br/2011/11/ex-genro-de-david-miranda-contara-em.html.  Acesso em
05/04/2017.


http://sidneiemoura.blogspot.com.br/2011/11/ex-genro-de-david-miranda-contara-em.html
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- ﬁofgin Sora

Amigos do facebook soube do flecmento do meu ox sogro miss Dawd
Marting de Mranda soube que for dendo um infanto fulminante dewdo a um
trote Que passaram por telefone aquele Lo de trote que dizem sequestrel
uma pessoa de sua familia @ 1550 58 passou com ale_bgaram dzendo que
tinham soquestrado sua filha @ quando ¢la oUVL 530 COMBCOU 3 Passar
el segundo eu soube 3 Lewa chegou a ligar pava ele deendo que 1550 era
mantya mas 0 estrago Ja estava tedto

Quando o Daw filho chegou junto com seu filhe o Tiago encontraram ale
cado com um hematoma na caboca e sangrando pela boca e quando ole
estava levando para 0 hospital ele entrou eém olxlo chegando ja sem wda no
hospital

Quero deocr meus pesames a toda famiia Leta Debora Dawd e Daniel @
tarrbem a minha ex sogra Ereni Meanda ¢ a lodos filhos que ele tinha na
le oremos uns pelos Oulios apesay deé 1udo que houve entre nos &le fot meu
pa na fe

Imagem extraida do site http://opdes.blogspot.com.br/2015/02/falece-missionario-davi-miranda.html.
Acesso em 27/04/2017.

O culto fanebre estendeu-se das 8h de domingo, dia 22, até as 12h de terca-feira,
24, no saldo nobre do templo da Gléria de Deus. Milhares de pessoas acompanharam o
velorio, a maioria tomada de muita emocdo. Alguns relatos revelam o tipo de sentimento
que predominava naqueles que ali passavam. Por exemplo, Iracy Eva, 58 anos,
acompanhada de seus filhos, que fez questdo de leva-los, a fim de que as criangas também
pudessem prestar a Ultima homenagem a Miranda, afirmou a uma repdrter da revista
Veja®* presente no veldrio, “Nao tenho palavras para expressar meu sentimento. Sinto
como a perda de um parente”. Enquanto dava entrevista, chorava copiosamente como
quem chora a morte de um familiar. Outro fiel “ipedeano” relatado na reportagem foi
Hélio Ferreira da Silva, 32 anos, ele veio de Goiania, acompanhando uma das diversas
caravanas vindas de todo Brasil para o culto fanebre de Miranda, s6 para expressar sua
gratiddo a IPDA e ao seu lider fundador. O primeiro dia de veldrio, domingo, foi de
movimento muito intenso, as pessoas formavam enormes filas para passar em frente ao
caixdo onde estava depositado o corpo de David Miranda. Ja na segunda-feira, o

movimento diminuiu sem, contudo, esvaziar completamente. Na terca feira, o templo

8 Ha uma cobertura relevante dos dias do vel6rio apresentados nesta reportagem feita pela jornalista Juliana
Deodoro, da qual foi retirado para esta pesquisa algumas informagdes e imagens, disponivel em:
http://vejasp.abril.com.br/cidades/deus-e-amor-david-miranda-velorio/. Acesso em: 28/04/2017.


http://vejasp.abril.com.br/cidades/deus-e-amor-david-miranda-velorio/
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voltou a encher na expectativa da hora do sepultamento. Haviam, proximo ao corpo,

algumas cadeiras reservadas aos familiares, com destaque para a esposa e os filhos.

Imagem extraida do site http://vejasp.abril.com.br/cidades/deus-e-amor-david-miranda-velorio/. Acesso
em: 28/04/2017.

A pedido de sua esposa, Ereni Miranda, o corpo de David Miranda foi
embalsamado, a fim de que suportasse os trés dias de funeral. Também foi dela a ideia de
estender por tanto tempo o veldrio do marido, como fica claro na declaracdo de Léia
Miranda aos reporteres: “Minha mae queria que os fiéis tivessem a oportunidade de se
despedir. Além de lider religioso, enxergavam meu pai como um integrante da propria
familia”. De fato, para os fié¢is “ipedeanos”, era dificil ndo identificar David Miranda
como um membro da prépria familia, afinal de contas, tal proximidade se dava via Radio,
quando o lider, de forma constante e insistente, adentrava os lares de seus fiéis com suas
mensagens, adverténcias e oragdes. Ndo havendo outra distragdo, o fiel “ipedeano”
passava longas horas do dia ouvindo a programacéo da Radio da IPDA, toda ela voltada
a enaltecer o carisma e capital de David Miranda.

Todo ritual funebre visou deixar claro toda importancia e prestigio de Miranda.
Como nao poderia ser diferente, o velorio de Davi Miranda se tornou mais um espaco de
celebracdo do seu capital acumulado no campo da IPDA. O cemitério Jardim Horto
Florestal, na zona Norte da capital paulista, foi o lugar escolhido para o sepultamento. O

veldrio também deixou claro que a sucessao de David Miranda ndo extrapolaria os limites
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da familia. Todo ritual foi dirigido de perto por Ereni, Débora, David filho e Lourival de
Almeida.

Préximo ao corpo de Miranda, Ereni, Léia, Débora e Lourival de almeida, imagem extraida do
site http://1.bp.blogspot.com/-
EEjEZfESWAA/VOuUdpRjZ4vI/AAAAAAAACLA/gmUXIUUI7Wo/s1600/DavidMiranda.jpg

Contrastando com o clima de comocéo, que imperava no interior da sede mundial,
0 veldério de David Miranda também atraiu inimeros vendedores ambulantes que

disputavam um espaco ao redor do templo da Gléria de Deus.

Imagem extraida do site http://vejasp.abril.com.br/cidades/deus-e-amor-david-miranda-velorio/. Acesso
em: 28/04/2017.


http://www.google.com.br/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=images&cd=&ved=0ahUKEwiHs6_Sh9XTAhVLl5AKHc6wCXIQjRwIBw&url=http://periodicobr.blogspot.com/2015/02/pastores-cantores-e-politicos-prestam.html&psig=AFQjCNFXQFAmUzAmdsUkR_sGkV8TuWQuSw&ust=1493946778666125
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Havia uma variedade de produtos, além de alimentos diversos, muitos dos itens a
venda remetiam aos simbolos da prépria IPDA, como algumas camisetas estampadas com
0 arco-iris, marca registrada da instituicdo. O produto mais concorrido era um chaveiro
com a imagem de David Miranda, custando cinco reais. Em entrevista a repdrter da revista
Veja, o vendedor do chaveiro afirmou que “Assim que soube da morte dele mandei fazer,

mas so6 ficou pronto agora”.

Imagens extraidas do site http://vejasp.abril.com.br/cidades/deus-e-amor-david-miranda-velorio/. Acesso
em: 28/04/2017.

A morte de David Miranda, como era de se esperar, causou grande comogé&o entre
os membros da IPDA. A rede de radios da IPDA foi a primeira a divulgar o falecimento
do lider fundador, logo em seguida, a filha, Débora Miranda, confirmou a morte atraves
da rede social, Facebook. “Um homem guerreiro, lutador, foi recolhido ao paraiso de

Deus. Descansa no Senhor. Meu paizinho, te amarei para sempre”.
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Este pode ser simbolicamente um primeiro sinal das mudangas vindouras. David
Miranda teve seu falecimento confirmado por meio de um instrumento de comunicagéo
que por muitas vezes atribuiu as forgas demoniacas. Em uma pregacéo, inclusive, chegou
a afirmar que o Twitter e o Facebook eram do diabo. “Muitos crentes estdo escrevendo o
diario de sua vida ali. Isso é do Satanas, isso ndo e de Deus. O inferno se levantou contra
vocé para te ganhar nesses aparelhos diabdlicos”, (DAVID MIRANDA)®. Nio é o que
sua esposa e filhos, possiveis sucessores, parecem pensar, porque, desde o falecimento de
David Miranda, o uso das redes sociais tornou-se uma realidade cada vez mais constante
na vida da IPDA. Em uma imagem recente retirada do proprio site da IPDA, pode-se
observar que também Ereni Miranda aderiu ao Twitter, este fato é relatado no site como
sinal de orgulho e avango.

e ——

PENTECOSTAL
DEUS EAMOR l

Imagem extraida do site oficial da IPDA no dia 27/04/2017.

Outro aspecto curioso € que a morte de David Miranda foi amplamente noticiada
pelas principais emissoras de TV do Brasil. Links ao vivo eram feitos do local do velério,
ou seja, apesar de todo repudio a TV, no momento derradeiro da vida de Miranda, a IPDA
viu seu templo principal “invadido” por reporteres dos mais diversos canais de televisao.
H4, inclusive, uma entrevista concedida por Léia Miranda a rede Globo no momento do

veldrio de seu pai na qual ela comenta a perda familiar®. A escolha de Léia para falar &

8 Disponivel em: http://www.geracaojovem.com/2014/01/david-miranda-lider-da-igreja-deus-
e.html?m=0 acesso no dia 05 de maio de 2017.

8 Link da entrevista concedida por Léia Miranda a Rede Globo disponivel no site
https://www.facebook.com/AvivalistaReinaldo/videos/802279726474665/. Acesso em 20/04/2017.


http://www.geracaojovem.com/2014/01/david-miranda-lider-da-igreja-deus-e.html?m=0
http://www.geracaojovem.com/2014/01/david-miranda-lider-da-igreja-deus-e.html?m=0
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TV é estratégica, afinal, na ocasido da morte de Miranda, Léia ainda estava afastada da
IPDA, logo, ndo tinha qualquer responsabilidade quanto as proibicGes da igreja do pai. O
fato é que, nenhum membro da diretoria manifestou qualquer restricdo quanto a presenca
da imprensa no veldrio de David Miranda, mesmo sabendo que aquelas imagens seriam
mostradas na televisdo, veiculo de comunicacdo tdo hostilizado por Miranda e seu
séquito.

A repercussdo da morte de David Miranda se estendeu por todo campo
pentecostal, varios pastores de outras denominacgdes também comentaram a morte do lider
fundador da IPDA®, sinal de seu capital acumulado ao longo dos anos neste meio
religioso. Vale destacar alguns destes comentarios, pelo menos aqueles que se tornaram
pablico devido ao uso das midias. Por exemplo, VValdemiro Santiago, Lideranga da IMPD,
lamentou por meio da televisdo o falecimento de David Miranda® enquanto celebrava

um culto em sua igreja.

Minha alma ficou um pouco triste, porque quem conhece a minha histdria e historia deste
ministério sabe que ha lideres, ndo sdo muitos, mas poucos que me perseguem em vez de apoiar.
Esse ai [David Miranda] jamais fez alguma coisa que me pudesse prejudicar, atrapalhar o meu
ministério [...] Que Deus abencoe a familia, as ovelhas do missionario David Miranda, o grande

homem de Deus que esse pais conheceu. Que Deus abencoe vocés e console vocés.

(VALDEMIRO SANTIAGO).

Marco Feliciano, Pastor e deputado federal, fez sua homenagem a David Miranda
por meio da rede social Twitter. “Fui informado que passou para o Senhor o Missiondrio
David Miranda, lider da Igreja Pentecostal Deus € Amor. Que Deus o receba em seus
bracos e conforte toda a sua casa bem como os membros desta santa e abengoada igreja”.
Outra lideranca pentecostal que comentou por meio de redes sociais o falecimento de

Miranda foi Abner Ferreira, pastor da AD, ministério Madureira.

Recebi a noticia do falecimento do missionario David Miranda. Para mim, sempre foi um santo
homem de Deus. Apesar de ndo conhecer pessoalmente, mas muitas madrugadas acompanhava
suas oragBes e orava em conjunto pelo radio. Um grande ganhador de almas para Jesus.

Apaixonado pela obra missionaria. Na sua simplicidade, Deus usou muito para cura divina e dons

87 Todos estes relatos a seguir estdo disponiveis em https://noticias.gospelmais.com.br/milhares-fieis-
prestam-ultimas-homenagens-david-miranda-74561.html. Acesso em 28/04/2017.

8 Este video onde Valdemiro faz referéncia a morte de Miranda também estd disponivel em
https://youtu.be/7PMo70eDz6k. Acesso em 27/04/2017.


https://youtu.be/7PMo7oeDz6k

100

espirituais. Descanse em paz Guerreiro. Nos veremos no Céu. Hoje a Terra ficou mais pobre.
Transmito em nome da AD MADUREIRA nossos sinceros pésames a familia e a Igreja. (ABNER

FERREIRA).

Fernanda Brum, amiga de Léia Miranda® e cantora gospel, também fez referéncia
em sua rede social quanto a morte de David Miranda, inclusive, ela comenta que a IPDA

foi a primeira igreja pentecostal que ela congregou.

Hoje Deus chamou o missiondrio David Miranda... Uma geragdo foi despertada por ele...
Conhecemos a maneira durona que ele sempre levou seu ministério... Pioneiro no radio... nas
cruzadas de milagres... Foi a primeira porta que eu entrei quando vim do mundo... No ano de 92
presenciei muitos milagres Ia na Rua da Conceicdo, no Rio de Janeiro... Eu pegava o trem em
Rocha Miranda e depois andava sozinha da Central do Brasil até a Igreja... Passava o dia todo 1a
comendo pastel de queijo com Fanta laranja... Quero glorificar a Deus por essa porta, porque ela
estava aberta quando eu mais precisei... Quero glorificar a Deus porque tinhamos o radio
transmitindo oragdo de dia e¢ de noite... O carinho da familia Brum a toda a familia Miranda.

(FERNANDA BRUM).

Também® Estevam Hernandes da Igreja Renascer em Cristo, comentou o

falecimento de David Miranda por meio de sua conta no instagram nos seguintes termos:

“A morte dos Santos ¢ preciosa a vista do Senhor, Combateu o bom combate terminou a carreira
e guardou a fé, #missionario David Miranda Homem de Deus que pregou o evangelho e foi um
icone do avivamento no Brasil e no mundo agora na casa do Pai, 0 ES console toda familia Deus
¢ amor. (ESTEVAM HERNANDES).

As liderancas das ADs, ministério Bom Retiro e Ministério do Bras, também se
manifestaram para homenagear David Miranda na ocasido de sua morte. Jabes Alencar

postou por meio de uma rede social:

Estou chocado com a noticia da morte do Missionario David Miranda. Sem divida perdemos um

grande guerreiro que na sua simplicidade, mas com total autenticidade desenvolveu um dos

8 Quando da separacdo matrimonial entre Leia e Sergio Sora, a filha de Miranda passou a congregar na
igreja do Rio de Janeiro onde Fernanda Brum era lider juntamente com seu marido, inclusive, haviam
projetos para Leia e Fernanda lancarem CDs juntas.

% Estes ultimos relatos podem ser encontrados no site https://www.portalpadom.com.br/pastore-e-cantores-
prestam-suas-ultimas-homenagens-a-david-miranda-nas-rede-sociais/. Acesso em 22/04/2017.
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maiores ministérios do mundo. Meus sinceros sentimentos a familia e a todos os membros da Igr.
Pent. Deus é Amor. (JABES ALENCAR).

O Pastor Samuel Ferreira, por sua vez, comentou via Facebook, na pagina oficial

da AD-Brés, a morte de David Miranda.

A morte arranca de nossos bracos pessoas que amamos deixando rastros e marcas de um legado
Inesquecivel. Hoje o céu estd em festa, tombou em campo de batalha o Missionario David
Miranda, presidente da igreja Deus é Amor. Sua voz conhecida nas madrugadas, suas oragdes
conhecidas nos céus, nos fara muita falta. N6s da familia ADBRAS estamos consternados e tristes
com essa perda irreparavel. Nossos sinceros votos de profundas condoléncias & familia Miranda e
a querida igreja DEUS E AMOR. Nos encontraremos na Gloria. Saudades!!! (SAMUEL
FERREIRA).

Todas estas homenagens vindas de alguns dos dominantes do campo pentecostal,
denotam o capital religioso de David Miranda e toda sua capacidade de acumular prestigio
ao longo dos anos em que esteve a frente de sua denominacgéo. O reconhecimento de seus
“adversarios” no mercado religioso demonstra que David Miranda soube “jogar o jogo”
do campo pentecostal, soube disputar e ganhar os “troféus” que este campo tem a
oferecer, tornando-se, ele prdprio, um dominante, de modo que, sua morte se tornou mais
um espacgo de celebracdo de seu capital tanto no interior do campo préprio da IPDA,

guanto no campo mais amplo do pentecostalismo.

a) O problema da sucessao

Em virtude do falecimento do fundador, desencadeou-se um processo de sucessao
marcado por disputas de poder. Como evidencia Bourdieu (2001, p. 34) ao analisar o
campo da moda, “Mais importante, talvez, do que as condi¢des impostas aos recém-
chegados, sdo as dificuldades inerentes a perpetuacdo da empresa ap0s a morte do
fundador, dificuldades essas que manifestam a especificidade do campo”.

Bernhoeft (1989), apresenta o sucessedido, 0s pretedentes a sucessores, a
instituicdo familiar e empresarial, 0 mercado e a comunidade como o0s elementos que
constituem o processo sucessorio. O momento especifico da necessidade de sucesséo faz
emergir interesses diversos representados por cada um destes elementos constitutivos que

visam sanar suas especificidades conflitantes. No &mbito familiar, a preocupagéo consiste
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em amenizar os desgastes decorrentes da luta pelo poder. Na perspectiva empresarial, por
outro lado, h& certa apreensdo quanto a estabilidade da empresa, tendo em vista a
emergéncia da sucessdo. Também o mercado e a comunidade manifestam sua
preocupacdo, uma vez que, o desenrolar da sucessao traz consequéncias que extrapolam
a empresa e afetam todo campo em que ela esta inserida.

Lodi (1987) destaca também algumas crises possiveis no processo sucessorio em
empresa familiar que podem ser relacionadas ao contexto vivido pela IPDA diante da
necessidade de suceder o seu lider religioso, David Miranda. Por exemplo, a urgéncia em
passar o “bastdo” culmina em um tipo de crise, ja que, normalmente, 0 fundador
desenvolveu ao longo dos anos a frente da instituicdo um forte culto de si mesmo, que é
justamente o caso da IPDA, num exercicio de poder extremamente autocratico, onde
todas as decisdes precisavam passar necessariamente por sua pessoa, neste sentido, apesar
de alguns avancos, criou-se certa resisténcia a uma gestdo profissionalizada®t, sem contar
que, devido a todos esses fatores, ndo houve um preparo adequado dos filhos para herdar
0 “negdcio” do pai, desencadeando severas consequéncias ao processo de sucessao.

Considerando a analise de Bourdieu, o processo de sucessdo se revela sempre um
fator decisivo uma vez que, sobretudo no campo religioso, a lideranca de tipo carismatica
imprime uma alquimia simbolica que garante a eficacia do exercicio de seu poder. A
questdo se apresenta nos seguintes termos: seria possivel reproduzir Miranda, figura
simbolica que representa a concentracdo e unificacdo de um povo em torno de uma igreja,
sem Miranda, individuo bioldgico que construiu, concentrou e confere ainda, na sua
pessoa, todo sentido de existéncia desta igreja? A frase mais ouvida e lida neste tempo de
aproximacao com o campo religioso da IPDA ¢é: “O missionario ndo aprovaria isso!”;
“Isso ndo era a vontade do missionario!”. Um dos membros da IPDA, com quem tive
oportunidade de conversar informalmente em minha pesquisa de campo, um jovem
frequentador de uma IPDA presente na periferia de Sdo Paulo, mostrava-se bastante
apreensivo quanto ao futuro da igreja. Ele dizia que nao estava mais sendo a mesma coisa,
que faltava algo nos cultos, principalmente na sede mundial, tanto que ele ja ndo tinha
mais interesse em ir 1a. Uma outra mulher que conheci em meu ambiente de trabalho e
que frequentava desde crianca a IPDA, também em uma conversa informal, ao ser

interrogada sobre o que ela achava do futuro da IPDA sem David Miranda, me disse que,

%1 Lodi (1994) afirma que o processo de profissionalizagdo significa transferir a administracdo, antes
realizada pela familia, a gerentes especializados, com contratos de trabalho e recebimento de salarios que
visam imprimir praticas racionalizadas na instancia administrativa da empresa.
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com certeza, ndo seria mais a mesma igreja porque os filhos dele sdo “fracos” na oragao.
Uma jovem, aluna na instituicdo de ensino em que trabalho, cujo os pais sdéo membros da
IPDA de muito tempo, ao saber que eu estava pesquisando esta igreja, me procurou para
dizer que eles também estavam bastante apreensivos quanto ao que ia se tornar a IPDA,
segundo ela, o medo deles era que os filhos acabassem com a doutrina. Ela, por sua vez,
comentou que, se a doutrina ficasse mais flexivel, talvez ela mesma voltasse a frequentar
a igreja junto com seus pais, porque ela gostava da igreja, mas ndo gostava das regras.

O problema reside em querer fazer o que s6 Miranda tinha legitimidade para fazer,
s0O ele possuia capital suficiente para conferir a magia que o campo da IPDA necessitava
para funcionar. E ele sempre fez questdo de manter as coisas assim, nunca repartiu tal
capital, e qualquer um que 0 ameacasse era severamente punido no interior do campo.
Até porque, como afirma Bourdieu, no jogo de construcdo da alquimia simbdlica, repartir
o capital é correr o risco de perdé-lo. “E a raridade do produtor (isto ¢, a raridade da
posicdo que ele ocupa em seu campo) que faz a raridade do produto”. (BOURDIEU, 2001,
p. 37). Sem contar que toda alquimia simbdlica que circulava no campo religioso desta
igreja reforcava o carisma unico e exclusivo de Miranda. Deste Modo, ap6s perder seu
mais apto sucessor, Sergio Sora, Miranda se viu entre op¢des menos interessantes no seio
de sua familia, como seu outro genro, Lourival de Almeida, casado com Débora Miranda,
e seus proprios filhos, David e Daniel, que carregam um histérico de desvios de
comportamento frente as regras da prépria instituicdo fundada pelo pai.

Lodi (1987) observa que a problematica da sucessao se intensifica, sobretudo,
quando aspectos familiares interferem na empresa, como, por exemplo, a rivalidade
inerente a familia € transferida para a disputa em torno do controle da empresa, ou ainda,
qguando os possiveis sucessores ndo manifestam interesse em continuar 0s negocios da
familia. Outro aspecto emergente neste processo sucessorio € a possivel resisténcia dos
funcionarios que estdo a mais tempo na empresa quanto aos pretendentes a sucessor. O
mesmo Lodi reforca que a escolha do sucessor requer um preparo cuidadoso,
independentemente de ser um membro da familia ou outra pessoa desvinculada do nucleo
familiar, tendo em vista a manutencdo dos valores fundantes representado pela figura do
sucedido®. Esta preparagao prévia pode garantir um processo sucessorio um pouco mais

harmonioso e que ndo comprometa tanto a organizagédo da instituicdo. Na verdade, toda

%2 Gersick et al. (1997, p. 202), ao se referir de modo particular as empresas familiares, lembra que “algumas
transicGes de lideranga envolvem somente uma troca de pessoas na direcdo da empresa, mas outras
envolvem mudangas essenciais na estrutura e na cultura dela”.
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literatura na area visa demonstrar que, apesar do processo sucessorio ser um elemento
crucial no progresso das empresas familiares, a falta de uma condugdo eficiente e
racionalizada, previamente planejada, pode resultar em traumas severos que podem
comprometer a sobrevivéncia da empresa. No caso da IPDA, é claro que ndo houve
explicitamente uma preparacao prévia do sucessor, o préprio carisma de Miranda era um
empecilho para o surgimento de um nome forte para o substituir, disto se conclui que,
este processo de sucessdo precisa lidar com fissuras graves que podem comprometer a
estabilidade e coesédo desta denominacdo. Max Weber aponta que, com a morte do lider
carismatico, nao tendo havido acordos prévios em relagdo ao processo sucessorio, ha uma
tendéncia de destruicdo do governo. Para manter-se, contudo, se faz necessario transferir
a autoridade carismatica através de sucessdo que pode acontecer a partir dos seguintes

métodos:

a) Escolha nova, segundo determinadas caracteristicas, de uma pessoa qualificada para a lideran¢a
por ser portadora do carisma. [...].

b) Por revelagdo: oraculo, sorteio, juizo de Deus ou outras técnicas de sele¢do. Neste caso, a
legitimidade do novo portador do carisma esta deduzida da legitimidade da respectiva técnica. [...].
c) Por designacdo do sucessor pelo portador anterior do carisma e reconhecimento pela
comunidade. [...].

d) Por designacdo do sucessor pelo quadro administrativo carismaticamente qualificado, e
reconhecimento pela comunidade. [...].

e) Pela ideia de que o carisma seja uma qualidade do sangue e, portanto, seja inerente ao cla do
portador, especialmente aos parentes mais proximos: carisma hereditario. [...]

f) Pela ideia de que o carisma seja uma qualidade (originalmente magica) que, por meios
hiertrgicos de um portador dele, possa ser transmitida para outras pessoas ou produzidas nestas:

objetivacdo do carisma, particularmente carisma de cargo. (WEBER, 2014, p. 162-163).

b) O processo de sucessao

O primeiro nome que surgiu entre os fiéis e entre os conhecedores desta igreja
como possivel sucessor de David Miranda logo apos a sua morte foi o de David Miranda
de Oliveira (chamado no meio pentecostal de David Filho). Tiago Chagas®, por exemplo,

em seu blog anunciou que “a sucessdo do missionario David Miranda a frente da Igreja

9 A anélise realizada por este “blogueiro” por ocasido da morte de David Miranda esta disponivel em
https://noticias.gospelmais.com.br/deus-e-amor-sucessao-david-miranda-divisao-74578.html. Acesso em
22/04/2017.
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Pentecostal Deus ¢ Amor deverd ser definida em breve e o filho mais velho do falecido
lider devera ser o escolhido”. Outro famoso pesquisador da IPDA, Johnny Bernardo, em
sua coluna para o site “gospel+”% também previu que David Filho fosse ser o sucessor

de seu pai.

A discussdo gira em torno do sucessor de David Miranda. Apesar de possuir grande influéncia e
lideranga, o Pastor Lourival de Almeida dificilmente conseguira romper o ntcleo duro da familia
Miranda. Com 53 anos de historia, a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor sempre foi liderada por
membros da familia Miranda, um dos motivos pelos os quais a denominacdo tem enfrentado
resisténcias e desercdes. O mais provavel é que David Miranda Filho sera o préximo presidente
mundial da IPDA. Com perfil mais liberal, 0 novo presidente podera ser um fator determinante na
abertura da denominacédo. Diferente de seu pai, David Miranda Filho é um entusiasta das redes
sociais e tem sido visto em reunides informais, de forma descontraida e cercado por amigos. Nao
é o perfil desejavel por parte do colegiado de obreiros, mas tende a assumir a presidéncia.
(JOHNNY BERNARDO).

Esta primeira impressdo € resultado de uma analise superficial que considerou
apenas um aspecto da sucessdo, e 0 mais comum entre as empresas familiares, que € o
carisma hereditario. Contudo, de forma surpreendente, 0 nome escolhido para a
presidéncia da Igreja foi o de Ereni de Oliveira Miranda, esposa do fundador. O
comunicado foi feito por meio de uma breve nota no site oficial da igreja, de modo que
ndo ficou claro os critérios utilizados pela diretoria e familia na escolha de Ereni Miranda
como presidente da instituicdo. O fato é que a elei¢do de Ereni ganha contornos historicos
para todo campo pentecostal, como salienta Johnny Bernardo em sua coluna do dia 27 de

fevereiro de 2015%.

A escolha de Ereni Miranda como a segunda presidente mundial da Igreja Pentecostal Deus é
Amor possui um forte valor emblematico. Primeiro, porque é a primeira mulher a assumir a
presidéncia de uma igreja pentecostal brasileira, rompendo com uma tradi¢do de 105 anos de
predominancia masculina. Seja nas igrejas pentecostais, como nas neopentecostais — com excessao

da Igreja Apostélica Renascer em Cristo, que tem no casal Estevam e S6nia Hernandes seu

“ O texto completo da andlise de Johnny Bernardo estd  disponivel em
https://colunas.gospelmais.com.br/david-miranda-filho-pode-ser-o-novo-presidente-mundial-da-igreja-
pentecostal-deus-e-amor_10696.html. Acesso em 22/04/2017.

% O artigo de Johnny Bernardo estd disponivel em https://colunas.gospelmais.com.br/o-aspecto-
emblematico-da-eleicao-de-ereni-miranda-nova-presidente-mundial-da-ipda_10716.html.  Acesso em
22/04/2017.
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sustentaculo — a presenca de homens na presidéncia de igrejas é um fato histérico e contemporaneo
indiscutivel. Segundo, que a predominancia da familia Miranda na direcdo mundial da Deus é

Amor continua intacta, mas com mudancas a médio e longo prazo. (JOHNNY BERNARDO).

Na verdade, esta escolha funcionou como uma estratégia da diretoria para evitar
possiveis cisdes, uma vez que Ereni Miranda representaria a manutencdo das ideias de
David Miranda, sobretudo, no que tange os usos e costumes instaurados pelo lider
fundador, enquanto que seu filho, para muitos da propria igreja, inclusive algumas
liderancas, representaria uma ruptura com as regras instauradas por Miranda,
principalmente se considerarmos o carater instavel do envolvimento de David Filho com
0s principios doutrinarios e morais da instituicdo fundada por seu pai.

Sendo assim, num primeiro momento de incertezas e possiveis conflitos, o nome
de Ereni Miranda consolida, na visdo da diretoria e dos fiéis, a ideia de que ndo havera
alteracdes significativas na denominacdo e que a doutrina construida por meio da figura
carismatica de Miranda serd mantida por seu sucessor. Inclusive, a primeira acéo de Ereni
Miranda logo apds a morte do marido foi postar um video® onde afirma que vai manter

a doutrina e preservar o legado de David Miranda.

Eu quero garantir para vocés irmaos, ndo se preocupem, a doutrina que ele ensinou, que ele
pregou, que ele tanto zelou vai continuar, ndo vai mudar a doutrina da nossa igreja, vai ser a
mesma. [...] Eu peco a cada membro que agora se conscientize que vocé precisa dar um bom
testemunho, fazer o que o missionario queria que vocé fizesse que é dar um bom testemunho.
Manter a doutrina biblica que era a paixdo do missionario, entdo a doutrina ndo vai mudar, ndo vai

ser diferente, vai ser até mais rigida porque assim o Senhor quer. (ERENI MIRANDA).

Outro aspecto curioso decorrente da morte de David Miranda foi o retorno de sua

filha, Léia Miranda, a denominacdo. Agora, ja separada de Sergio Séra ha alguns anos.

% O video em que Ereni Miranda afirma que ndo mudara a doutrina da IPDA pode ser acessado em
https://youtu.be/xNXtvMqt6 Ak. Acesso em 24/04/2017.
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Debora Miranda

Com alegria,quero comunicar que a minha mana Léia Miranda volta para a
IPDAI

Minha parceira voltou!lll

A Dupla DEBORA E LEIA esta de voltalll

Seja bem-vinda minha querida irmalll

Voce fez muita falta pra mim.....agora vamos gravar ,gravar de novolll
Povo de Deus,aguardem nosso novo CD!II

Léia.... juntas estaremos apoiando a nossa IPDA e tambem cumprindo o
nosso chamado no minsiterio do louvorl!

Um beijo,manall

. Leia Miranda

A partr de agora estou de volta a lgreza Deus ¢ Amor

Quarta ferra minha maeznha disse’ "Fiha, ndo quera te forcar a nada

mMas &u vou precsar anto de suda | agora Eu quen:

pra IFDA para me apudar Ha 1anta cosa a ser leda. nha. s
Camho sobve 1Kse

Qrel e senb depng

Aradeco 3 10308 que of

COom argna no Culto gesia sarge na

Imagem extraida do site http://sidneiemoura.blogspot.com.br/2015/03/a-morte-da-david-miranda-e-as-
novas.html. Acesso em 25/04/2017.

O momento certo de Deus para Léia retornar a IPDA parece ter sido a auséncia do
pai, David Miranda. Léia foi convidada por sua mée e por sua irma a reintegrar o grupo
da igreja. Apesar de ndo ocupar cargo algum na diretoria, Léia aparece no site da
instituicdo como ministra, além do que, realiza diversas viagens pelas IPDAs do Brasil e
do exterior representando a igreja em campanhas de oracéo.

No entanto, apesar do discurso de manutencao, a pratica tem revelado que algumas
reformas estdo em curso e tendem a mudar paulatinamente a estrutura da igreja, desde as
estruturas de poder até o corpo de doutrinas. Com muita cautela, a familia de Miranda,
liderada por Débora Miranda e Lourival de Almeida tem introduzido novidades jamais
imaginadas no tempo de David Miranda. A cautela, como ja foi mencionado, se da a partir
da pressdo dos pastores mais antigos da instituicdo que temem uma desfiguracdo dos
valores construidos ao longo dos anos por David Miranda. De modo que, o0 medo de cisfes
severas que comprometam o futuro da instituicdo faz com que a nova diretoria avance

com cuidado no processo de modernizacdo da gestdo da igreja.
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¢) Rotinizacao do carisma

Segundo Weber, ha também uma tendéncia natural do carisma de se rotinizar em
vista de garantir sua permanéncia, para além do carisma. Para tanto, sao criados sistemas
administrativos e estruturados, regras e regulamentos internos que paulatinamente
coexistem ou substituem a dominacdo carisméatica pela de carater tradicional e/ou
racional-burocrética.

Neste sentido, a igreja de Miranda ja vem sofrendo este processo de rotinizacéo
mesmo antes de sua morte, uma vez que, sobretudo apds as décadas de 80 e 90, vem aos
poucos se estruturando administrativamente em diversos setores, tais como: instituicao
de um regimento de conduta, administracdo sistematica para abertura de novas filiais,
controle e centralizacdo das financas, estruturacdo dos cargos de poder na hierarquia e
planejamento organizacional para um projeto de expansdo internacional.

Na verdade, desde o inicio, Miranda buscou dar legitimidade juridica a sua
denominacdo, esforgando-se por regularizar em cartorio a situacao da igreja, com estatuto
e atas registradas. Desde modo, a lideranca de tipo carismatica, exercida por Miranda,
coexistiu e se sustentou também por certa legitimidade racional/legal, mas, obviamente,
principalmente, em relagdo aos seus seguidores, com soberania da primeira sobre a
segunda.

Contudo, a morte de David Miranda e a iminéncia de uma sucessao nao planejada
intensificaram esse processo de rotinizacdo e o esforco de dar maior visibilidade a um
tipo de legitimidade fundada na burocratizagéo racional dos quadros administrativos da
Igreja. Na auséncia de uma lideranga carismatica legitima, a nova diretoria tem buscado
cada vez mais sistematizar a administracdo, por meio de condutas de controle que visam
demonstrar que esta igreja possui condi¢des juridicas e legais para sobreviver nesta nova
fase p6s-Miranda.

Algumas a¢des da nova diretoria denotam estratégias de racionalizagcdo no
processo de conducdo da igreja, tais como: o fechamento de alguns templos, alegando
corte de gastos, (como é o caso da IPDA em que eu estava realizando a pesquisa de
campo). Em um determinado dia, durante um culto para mais ou menos 20 pessoas, 0
pastor comunicou que, por decisdo da diretoria, aquela igreja seria transferida para outro
endereco ali proximo, onde ja funcionava uma IPDA. O motivo seria a economia com 0
aluguel, ja que o outro local era perto e ja possuia uma boa estrutura, além de ser em uma

rua mais movimentada e central do bairro, de modo que todos os fiéis poderiam se
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deslocar com facilidade para 14, juntando-se aos membros que ja pertenciam aquela outra
igreja local. O pastor, inclusive, afirmou que na reuniéo da diretoria havia sido informado
que isso ocorreria com outras igrejas da IPDA que estivessem proximas umas das outras
em um mesmo bairro. Além disso, continuacdo e intensificacdo do programa de
controle/remanejamento/desligamento dos dirigentes das igrejas locais, sobretudo, para
evitar que alguns destes pastores e dirigentes, valendo-se de seu carisma, possam
acumular capital religioso suficiente para romper com a instituicao e provocar cisdes. Um
dos lideres locais, com quem mantive contato ao longo da pesquisa de campo, foi
deslocado de igreja por duas vezes em menos de um ano. Ao interroga-lo sobre isso, ele
afirmou que era normal, que isso j& havia ocorrido outras vezes quando David Miranda
ainda era vivo, mas que agora isso estava mais recorrente, ndo s6 com ele, mas com outros

pastores e dirigentes.

DM sempre foi cuidadoso com sua estratégia de ndo permitir que um obreiro ficasse por muito
tempo num campo (uma igreja sede com algumas congregacdes periféricas). Com isso, ele
impede que o lider daquela regido faga um povo para si e divida a igreja. Ndo obstante, isso
ocorre vez por outra. [...]. Esse sistema de rodizio tem uma vantagem (o obreiro nunca é muito
importante) e tem uma desvantagem (a igreja nunca se firma com um pastor e ndo cria lagos
apropriados que permitam um voo proprio do obreiro local). (MENDONCA, 2009, p. 156).

Podemos destacar também, como um processo de intensificacdo das marcas da
rotinizacao, por exemplo, a énfase que se da no site oficial da instituicdo a configuracao
da nova diretoria, que, durante alguns meses apds a morte de David Miranda, excluiu uma
figura central (presidente) e denotou um quadro administrativo constituido
hierarquicamente em dois grupos, os conselheiros deliberativos, com maior poder de
decisdo, que sdo a esposa de Miranda, sua filha e seu genro e os diretores executivos,
grupo formado por alguns pastores e algumas obreiras. Atualmente, ou seja, dois anos
apo6s o falecimento do lider fundador, volta a aparecer no site oficial a designacdo
“presidente” para Ereni Miranda. No entanto, a novidade esta por conta do aparecimento
das imagens de todos os membros da diretoria. Ter a imagem divulgada no site oficial da
instituicdo como membro da diretoria € um sinal de prestigio e denota certo capital
acumulado, de modo que, durante a vigéncia da presidéncia de David Miranda a Unica
foto que aparecia no quadro da diretoria exposta no site oficial era a dele. Agora, apesar

de ser a presidente da instituicdo, Ereni Miranda parece compartilhar a governanca da
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igreja com os outros membros da diretoria, sobretudo, aqueles que pertencem a diretoria
deliberativa, formada basicamente por seus familiares mais proximos.

Outro aspecto que pode ser considerado neste processo de rotinizagdo do carisma
é o fato de que, logo apds a morte de David Miranda, a estrutura a prova de balas que
ficava no centro do pulpito da sede mundial, de onde Miranda costumava se apresentar,
foi retirada. Aquela estrutura significava uma marca de distingéo, que separava Miranda
do resto dos pastores e fiéis. Era denotativa do poder méagico exercido pelo lider religioso
e uma forma de consagracao de todo capital acumulado por Miranda. Uma vez que esta
figura se ausenta, ndo ha entre os pretendentes a lideranga ninguém com capital religioso
suficiente para ocupar legitimamente o lugar de Miranda, tanto simbdlica como

fisicamente (ocupar a estrutura blindada, por exemplo).
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Imagem extraida do site http://www.genizahvirtual.com/2015/02/morre-david-miranda-o-falso-
profeta.html. Acesso no dia 04/05/2017

A partilha do capital simbolico, representado pela partilha das funcdes de
produgdo dos bens simbdlicos, antes concentrado nas méos do fundador-criador
carismatico, € um dos poucos meios de amenizar os conflitos inerentes do processo de
sucessdo. Por isso, hd muito cuidado por parte da nova diretoria em controlar esse

processo de transi¢cdo de uma instituicdo fundada no carisma para a burocratizacao.


http://www.genizahvirtual.com/2015/02/morre-david-miranda-o-falso-profeta.html
http://www.genizahvirtual.com/2015/02/morre-david-miranda-o-falso-profeta.html
https://1.bp.blogspot.com/-VbmuSostNpA/VOnlsmEwN0I/AAAAAAAAsyY/tyk4aar0Kcc/s1600/davi+miranda+prova+de+bala.JPG
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CONSIDERACOES FINAIS

David Miranda, por ocasido da fundacéo da IPDA em 1962, afirma ter tido uma
revelacdo divina. Segundo ele, seu entusiasmo provém de um mandato de Deus, iSso 0
legitima como lider de uma das maiores igrejas pentecostais do Brasil. Isso faz com que
centenas de milhares de pessoas pertengcam a sua denominagdo e sigam suas ordens.
Contudo, seria este discurso condizente com 0s verdadeiros interesses que moveram
David Miranda na fundacdo e na conducdo da IPDA? Nao existiriam outros fatores,
muitas vezes obscuros ao préprio Miranda, que realmente o levaram a tal empreitada?
Como entende Bourdieu, influenciado por Nietzsche, tudo que o se produz
intelectualmente esta intimamente atrelado a poténcia de agir, a libido. O que estes dois
teoricos estdo querendo dizer é que, na verdade, todos nos movemos por interesses, 0 que
difere apenas é o que se busca com aquilo. Segundo Espinosa, o corpo esta propenso a
buscar o que o alegra, deste modo, todo discurso visa validar uma vontade de poténcia.
Sendo assim, todo discurso representa interesses, muitas vezes, camuflados, mascarados,
por uma aparéncia de bondade, de busca da verdade, ou ainda, por inspiracdo divina. Ao
me propor realizar um trabalho socioldgico sobre esta igreja, me predispus a realizar uma
genealogia do discurso dominante que legitima o seu lider e valida as praticas no interior
desta igreja, ou seja, desvelar os interesses ocultos que, de fato, motivam 0s agentes
sociais deste campo especifico, incluindo David Miranda. Parte-se do pressuposto que 0s
desejos, apetites e interesses que movem 0s agentes é um fato social, ou seja, os valores
das acOes sdo socialmente definidos. Isso significa que para se entender o que move um
agente em suas a¢0Oes se faz necessario, primeiramente, compreender o que, de fato, ele
queria com tal acdo. Esta realidade nem sempre esta escancarada e é exatamente ai que
reside o trabalho de investigacdo socioldgica, na busca de lancar luz sobre os apetites que
se escondem por detras dos discursos e das praticas de um determinado campo. Neste
ponto, fica evidente que a compreensdo das razbes que levam David Miranda e seu
séquito a pensarem como pensam, passa, hecessariamente, por uma sociologia do campo
pentecostal na sua dimensdo mais ampla e na sua configuracdo mais especifica presente
na IPDA. Realizar uma sociologia desta denominacdo significa identificar o espago onde
estes agentes transitam, os adversarios e os aliados que surgem em seu processo de
consolidagdo no campo pentecostal. Desvelar os “troféus” que estimulam os agentes em
suas relagdes sociais e em suas disputas por capital simbélico que confere prestigio e

reconhecimento no interior do campo, identificar a alquimia simbdlica que motiva
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determinados comportamentos e legitima o exercicio da dominacdo de uns sobre os
outros. A compreensdo dos “troféus” em circulagdo no campo pentecostal ¢ fundamental
para entender o que realmente David Miranda pretendia ao construir e consolidar o seu
carisma a frente de sua denominacdo. A génese dos apetites que movem David Miranda
na fundacgéo e consolidacdo de sua denominacdo e que estdo ocultos por detras de seu
discurso religioso € um elemento indispensavel na investigacdo socioldgica que visa
apontar o real sentido das palavras, gestos e pensamentos que circulam neste especifico
campo devidamente estruturado a partir de posi¢cbes dominantes e dominadas, com a
presenca de pretendentes, subversivos, circuitos de consagracdo que legitimam as
posicdes dos agentes e distribuem o capital a disposi¢do naquele espaco social.

Com a morte de David Miranda, dominante por exceléncia no campo especifico
da IPDA, acontece um caos no cosmo estabelecido até entdo na IPDA. A necessidade da
sucessao do lider carismatico no campo da IPDA, desencadeou um processo de disputa
de poder e busca por legitimidade por parte de seus familiares, herdeiros do capital
monopolizado pelo fundador até entdo. Tornou-se necessario uma reconfiguracdo da
diretoria da igreja, tendo em vista, a auséncia da figura centralizadora e dominante
representada exclusivamente em David Miranda. Era preciso manter a coesao da igreja
mesmo perante o comprometimento significativo da alquimia simbodlica fundada na
pessoa do fundador e que sustentava as praticas religiosas dos membros desta
denominacdo, que legitimava as relacdes de poder e garantia a eficacia dos elementos
constitutivos da identidade “ipedeana”. A nova diretoria, constituida fundamentalmente
dos familiares de Miranda, reconhece a inexisténcia de um novo lider carismatico capaz
de abarcar para si todo capital disponivel no campo “ipedeano”, ap6s a morte do seu inico
presidente. A alternativa escolhida consistiu em acelerar o processo de institucionalizacao
e modernizacdo da igreja, dando-lhe um carater mais racionalizado, cuja legitimidade se
fundamenta ndo mais no carisma de alguém, mas na burocratizacdo do quadro
administrativo da igreja. A harmonia aparente esconde um contexto de luta real, por detrés
das aparéncias de ordem e coesao que visam manter a obra iniciada por David Miranda,
se esconde um conflito de interesses e disputa por poder que movem estes novos agentes
dominantes, que emergem a partir da morte do fundador da IPDA. Coube a este trabalho,
reconhecendo suas limitagdes, desvelar o que esta oculto, como diz Weber, “desencantar
este mundo” ipedeano, uma vez que, os proprios agentes envolvidos no campo, por
estarem t&o imersos na magia em circulagao neste espaco que os estimula na luta por este

capital disponivel, ndo sdo capazes de identificar, por si mesmos 0s reais interesses que
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se escondem por detras de suas praticas e discursos. Acreditam piamente que estdo sendo
movidos por uma causa nobre, de modo que, possuem uma defini¢do de si mesmos que
ja se encontra consagrada por si e pelos outros. Sendo assim, ndo se dao conta dos reais
motivos que desencadeiam suas acdes. E quanto mais internalizada nos agentes for a
magia em circulacdo no campo, maior sua eficacia no cumprimento de sua funcdo de
ordenamento da realidade. Ou seja, quanto mais alinhados estiverem os interesses dos
agentes com 0s mecanismos proprios de consagracdo do especifico campo, mais se tera
condigdes de disputar os “troféus” e acumular capital naquele universo particular,
relativamente auténomao.

Ha sempre um “troféu”, uma recompensa, um “aplauso”, um titulo, um
reconhecimento que fazem com que 0 sujeito se entretenha com elementos que ele
aprendeu a perseguir ao longo de sua trajetoria naquele referido campo. Isso significa que
ha um direcionamento da libido na dire¢do dos “troféus” que o agente esta autorizado a
buscar legitimamente naquele microcosmo a que ele se submeteu. O cargo de presidente
da IPDA, um lugar na diretoria, a regéncia de uma denominagéo central ou representar a
igreja no exterior, um programa na radio, um titulo de pastor, diacono, obreiro, uma
funcao privilegiada na igreja, o reconhecimento de sua “santidade”, de sua obediéncia aos
preceitos da instituicdo e de sua entrega (pessoal e financeira) a denominacdo, estes sdo
alguns dos “troféus” identificados em disputa na IPDA e a morte de David Miranda
movimenta o campo no sentido de intensificar as disputas em torno destes “troféus” onde
cada agente reconhece inconscientemente, na maioria das vezes, até onde o seu capital
acumulado o pode levar. Ele continua “jogando o jogo” porque acredita, de fato, que pode
alcancar tal objetivo. E exatamente ai que o campo exerce sobre o individuo o seu poder,
uma vez que, aquela pessoa participa desta disputa como se fosse uma realidade 6bvia,
sem a qual ndo haveria qualquer sentido sua vida, gasta toda sua energia na busca daquilo
que o campo especifico, no qual ela esta inserida, apresentou como sendo valido, valoroso
em si mesmo.

O campo “ipedeano” se revela um tanto quanto regular e heterogéneo, onde a
distribuicdo de capital sempre esteve excessivamente concentrada nas maos de David
Miranda. Portanto, os outros pastores da denominacdo ndo podiam nada além de
“aplaudir” David Miranda. Como ¢ possivel que a maioria ndo tenha subvertido esta
ordem? De onde provém tamanha legitimidade no exercicio da dominacéo? Afinal, como
0 poder legitimo ndo é substancia, mas resultado de relagbes sociais que exige

reconhecimento dos que se submetem, quem confere a legitimidade das relacGes de
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dominacdo, a partir da autorizagcdo da ocupacdo de certa posi¢do social privilegiada aos
dominantes, é o dominado. Essa legitimidade é possivel porque o campo se estrutura de
modo que haja varios niveis de “troféus” e cada agente carrega consigo certa expectativa
especifica dos “troféus” que pode alcangar, em conformidade com suas possibilidades de
acumulo de capital. Ao adentrar o campo e “jogar 0 jogo”, ele mantém a esperanca sempre
viva de que pode ascender gradativamente, conforme suas possibilidades de acimulo de
capital, as posicOes sociais de destaque que conferem poder e prestigio. Ou seja, 0 que
mantém os agentes “jogando o jogo” e respeitando as regras de dominagao presentes no
campo ndo é somente a ilusio dos “troféus”, mas ¢ também a ilusio da possibilidade de se
alcangar o referido “troféu”, seja em que nivel for, dos mais infimos, como ser
reconhecido e prestigiado como um membro fiel aos “votos”, aos mais destacados, como
ser membro da diretoria da igreja, ou ainda, ser seu presidente. Acontece também que, s6
tem interesse em subverter no campo aqueles que ndo possuem capital suficiente para tal,
na medida em que se conquista prestigio, perde-se também o desejo de subversdo. Ha
uma tendéncia de manutencdo da ordem por parte daqueles que gozam de certo capital
conquistado gracas a aquele tipo de ordem. Mudar as regras do “jogo” significa colocar
em ameaca o capital conquistado até aquele momento. Isso garante enorme estabilidade
ao campo.

Contudo, com a morte de David Miranda e respectivamente a ruptura da ordem e
a disseminacao do capital disponivel, as possibilidades de subversdo emergem com forca,
mas ndo o suficiente para romper o nucleo duro da familia Miranda. O capital do lider
fundador dividiu-se, sim, mas ndo extrapolou muito os limites da familia do proprio David
Miranda. Nao houve um questionamento por parte dos outros pastores e membros sobre
como se deu a eleicdo que colocou a familia Miranda no poder supremo da instituicao.
Isso porque a arbitrariedade da escolha foi velada por um mecanismo revestido de
legalidade, lisura e socialmente aceitavel entre os membros daquele campo. Ou seja, 0
poder legitimo dos membros da familia, sé é, de fato, legitimo porque foram escondidas
as condigdes materiais que conduziram estes ao poder. A verdade é que ndo importava o
mecanismo adotado para sucessao, de qualquer forma, o poder nao fugiria das maos dos
familiares do patriarca dado a diferenca gritante de capital que estes possuem em relagéo
aos outros pastores da IPDA. Ao camuflar esta condi¢do de fato, cria-se um processo
simbolico que legitima as relacdes de poder como algo socialmente justo e legal. O
interessante € que o proprio processo simbolico € objeto de luta, de disputa, onde o

detentor de maior capital tem mais condi¢Bes de impor o sentido dos simbolos que
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legitimam o processo e camuflam as condicgdes de fato. A disputa consiste em saber qual
membro da familia iria se sobrepor no exercicio da dominagdo. Qual deles iria
legitimamente ditar as regras do “jogo” ap6s a morte de David Miranda? O curioso foi
que a possibilidade de subversdo enveredou-se justamente no seio da familia herdeira.
Algumas aliancas foram feitas (Ereni, Débora Miranda e Lourival de Almeida), a fim de
minar qualquer possibilidade de surgimento de um lider carismatico, incluindo até o
primogénito de Miranda, que visava substituir seu pai na governanca da Igreja. Esta
alianca ndo demorou em concentrar o capital e encontrar formas de se legitimar com o
apoio da ala mais conservadora da igreja que via em David Filho uma ameaca aos valores
da instituicdo, dado seu longo histérico de desvios. Este, por sua vez, vendo cada vez
mais distante o troféu que almejava e que se tornara possivel com a morte do pai (a
presidéncia da instituicdo) tem adotado uma postura cada vez mais subversiva, podendo

culminar em uma ruptura definitiva que dividiria para sempre a IPDA.

a) Disputas no exercicio do poder

No entanto, é evidente que o topo da hierarquia permanece atrelado a familia de
Miranda e entre os pastores locais e a membresia ainda ¢é forte a compreensdo de que
Ereni Miranda é a presidente da instituicdo. O histérico da igreja ja apontava para as
dificuldades de um pastor, de fora do nucleo familiar de David Miranda, assumir a
presidéncia da instituicdo. Apds Sérgio Sora, outros pastores com destaque foram
cogitados como possiveis sucessores de David Miranda, mas ndo conseguiram éxito.
Depois de Sora, um nome que despontou foi do pastor Antonio Ribeiro, mas um problema
com ele, ndo muito bem explicado, motivou seu afastamento da diretoria durante uma
reunido de obreiros ocorrida em Manaus. Por ser muito proximo de Miranda, ele
continuou como presbitero. Atualmente, este pastor voltou a fazer parte da diretoria, mas
em um papel secundario. A ala mais conservadora da igreja também tinha um nome forte
para a sucessdo de David Miranda, o pastor Johnny Mange. Porém, uma pregacao
polémica, na qual afirmou que muitos que subiam ao altar e pregavam a santificagcdo
viviam, na verdade, no pecado afastou seu nome. Alguns entenderam que ele fazia
referéncia aos filhos de David Miranda e por isso ele foi afastado. Contudo, nenhum
membro da familia se encontra em condic¢Oes de, legitimamente, concentrar em si 0
capital simbolico deixado por Miranda. Por exemplo, Lourival de Almeida e sua esposa,

Debora Miranda, tem ocupado certa centralidade no governo da igreja, porém, sofrem
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resisténcia por parte dos pastores mais antigos que temem que os dois modifiquem a
doutrina de Miranda. Por isso, a figura de Ereni serve para amenizar esta tensdo. Mas, ao
mesmo tempo, tem uma ala da denominacao liderada pelos jovens que “suplicam” por
mudancas, sobretudo, no RI da instituico.

Sabe-se que, aos poucos, Lourival e Débora tem introduzido algumas novidades,
mas com muita sensibilidade e cautela para evitar rupturas. H4 um movimento interno e
sigiloso liderado por Lourival e Débora que esta preparando um novo regulamento interno
mais flexivel do ponto de vista da doutrina, onde alguns itens, tidos como pecado,
deixariam de ser mencionados. Ao mesmo tempo que tem o apoio dos jovens neste
empreendimento, sofre resisténcia dos discipulos mais fiéis de David Miranda, que
ameagam romper com a instituicdo caso a doutrina seja “desvirtuada”. No més de maio
de 2017, ja no fim da pesquisa de campo, fui informado por um filho de um pastor da
IPDA, que seu pai tem ido todos os domingos em reunides com a diretoria onde o assunto
é justamente a reformulacdo do RI da instituicdo. Segundo o garoto, o pai mantém um
caderno com varias paginas escritas, constando as possiveis mudancas na doutrina da
IPDA.

David Filho, considerado no inicio por alguns como sucessor natural do pai, ndo
possui nenhum cargo na atual diretoria. Logo apds a morte de David Miranda, cabia-lhe
apenas certa lideranga espiritual na conducgéo de cultos na sede mundial. Pesa sobre ele o
fato de nunca ter se envolvido, realmente, com o projeto da familia. Sua instabilidade ¢é
uma marca constante na relacdo com a igreja fundada pelo pai. Ha, ainda, muitas criticas
por parte de alguns pastores e fiéis a sua atuacdo como pastor, pois David Filho é
divorciado, situacdo condenada na doutrina da igreja. Em novembro de 2016, voltou a ser
afastado por causa do vazamento de uma conversa intima gque mantinha com uma garota.
Sua agenda foi cancelada e ja ndo pode mais atuar junto a radio onde possuia forte
envolvimento.

Contudo, David Filho ainda possui certa legitimidade em fungdo do capital
simbdlico adquirido por heranca em fungdo do carisma do pai, uma espécie de carisma
hereditario. Ele faz questdo, em suas pregagdes e cultos, de reproduzir o habitus herdado
pelo pai. Seu discurso busca reforcar o poder magico e centralizador da figura carismatica
capaz de curar, expulsar demonios e realizar milagres. Porém, ele sofre por ter que
garantir a eficacia da alquimia simbolica construida pelo pai, de modo que, o seu capital
depende da comprovagdo constante do carisma manifestado pelo poder de curar e

expulsar demonios, tanto quanto o pai fazia.
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Neste sentido, considerando a analise de Bourdieu sobre a questdo da sucessao, o
grande desafio de David Filho é impor-se para além da figura paterna. E preciso que ele
seja capaz, com o tempo, de imprimir seu proprio carisma, uma vez que € impossivel
sustentar-se apenas no carisma de outrem. Mesmo apds seu afastamento ocorrido no final
do ano de 2016, ele tem exercido a funcao de pastor de forma autbnoma através das redes
sociais, inclusive com muitos seguidores da propria igreja. Seu perfil possui mais
seguidores do que antes de se desligar da IPDA®’. Ele chegou a afirmar, via redes sociais,
que ira iniciar um novo projeto de Igreja, confirmando a hipétese deste trabalho, de que
h& um processo de disputa no interior da familia de Miranda, que pode culminar em
rupturas severas na denominagdo. Os pastores locais e a membresia parecem bem
divididos quanto ao apoio a David Filho. Enquanto alguns criticam a diretoria por afasta-
lo e 0 apoiam nas redes sociais, outros criticam o filho de Miranda, chamando-o de divisor
e adultero, reforcando o apoio a Ereni, Lourival e Débora. No entanto, cobram uma
postura mais firme da diretoria em relagdo as puni¢des aplicadas ao primogénito de
Miranda.

Logo, o capital que até entdo estava fortemente concentrado nas médos de David
Miranda, agora esta circulando no campo da IPDA de modo a se tornar objeto de dispulta,
sobretudo, entre os membros da familia, mais aptos para se apossar deste capital em
circulacdo. Até aconclusdo desta pesquisa, em maio de 2017, a IPDA estava sendo regida
por uma parte da familia Miranda, formada por Ereni Miranda, Débora Miranda e
Lourival de Almeida. Leia Miranda esta na igreja, porém, ndo exerce qualquer cargo na
diretoria, ja os outros dois filhos, Daniel e David Miranda filho encontram-se desligados
da denominacdo. Os novos lideres emergentes vivem um problema antigo na IPDA para
se firmarem legitimamente a frente da igreja, que consiste na discrepancia na hora de
disciplinar os membros da denominacdo. Enquanto muitos sdo severamente punidos
quando transgredem alguma regra do RI, os parentes e amigos de David Miranda séo
tratados com maior serenidade pela diretoria. Por exemplo, alguns pastores e fiéis cobram
porqué Leia Miranda ndo foi disciplinada como previsto no Rl apds seu retorno a
denominacdo do seu pai. Ou ainda, porque a diretoria ndo se posiciona oficialmente
guanto aos desvios de conduta de David Miranda Filho. Antes mesmo de seu afastamento,
enquanto ainda pregava na sede mundial no lugar de seu pai, a grande critica por parte de

uma ala da igreja consistia no fato de que ele era divorciado e mesmo assim exercia o

%7 Quando seu nome ainda figurava atrelado a IPDA, David tinha cerca de 27 mil seguidores no facebook,
em maio de 2017 possuia quase 29 mil.
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cargo de pastor, algo que ndo seria permitido a qualquer outro pastor da denominacéo.
Outros membros da familia Miranda que participam ativamente de funcgdes liturgicas na
denominacdo ja foram flagrados em festas e bares, algo proibido segundo o RI da
instituicdo e que é causa de severas punicdes aos outros membros da igreja. Esse tipo de
“regalia” para os membros da familia Miranda causou e ainda causa um mal estar na
denominagdo entre os outros membros e obreiros. Percebe-se que 0 que esta em jogo é o
capital acumulado no campo, ou seja, quanto maior o prestigio na denominagéo, maiores
as possibilidades de desvio de conduta, de modo que, ninguém possui capital equivalente
ao dos membros da familia Miranda. Logo, estdo mais sujeitos a serem disciplinados, ou
seja, a questdo € o lugar simbdlico ocupado no interior do campo, ha uma disting¢éo entre
dominantes e dominados, o que determina a aplica¢do é o cumprimento das regras.

Para concluir, podemos considerar que mesmo Ereni Miranda assumindo, perante
a membresia e demais pastores, a presidéncia da institui¢do, ha um “vacuo” de lideranga
na Igreja Pentecostal “Deus é Amor”, que intensifica a disputa por capital religioso. Nesta
dindmica sucessoria, considerando uma tipologia ideal, emergem dois perfis que
reivindicam a legitimidade do exercicio do poder, ambos de carater familiar:

O primeiro, com um perfil mais atrelado a organizacdo administrativa da empresa
de David Miranda, com vistas & manutencdo da estrutura de organizacao da igreja, mas
com a introducdo gradativa de reformas no corpo doutrinal, centrado na figura da esposa,
Ereni Miranda, sua filha, Debora Miranda e seu genro, Lourival de Almeida.

O outro perfil é representado por seu filho mais velho, David Miranda Filho, que
busca legitimar-se a partir de uma ideia de carisma hereditario, reforcando o carater
centralizador do pai e dando énfase aos milagres e curas como instrumento legitimador
do seu carisma. Contudo, devido a alguns desvios de conduta, David Filho foi afastado
de todas as suas funcdes pela nova diretoria. O que evidenciou ainda mais as lutas
internas da igreja, culminando no desligamento do primogénito, que em abril de 2017
anunciou, via redes sociais, estar fundando uma nova denominagao, “Igreja Santificagao
no Senhor”. Ele ja tem atuado em nome desta igreja, onde, obviamente, ele € o presidente.
Porém, a igreja ainda ndo possui um templo. Na verdade, sua atuagdo tem sido restrita ao
universo virtual e seus principais seguidores sdo 0s proprios membros da denominacgao
de seu pai. Uma inovacdo bastante interessante para os pesquisadores do campo
pentecostal, afinal, ndo se tem muito conhecimento de igrejas pentecostais que tenham

sido fundadas via redes sociais e que tenham neste veiculo eletrdnico seu principal
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mecanismo de aglutinagdo de capital. Vale a pena aos pesquisadores de religido

acompanhar este fendmeno impar do campo pentecostal.

IgrejalPentecostall
no Senhor

Jodo 17.17 Santifica-os na tua verdade; a tua palavra é a verdade.

MinistériolPastordDavidiMirandalFilho]
Imagem disponivel em: http://redepentecostal.com/pentecostais/david-miranda-filho-sai-da-

ipda-anuncia-a-fundacao-de-novo-ministerio/ acesso em 08/05/2017.

A necessidade da sucessao do lider carismatico coloca em curso na IPDA, mesmo
que de forma lenta, para se evitar rupturas e crises e porque ainda hd muita resisténcia
dos pastores e membresia, um processo de reforma que abarca uma dimensédo simbodlica,

moral e estrutural/administrativo.
b) Reforma Simbolica

N&o ha mais o espaco de consagracdo da figura carismatica tal como havia através
da cabine blindada que criava uma distincdo entre David Miranda e os demais. Ha
também uma abertura cada vez maior aos meios de comunicacao, sobretudo a internet e
as redes sociais. O site da instituicdo, que antes centrava-se em reforcar o carisma de
Miranda, agora funciona como mecanismo de legitimacdo de uma igreja regida por
racionalidade burocratica. Houve também a substituicdo de todas as placas das IPDAs,
que antes traziam em destaque a figura de David Miranda. Um dos aspectos emblematicos
desta mudanca simbolica se deu na ultima comemoracdo de Natal na IPDA, quando foi
apresentado uma “Cantata de Natal” totalmente “moderna” para os moldes da IPDA. Na
ocasido, o responsavel pela cantata, Lourival de Almeida, afirmou: “O que estd para

acontecer aqui hoje é historico é bonito e cada ano noés vamos melhorar mais,
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apresentando com prazer, apresentando com alegria de uma forma boa, bonita,
sensacional as coisas do nosso Deus”. Almeida ainda constatou que “pela primeira vez
nossa juventude vai trabalhar fundindo a tecnologia com o seu trabalho que ja vinha sendo
realizado nos ultimos anos”. Esta cantata revelou ainda que a IPDA tem mudado sua
postura em relacéo ao uso de recursos audiovisuais que exploram a imagem. Durante todo
0 evento, cameras transmitiam ao vivo no teldo o espetaculo com reproducéo de trechos
de filmes. Em tempos antigos isso seria inadmissivel, dada as proibi¢Ges presentes no Rl
da instituicdo. 1sso pode ser um sinal para uma possivel liberacdo do uso da TV nos
préximos anos. H& também uma abertura da igreja a novas ideias provinda dos membros.
Se de fato estas ideais serdo postas em pratica € uma divida, mas o que vale, sobretudo,
¢ 0 seu valor simbolico, uma vez que com essa atitude de abertura a nova diretoria visa
legitimar as mudancas impostas e superar a resisténcia dos pastores mais antigos com a
pressdo dos membros mais jovens que “clamam” por mudancas. Parece ser mais um
mecanismo revestido de legalidade com vistas a aceitacdo social e que revela as

verdadeiras condi¢Ges materiais de producédo das mudancas que deverdo ocorrer na IPDA.

1  Facebookcomiigrejadeuseamor

Hovos Idbias

o o corpo de Cristo, @ cada um de vocés, individualmente, & membro desse corpo.
1 Corintios 12:27

Envie um e-mail para novasideias@ipda.com.br ou

PENTECOSTAL
DEUS EAMOR

Imagem extraida do site oficial da instituicdo no dia 08/05/2017

¢) Reforma Moral

Reformulacdo do regulamento interno, que flexibiliza alguns itens, antes tidos
como pecado. Na verdade, esta reforma ja estava em curso mesmo antes do falecimento

de David Miranda, basta verificar e comparar os dois dltimos Rl da instituicdo para
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confirmar essa tendéncia de flexibilizacdo da doutrina, porém a sua morte criou condi¢des
favoréveis para o aceleramento desta reforma. Ha uma tensdo neste item porque existem
alas conservadoras que ndo admitem mudangas, sob o risco de deixarem a denominacéo.
O pastor local que acompanhei durante minha pesquisa de campo, por exemplo, pertence
a este grupo “conservador”. No entanto, segundo este mesmo pastor, a nova diretoria tem
sofrido forte presséo de alguns grupos de membros que veem neste processo de sucesséo
uma oportunidade para atualizar o RI de maneira mais alinhada com o contexto
contemporaneo. A verdade é que, semanalmente, a diretoria tem se reunido na sede
mundial juntamente com os pastores da denominacdo para discutirem possiveis mudancas
neste documento doutrinal. Houve, inclusive, um encontro para obreiros que parece ja
preparar o “espirito” dos fiéis para as possiveis flexibilizagdes que devem ocorrer no

proximo RI. Um dos temas do encontro era: “As diferencas entre doutrina e costume”.

| Facebook.comigrejadeussamor

0 CURSO BIBLICO DA DEUS £ AMOR CONVIDA VOCE PAR
ABENCOADO NA PRESENCA DE DEUS.

VC

. CURSO BIBLICO DEUS E AMOR

> 14PALESTRA > 32PALESTRA
Cidaddo do Céu. As diferencas entre doutrina e costume.

> 2*PALESTRA > 4°PALESTRA
O Culto Cristao. “Os pilares da reforma protestante” versus
“A realidade atual”.

& 22/10, das 9h as 17h30

Local: Anfiteatro - Igreja Deus é Amor
Avenida do Estado, 4568
Baixada do Glicério, Sdo Paulo/SP

JEREIN
PENTECOSTAL
DEUS EAMOR

Imagem extraida da pagina oficial no facebook da IPDA no dia 06/03/2017.
d) Reforma Estrutural/administrativo

Esta reforma que também ja estava, de alguma forma, em curso mesmo na
administracdo de Miranda e que agora é retomada com vigor, sobretudo pela necessidade
de se rotinizar o carisma, abarca os meios utilizados pela nova diretoria para controlar e
imprimir um ritmo burocratico de administracdo da empresa familiar, considerando o

fechamento e abertura de novas filiais, rotatividade dos pastores e dirigentes a fim de que
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ndo se crie vinculos capazes de fazer emergir novas figuras carismaticas, aprimoramento
da gestdo profissional expressa, por exemplo, na modernizacdo do site, entre outros
aspectos comuns ao tipico funcionamento e administragdo de uma empresa.

Todas estas reformas estdo em processo de construcdo, isso significa que nao é
possivel prever o fim deste percurso dada as limitacGes inerentes a esta pesquisa. A
sucessdo de David Miranda, como era previsto desde o inicio da elaboracdo do projeto,
extrapolou os limites de tempo a qual esta pesquisa estd submetida, de modo que, este
trabalho deixara lacunas importantes que poderao ser aprofundadas em pesquisas futuras.
No entanto, este trabalho coloca o processo de sucessao em seu estado atual apontando
potencialidades inerentes que podem ou ndo ser confirmadas ao longo do tempo que se
segue. Ha um cenério em ato que indica que havera uma ruptura severa na denominagdo
iniciada no préprio seio da familia de David Miranda, herdeira de seu capital. Neste
sentido, este trabalho propde questdes sobre a sucessao de David Miranda que poderdo
ser respondidas mais adiante em estudos vindouros que tenham por objeto o campo
pentecostal, mais especificamente, a IPDA. Por exemplo, por quanto tempo a dinastia da
familia Miranda conseguira manter-se a frente da denominacéo de forma legitima? Quais
serdo as consequéncias destas reformas em curso para o futuro da IPDA, sobretudo, a
reforma moral que altera significativamente o RI da instituicdo, objeto de tanta disputa
que coloca em oposigdo ‘“‘conservadores” e “modernistas”™? A partir desta nova
configuracao de distribuicdo do poder na IPDA, como a nova diretoria conseguira conter
a evasdo de fiéis caso ocorra, de fato, a cisdo entre o trio familiar dominante (Ereni,
Debora e Lourival) e o primogénito subversivo, David Miranda Filho? Estas e outras
questdes tornam a IPDA um relevante campo de estudo aos pesquisadores do fenémeno
religioso, que pretendem investigar como as denominacdes religiosas sdo afetadas pela
necessidade de suceder o lider carismatico, que a instituiu a partir de seu carisma e que
ndo foi capaz de preparar um sucessor que possuisse capital suficiente para exercer sua

dominac&o de forma legitima.
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