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RESUMO

Foi através da ceramica que se chegou aos Kinikinau. Procurando dar visibilidade a sua
existéncia, este povo indigena proveniente do Chaco Paraguaio, hoje instalado em Mato
Grosso do Sul, criou e recriou estratégias de sobrevivéncia para ndo ser apagado de sua
prépria histdria, obtendo em tempos recentes um reconhecimento que lhe havia sido negado.
A ceramica elaborada atualmente por suas mulheres € um exemplo da estratégia acionada por
este povo para se fazer menos invisivel no contexto das populacGes indigenas de Mato Grosso
do Sul. Sem uma terra prépria, vivendo ha aproximadamente um século em terras alheias,
como, por exemplo, na Reserva Indigena Kadiwéu, os Kinikinau foram referenciados como
Chané-Guana ou Terena. Nos dias de hoje, uma pequena parcela de sua populacdo luta por
uma identificacdo que seja legitimamente Kinikinau. Este estudo visa problematizar aspectos
gue levaram ao suposto desaparecimento dos Kinikinau, conforme bibliografia etnoldgica do
século XX, procurando percorrer parcialmente seus deslocamentos territoriais, no passado e
presente, as relagOes intersocietarias estabelecidas com os povos Mbaya-Guaicuru e,
finalmente, o papel da ceramica enquanto evidéncia material que comprova a sua existéncia

nos dias atuais.

Palavras-chave: Chané-Guana; Kikikinau; Chaco Paraguaio; Ceramica; Resisténcia.



ABSTRACT

One may approach the Kinikinau through its pottery. Looking to give visibility to their
existence, this indigenous people from the Paraguayan Chaco, presently installed in the state
Mato Grosso do Sulk, created and recreated survival strategies not to be erased from their
own history, receiving in recent times an official recognition that had been once denied. The
pottery produced currently by their women, is an example of the strategy driven by them to
make it less invisible in the context of indigenous peoples of Mato Grosso do Sul. Without
land of their own, living for nearly a century on lands of others for years — such as the
Kadiwéu Indian Reserve - the Kinikinau people were discovered to be Chané-Guana or
Terena. Nowadays, a small portion of the population struggle for an identity that might be
legitimately Kinikinau. This study aims to discuss the aspects that led to the alleged
disappearance of the Kinikinau looking for reference in ethnological literature of the twentieth
century aiming to partially map their territorial dislocations both in past and present, as well
as the intersocietal relations established with the Mbaya-Guaicuru people and finally
exploring the role of its pottery as a material evidence that consolidates them their own

existence today.

Keyword: Chané-Guana; Kikikinau; Paraguayan Chaco, Ceramics; Resistance.
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INTRODUCAO

O meu primeiro encontro com o povo indigena Kinikinau ocorreu em 2008 e se deu
através da cerdmica comercializada por suas mulheres na cidade de Bonito em Mato Grosso
do Sul. Durante as muitas idas e vindas ao local, acostumada com as ceramicas produzidas
pelos povos Kadiwéu e Terena, geralmente empilhadas nas lojas de souvenirs da cidade,
encontrei esta outra que, assim como o estilo da ceramica Kadiwéu, me despertou profundo
interesse em conhecer melhor o povo que a produz e consequentemente a sua histdria, pois até
aquele momento ndo havia lido nada a seu respeito.

As primeiras buscas por referéncias a este povo comecaram através de simples
perguntas, dirigidas principalmente aos vendedores das lojas em que elas se encontravam
expostas, sobre quem eram essas ceramistas e onde viviam. Porém, as respostas obtidas nem
sempre eram satisfatorias: “Sa@o indias Kinikinawa que moram perto daqui, numa aldeia dos
indios Kadiwéu e que de tempos em tempos, tanto elas como as Kadiwéu, passam na cal¢ada
vendendo artesanato, trocando por dinheiro, comidas e objetos”. Somado a este tipico
comentario dirigido aos turistas interessados nos objetos de producdo material indigena,
irrompia com frequéncia este outro comentario: “Os Kadiwéu sdo indios guerreiros e
cavaleiros que lutaram na guerra do Paraguai e ajudaram a defender o Brasil”.

Conheci os Kadiwéu através do livro “Tristes Tropicos” de Claude Lévi-Strauss
(2009), em que o antropologo dedica uma parte importante dos seus relatos de viagem a este
povo pertencente a antiga nacdo Guiacuru de cavaleiros e guerreiros Mbaya, ex-habitantes do
Chaco Paraguaio, que se tornaram famosos, entre outros feitos, por terem sido aguerridos
adversarios dos portugueses e espanhois nos primeiros séculos da colonizagdo. Durante sua
breve visita a antiga aldeia Nalike, ainda durante a primeira metade do século passado, Lévi-
Strauss se impressionou ao ver a pintura facil e corporal conservada por estes indigenas em
tracados de arabescos que, alternados com outros motivos graficos, foram chamados por ele
de “sutil geometria”.

Esses personagens de romances de cavalaria, absortos em seu jogo cruel de
prestigios e dominagdes no seio de uma sociedade que merece duplamente ser
chamada de “a ’emporte-pi¢ce”, criaram uma arte grafica cujo estilo € incomparavel

diante de quase tudo o que a América pré-colombiana nos legou e que sé lembra,
talvez, a decorag@o de nossas cartas de baralho (LEVI-STRAUSS: 2009 173).

Apesar da existéncia massificada de objetos em ceramica dos povos Kadiwéu e Terena

em quase todas as lojas de souvenirs de Bonito, os turistas consumidores, ¢ até mesmo 0s
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proprios comerciantes locais, ndao conhecem muitos detalhes a respeito dos povos indigenas
de Mato Grosso do Sul e da situacdo em que se encontram no tempo presente. O que se sabe
apenas, principalmente sobre os Kadiwéu, além de terem sido “os indios cavaleiros da Guerra
do Paraguai”, € que estes potes, vasos, tigelas, sinos, panelas etc. de ceramica, decorados com
um curioso grafismo preenchido por tons ocres, a que se convencionou ser tratado pelos
lojistas e pelo publico consumidor como artesanato indigena, sdo produzidos por “indias”, que
assim como as mulheres Kinikinau, residem numa aldeia bem proxima a essa cidade.

Além das ceramicas empilhadas nas lojas da cidade, a presenca indigena local ¢
notavel entre os tragos fenotipicos dos transeuntes que sdo pejorativamente denominados
bugres. Muitos moradores da regido insistem em chamaé-los “indios aculturados” ou “indios
urbanos”, sem considerar que diversos servigos prestados a cidade, no turismo local e também
nas extensas fazendas de pecudria e de soja do entorno de Bonito, sdo executados inclusive
por eles. Devemos ainda considerar que a propria populacao indigena de Mato Grosso do Sul,
em toda a sua extensdo, assim como tantos outros habitantes dos demais estados do Brasil,
abastece veementemente as demandas por mao-de-obra barata no mercado de trabalho,
ajudando, inclusive, a alavancar o pretenso progresso e desenvolvimento econdmico nacional.

Por esta avaliagdo, o emprego do termo “aculturado” é frequentemente utilizado de
forma depreciativa, sendo direcionado principalmente aqueles indigenas que nos dias de hoje
falam bem o portugués, vestem roupa, usam as tecnologias proximas ao observador e
transitam por grandes e pequenos centros urbanos (quando ja nao estdo neles). Imaginar que
os povos do presente devam exibir comportamentos ou elementos de uma cultura material de
outros tempos seria, antes de tudo, ocultar inimeros eventos cruéis que sucederam durante a
sua historia e que vém ocorrendo desde os primeiros anos da colonizagdo. Porém, com muita
resisténcia, fuga e também na criag@o de aliangas com outros povos, grande parte das batalhas
que foram travadas por diversas geracdes indigenas ajudou-as a evitar o seu proprio
exterminio fisico, mas nem sempre a destruicdo de seus principais valores culturais. Ha
também povos que optaram por se manter isolados ou ocultando sua “indianidade”,
eliminando parcialmente qualquer tipo de perseguicdo ou captura em sua dire¢do, seguindo de
forma muito silenciosa com sua reprodugdo cultural e, ainda assim, enfrentando grandes
dificuldades.

A procura de informagdes a respeito dos Kinikinau, através de uma busca na internet,

especificamente no site do Instituto Socio Ambiental (ISA), encontrei a informagdo deque os
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chamados Kinikinawal, na verdade se chamavam Kinikinau, conforme a denominacado
utilizada pelos dois pesquisadores Giovani Jos¢ da Silva e José Luiz de Souza, que
produziram o verbete Kinikinau? na Enciclopédia dos Povos Indigenas do Brasil para o
referido site. Os Kinikinau pertencem ao tronco-linguistico Arudk e sdo considerados um
subgrupo dos povos Chané-Guana, assim como os expressivos Terena’, antigos moradores do
Chaco Paraguaio.

Referente aos dados informados em 2011 no Portal da Saude, do Ministério da Saﬁde4,
aproximadamente 130 pessoas compdem a pequena populagdo indigena Kinikinau de Mato
Grosso do Sul. A sua maior concentragdo de individuos esta atualmente entre uma das cinco
aldeias existentes na denominada Reserva Indigena Kadiwéu, situada a aproximadamente 70
quilometros da cidade de Bonito, na aldeia Sdo Jodo. Essa aldeia, circunscrita junto a Serra da
Bodoquena, no municipio de Porto Murtinho, ¢ composta atualmente por familias do povo
Kadiwéu (donos do territério), Terena, Kinikinau e nao indigenas.

Nos estudos antropoldgicos de Roberto Cardoso de Oliveira, em “Do indio ao Bugre —
um processo de assimilacdo dos Terena”, livro publicado no ano de 1976, a seguinte

informagao ¢ apresentada por ele a respeito dos Kinikinau:

Dentre as inimeras tribos ou subtribos a desaparecerem ainda no presente século,
podemos apontar os Kinikindu (Guana) e os Ofaié-Xavante. Os primeiros
mantinham ainda uma aldeia, junto ao rio Agaxi, de onde se dispersaram, expulsos
de suas terras por um civilizado que as teria comprado do Estado de Mato Grosso;
seus remanescentes sdo encontrados hoje em algumas aldeias Terena [...]
(OLIVEIRA R., 1976a: 27).

De forma semelhante, Darcy Ribeiro esteve na regido entre alguns Kadiwéu e se refere

aos grupos Guana da seguinte maneira:

Noticias da primeira metade do século XIX indicam que alguns grupos (Guana)
foram aldeados junto ao rio Paraguai, outros mais a leste, no rio Miranda, onde se
viram envolvidos na guerra entre brasileiros e paraguaios e tiveram suas aldeias
invadidas. Findas as hostilidades, voltaram a instalar-se nos antigos locais e

'A designagio Kinikinawa é frequentemente atribuida aos Kinikinau, tanto por comerciantes das lojas de
souvenirs, quanto por moradores da cidade de Bonito e pela propria FUNAIL Porém, no seminario “Povo
Kinikinau: Persistindo a Resisténcia”, realizado em junho de 2004 na cidade, uma carta foi redigida por este
povo redefinindo o etnénimo do grupo fundamentado em documentos histéricos que trazem referéncias sobre
ele.

2 Consultar: http://pib.socioambiental.org/pt/povo/kinikinau

3 Neste caso, o emprego do termo “expressivo” foi utilizado devido ao fato do povo Terena, de acordo com os
dados do Portal da Saude (2011), ser considerado o segundo maior contingente populacional indigena do Mato
Grosso do Sul, somando um total de 23649 pessoas distribuidas em 48 aldeias. A maior populagéo indigena do
estado seriam os Guarani-Kaiowa, com 31741 pessoas vivendo em apenas 41 aldeias. Além disso, ja existem
diversos estudos antropoldgicos, socioldgicos, linguisticos, entre outros, a respeito do povo Terena.

* Informagio extraida de: http:/portal.saude.gov.br/portal/arquivos/pdf/etinia_dsei_ms_sesai_2011.pdf
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entraram em competi¢do com os criadores de gado que, nesse periodo, comecavam a
ocupar a regido [...] A maior parte dos grupos Guana - entre eles os Kinikindo e os
Layana — perdeu suas terras, sendo compelidos a trabalhar para os que delas se
apossaram, ou a se dispersar (RIBEIRO, D., 1982: 82).

I:l Porto Murtinho

R. L Kadindu 0 100 200
B remns Kilametros

Bl Godoquens

B zero

Figura 1 — Municipios do Estado de Mato Grosso do Sul
Reserva Indigena Kadiwéu no municipio de Porto Murtinho
Fonte: mapa elaborado pela autora, a partir de (SOUZA, J.,2005b)

O artigo “O despertar da fénix: a educagdo escolar como espaco de afirmacdo da
identidade étnica Kinikinau em Mato Grosso do Sul”, elaborado por Giovani José da Silva e
José Luiz de Souza (2003), reune alguns dados importantes a respeito de algumas familias
Kinikinau que foram viver sob a protecdo das terras Kadiwéu, conforme uma sugestao que
lhes foi apresentada pelo antigo SPI (Servigo de Protegdo ao Indio).

Em uma reunido realizada com os moradores da aldeia Sdo Jodo, voltada
principalmente para a formulacdo das novas diretrizes da escola local (além de outras
politicas), os autores do artigo, que também sdo educadores, descobriram no final do século
passado, em 1997, a existéncia de um numero razodvel de individuos que se
autodenominavam Kinikinau (ou Koinukunden), mas que utilizavam esta referéncia étnica

somente entre si. Ao perguntarem quem seriam as familias Kadiwéu e Terena da aldeia, eles
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se depararam surpreendentemente com aqueles que nao se identificavam desta forma, mas que

estavam a procura de seu reconhecimento mesmo que ainda de forma muito silenciosa.

Durante muito tempo lhes foi negada pelo proprio SPI e depois a Funai, a
possibilidade de se identificarem como Kinikinau, pois eram obrigados pelos chefes
de posto a se registrarem como Terena. Em 1997, a Prefeitura de Porto Murtinho,
por meio da Secretaria Municipal de Educagdo, Cultura e Esportes, iniciou um
trabalho de educag@o escolar no territorio indigena Kadiwéu com a perspectiva da
implementagdo de escolas que atendessem as necessidades de cada aldeia:
Bodoquena, Barro Preto, Campina, Sdo Jodo e Tomazia. Na aldeia Sdo Jodo foram
realizadas discussdes sobre a escola que os indios desejavam, verificando-se que a
maioria rejeitava um tratamento igual aquele oferecido aos Kadiwéu. Isso nos levou
a pensar, entdo, em uma escola que atendesse a indios Terena, o que também foi
rejeitado pelo grupo. Evidente que este fato causou muita estranheza e, ainda que
timidamente, os Kinikinau comecaram a revelar a partir desse episodio uma
identidade étnica distinta (JOSE DA SILVA; SOUZA, J., 2003: 202-03).

A partir do episodio ocorrido em 1997, dois Kinikinau mereceriam destaque: Inacio
Roberto e Rosaldo de Albuquerque Souza. Ambos, ainda jovens, formaram-se professores e
se tornaram importantes lideres para a luta do reconhecimento de seu povo. O primeiro
participou, em 2003, de dois eventos’ de repercussio nacional, manifestando a existéncia de
seu grupo e a dificil luta que vinha travando para ser oficialmente reconhecido pelo Estado
brasileiro. O segundo saiu de sua aldeia para cursar o ensino superior, ingressando
posteriormente no Centro de Desenvolvimento Sustentavel da Universidade de Brasilia
(UNB) onde apresentou sua Dissertagdo de Mestrado intitulada “Sustentabilidade e processos
de reconstrugdo identitaria entre o povo indigena Kinikinau (Koinukunden) em Mato Grosso
do Sul”.

Neste trabalho, o jovem Kinikinau relata a sua dificuldade em se perceber indigena
pertencente a um povo ainda muito pouco conhecido e demonstra sua enorme intencao, apesar

dos obstaculos enfrentados, de valorizar o povo Kinikinau no ambiente académico.

Atualmente, o nome do meu povo ¢ motivo de curiosidade para muitos, até mesmo
dentro das universidades, pois falar em ser indio ¢ comum, mas ser Kinikinau ainda
é pouco conhecido. E preciso ensinar nas escolas que esse povo nio foi extinto, e,
sim, que utilizou de uma estratégia capaz de preservar a vida, a cultura e garantir a
existéncia de um grupo, cuja histoéria e memoria estdo vivas. [...] O grande objetivo
dentro da academia é tornar o meu povo conhecido, fortalecendo a identidade
cultural e, ainda, produzir material que sirva como fonte para outros pesquisadores
que tenham interesse em conhecer os povos indigenas do Brasil. E muito
interessante fazer parte do processo de reconstrucdo e reafirmacdo identitaria de um

>Segundo me informou Inicio Roberto em 2010, alguns Kinikinau reivindicaram seu reconhecimento oficial
durante o “I Encontro Nacional dos Povos Indigenas em Luta pelo Reconhecimento Etnico e Territorial”
(Olinda, PE, 15 a 19/5/2003). Giovani José da Silva e José Luiz de Souza (2003), também destacam o evento
denominado “Seminario dos Povos Resistentes: a presenca Indigena em Mato Grosso do Sul” (Corumba, MS, 10
a 12/12/2003).
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povo que ressurge depois de muito tempo sob a penumbra do esquecimento
bibliografico (SOUZA, R., 2012: 12-13).

O professor Inacio Roberto também empenhado na revitalizagao étnico cultural de seu
povo, assim como outras liderancas Kinikinau, envolveu-se had dez anos com a proposta de
uma educagdo escolar indigena diferenciada e tornou-se o diretor da Escola Municipal
Indigena Koinukunoen, na aldeia Sao Jodo, criada em 2004. Além disso, atualmente, ele esta
estudando no curso superior de Licenciatura Intercultural Indigena Povos do Pantanal,
oferecido pela Universidade Federal de Mato Grosso do Sul (UFMS). A fundagdo de uma
escola na aldeia, que também contemple o povo Kinikinau, representa uma entre outras agoes
que foram empreendidas por eles na busca de seu reconhecimento étnico.

Entre outros beneficios, nesta escola os Kinikinau conseguem legitimar sua existéncia
tanto diante de outros indigenas moradores da aldeia, quanto do proprio 6rgao indigenista que
durante anos lhes negou a existéncia. E neste espaco da aldeia Sdao Jodo, além do Ambito
familiar, que as criangas e os jovens Kinikinau, Terena e Kadiwéu, procuram se perceber e se
diferenciar uns dos outros. As aulas de lingua indigena e outras atividades que sdo propostas
na escola sao de extrema relevancia as futuras geracdes Kinikinau, principalmente por terem a
sua lingua em desuso, utilizada nos dias de hoje somente pelos mais velhos, somando em
torno de onze pessoas. De acordo com a pesquisadora e linguista Ilda Souza (2008), a lingua

Kinikinau estaria ameacgada de extingao.

Nesse contexto de linguas ameagadas de extingdo, encontra-se a lingua Kinikinau,
foco deste trabalho. A lingua Kinikinau ¢ falada pelos indios da mesma
denominagdo, etnia invisivel da regido Centro Oeste do Brasil. Pelos motivos
apresentados por Rodrigues (2005), citado anteriormente e, de acordo com os
postulados de Campbell & Bereznak (1996), pode-se dizer que esta lingua esta em
processo de morte gradual, em fase bem adiantada, proxima da extingdo. Com base
na analise de Bauman (1980), a lingua Kinikinau pode ser considerada em estagio
obsolescente, em acelerado processo de morte, pois apresenta todas as caracteristicas
apontadas pelo autor, acrescidas ainda de um agravante: além de possuir reduzido
numero de falantes, ha reduzido nimero populacional. Além disso, trata-se de uma
lingua em contato com mais de uma lingua dominante, portugués, Kadiwéu e
Terena, gerando varias inovagdes linguisticas (SOUZA, 1., 2008: 16).
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Figura 2 — Mapa de localizacao das principais aldeias da Reserva Indigena Kadiwéu
Fonte: (SOUZA, J., 2005a)

Os professores indigenas e nao indigenas da escola Koinukunoen, envolvidos na
proposta de revitalizar aspectos referentes as diferencas culturais dos moradores da aldeia,
sugerem aos alunos tarefas e atividades voltadas a memoria do povo ao qual pertencem
através do resgate de historias do passado ou de técnicas artesanais, como a pintura € a
ceramica, para serem realizadas, inclusive, junto aos mais velhos. A importancia deste

exercicio também foi observada pelo jovem Kinikinau durante a realiza¢do de suas pesquisas,

explicitada nesta passagem:
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De acordo com os professores Kinikinau, apesar de todo o tempo em peregrinacao,
esse povo preservou grande parte de suas tradigdes, porém, surgiram adequagdes ao
longo das décadas, entretanto, a arte da danga tradicional, da pintura e da ceramica
quase cairam no esquecimento. Houve necessidade dos professores se empenharem
muito na luta pela recuperacdo dessas artes (SOUZA, R., 2012: 28).

Além da importancia da escola para este povo, as mulheres Kinikinau escolheram, nos
ultimos dez anos, destinar a venda a ceramica produzida por elas, afirmando ser uma técnica
ancestral que lhes foi transmitida através de suas maes e avés e que, antes de ser
comercializada, servia principalmente para fins utilitarios. Porém, conforme relatou a propria
linguista e pesquisadora Ilda Souza, no periodo em que os Kinikinau comegaram a revelar
aquilo que seria uma identidade étnica propria, a confec¢do de cerdmicas ornamentadas ainda

se encontrava em fase de reaprendizado e aprimoramento de técnicas.

No comego do meu trabalho de pesquisa, a produgdo artesanal estava se iniciando na
aldeia. A ceramica era muito rudimentar. Eram pegas muito pesadas, ndo tinham
acabamento, a tinta saia na mio e acabava borrando toda a pintura do objeto. Muito
do que era produzido perdia-se, por falta de conhecimento técnico na manipulagdo
da argila. Com perseveranga, e na base do erro e acerto, a ceramica vem a cada dia
sendo aperfeicoada e assumindo uma caracteristica Kinikinau, no fazer das
ceramistas (SOUZA, L., 2008: 35).

E. M. Indigena Koinukunden - Aldeia Sao Jodo
Fonte: foto elaborada pela autora/2010
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A Associagao Indigena das Ceramistas Kinikinawa, sediada na aldeia Sdao Joao, foi
formada inicialmente por um pequeno grupo de mulheres envolvidas no incremento de
técnicas de producdo e decoracdo para confeccdo da sua cerdmica, mas que desejavam, acima
de tudo, revelar a cultura do povo Kinikinau através de sua arte. Muitas destas técnicas,
sobretudo a queima e a impressao do grafismo nas pegas, foram aprendidas por elas através de
muita observacao e troca de idéias com suas vizinhas Kadiwéu, conhecidas por serem
excelentes artistas e ceramistas.

As mulheres ceramistas Kinikinau reuniam-se periodicamente em uma “oca” - nome
designado por elas ao local que foi erguido por seus maridos para que pudessem se reunir €
trabalhar juntas. Com o aumento da produgdo, passaram a expor ¢ vender o seu trabalho em
festivais culturais que ocorrem com certa periodicidade nas cidades de Mato Grosso do Sul,
além de outros estados do Brasil. Desta forma, elas também conseguiram ganhar espaco para
comercializa-las nas lojas de Bonito, legitimando uma producdo ceramica que fosse
pertencente ao Povo Kinikinau.

A iniciativa dessas mulheres, que tiveram auxilio e incentivo de seus familiares e
amigos, também denota um exemplo da tentativa deste povo de demonstrar a vontade de ser
diferente dos demais grupos indigenas com quem se envolveram ou com quem se viram
obrigados a ser confundidos nos tltimos anos de sua existéncia, principalmente os Terena. Os
dois pesquisadores Giovani José da Silva e José Luiz de Souza (2008), percebendo a
importancia desta pratica na vida do povo Kinikinau, ainda destacam: “Um dos sinais
diacriticos utilizados pelo grupo para se auto-afirmar Koinukunoen (autodenominagdo) ¢ a
producio da cerAmica, nitidamente inspirada na conhecida cerdmica Kadiwéu” (JOSE DA
SILVA; SOUZA, J., 2008: 2).

Tornando-se relevante ao reconhecimento Kinikinau, mesmo se limitado ao comércio
regional, esta producdo de ceramica foi escolhida por elas como um dos itens que ajudaria a
recompor a cultura material de seu povo, sendo que estes objetos ja haviam caido
praticamente em desuso até serem finalmente resgatados por esta pequena sociedade.

Despojados de alguns de seus itens simbodlicos ancestrais (lingua, mitos e rituais), no
momento em que as mulheres Kinikinau entenderam a importancia de ter uma ceramica num
estilo mais proprio que identificasse o seu povo, deu-se inicio a formatagao dos padrdes de
desenhos que elas desejariam utilizar na decoragdo de suas pecas. Entdo, elas passaram a
experimentar as principais caracteristicas que iriam compor sua arte, atrelando-as, a0 mesmo
tempo, @ memoria e a exibi¢do dos passos que foram dados pelos Kinikinau em sua trajetoria

histérica (evidente pela semelhanca e proximidade com os padrdes graficos Kadiwéu). De
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acordo com Lévi-Strauss, “E da natureza da sociedade que ela se exprima simbolicamente em
seus costumes € em suas institui¢des; ao contrario, as condutas individuais normais jamais
sdo simbolicas por elas mesmas: elas sdo os elementos a partir dos quais um sistema
simbolico, que s6 pode ser coletivo, se constroi” (LEVI-STRAUSS in MAUSS, 2005:17).

YA
Figura 4 - Exemplo de ceramicas Kinikinau
Associagdo Indigena das Ceramistas Kinikinawa
Fonte: autor desconhecido, foto gentilmente cedida por Flaviana

Figura 5 — Ceramica utilitaria: moringa
Fotografada na casa de Lucia Souza e Dona Ercilia
Fonte: foto elaborada pela autora/2010
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Mesmo que ainda um pouco distantes destas simbologias e representacdes, as
mulheres e o povo Kinikinau desejaram retoma-las, té-las e também poder mostra-las,
provando através de sua cerdmica que o povo indigena ao qual pertencem, além de ser
resistente, de fato ndo desapareceu. Comercializa-la, sobretudo em Bonito, representaria uma
importante alternativa de renda complementar ao sustento de suas familias, assim como fazem
as mulheres Kadiwéu e Terena, desde o século passado, inovando suas técnicas para destinar
a producdo da ceramica quase estritamente ao mercado turistico da regido. Neste sentido,
disponibilizar elementos da cultura material de um povo num contexto comercial-turistico
torna-se uma alternativa de renda complementar as familias indigenas - que assim como as
nao indigenas dependem de dinheiro nos dias de hoje para garantir sua propria sobrevivéncia
fisica e cultural, somada a questdo inerente ao processo assumido por todas as sociedades, que
procuram se afirmar e se diferenciar em relagdo a outras, exibindo, entre outros elementos,
sinais diacriticos através de seus simbolos, objetos e demais manifestagdes culturais.

Portanto, em casos como estes, nos dias de hoje torna-se dificil falar da producao
material dessas sociedades somente sob a perspectiva da chamada “Arte Primitiva” (BOAS,
1996) e, mesmo que elas sejam produzidas por povos indigenas, estdo principalmente
destinadas ao comércio. Neste sentido, a producdo material das sociedades indigenas nao
deixa de pertencer a perspectiva da arte indigena, mas em muitas dessas sociedades, ¢ feita
para venda.

Para além destes espacos de circulagdo e divulgacdo da cultura Kinikinau (lojas de
souvenirs e festivais culturais), atualmente existe uma pequena cole¢do da ceramica Kinikinau
recém-adquirida pelo Museu das Culturas Dom Bosco de Campo Grande — MS, que se
encontra guardada em sua reserva técnica’.

Ainda a procura de localizar a existéncia de outras amostras de ceramica Kinikinau,
para que pudéssemos analisar e comparar as caracteristicas das atuais com as ancestrais,
também foram realizadas buscas no Museu do Indio da FUNAIL Museu de Arqueologia e
Etnologia (MAE) da USP e também no Museu de Arqueologia (MuArq) de Mato Grosso do
Sul da UFMS. Porém, até o presente momento, apesar dos esfor¢os dedicados a esta etapa da
pesquisa, ndo encontrei nenhum objeto em cerdmica (e nenhum outro pertencente a cultura
material Kinikinau) guardado nos referidos museus. Mesmo assim, a auséncia deste dado nao

poderia nos conduzir ao descarte da possibilidade de que o povo Kinikinau, assim como os

6 Segundo as informagdes obtidas em visita ao local (2011), esta pequena colecdo de objetos foi gentilmente
doada ao museu pela pesquisadora Ilda Souza (2008). Os objetos foram coletados por ela durante a realizacdo de
suas pesquisas na aldeia Sdo Jodo nos ultimos anos. Além disso, sua tese de Doutorado a respeito da lingua
Kinikinau € a primeira pesquisa académica que trata especificamente do povo indigena Kinikinau.
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demais Chané-Guana, ja possuisse no passado a tradicdo da ceramica, tampouco anularia a
relevancia desta pratica as mulheres ceramistas Kinikinau da aldeia Sao Joao.

Diante de todas as informagdes que foram levantadas para introduzir este estudo, além
do encontro que tive com a cerdmica dessas mulheres em Bonito, como poderiamos entender
esse fendmeno que envolveu em tempos recentes a pequena sociedade Kinikinau, sem
atribuir-lhe a alcunha de povos ressurgidos, pensando-os com historia, resistentes e em busca
de um reconhecimento étnico? Para além destas questdes, quais seriam os possiveis fatores
que levaram as mulheres Kinikinau a apresentarem nos dias de hoje uma ceramica
evidentemente inspirada no estilo da ceramica Kadiwéu? Ha uma relag@o entre estes povos?
Qual seria?

Para conhecer melhor o povo Kinikinau da aldeia Sdo Jodo, com atengdo especial a
producdo ceramica e consequentemente sobre este fendmeno que envolveu a sua saida da
invisibilidade étnica e revitaliza¢do cultural em tempos recentes, alguns dados e informagdes
a respeito deles, que serdo apresentados no decorrer deste trabalho, foram coletados por mim
durante o periodo dedicado a pesquisa de campo, realizados fundamentalmente entre os anos
de 2010 ¢ 2012, na aldeia Sao Joao.

Conheci a ceramista Kinikinau Agueda Roberto em julho de 2009, durante o Festival
de Inverno de Bonito, no estande em que ela se encontrava presente. Junto com a sua
exposicao artesanal, predominantemente composta por vasos e tigelas de ceramica, também
havia uma placa de identificagdo contendo a seguinte informagao: “artesanato Kinikinawa”.
J& no nosso primeiro encontro, a ceramista indigena me dirigiu o primeiro convite para
hospedar-me em sua casa, no local em que ela se referiu como sendo o “campo dos indios” na
aldeia Sao Jodo.

Em julho de 2010, com a colaboragdo de um amigo médico que mora em Bonito e
trabalha na FUNASA (Fundacao Nacional da Saude) - realizando atendimentos nos postos de
saude das diversas aldeias existentes na Reserva Indigena Kadiwéu - fiz a primeira visita a
aldeia Sao Jodo. Chegando ao local, apresentei-me como pesquisadora da PUC-SP a alguns
representantes do povo Kinikinau, comunicando a eles o convite que havia recebido da
ceramista Agueda para hospedar-me em sua casa. Ao mesmo tempo, consultei o cacique
Kadiwéu Cipriano Mendes com o objetivo de avaliar quais seriam as minhas possibilidades
de iniciar uma pesquisa sobre o povo Kinikinau, de forma que eu pudesse permanecer durante
algumas temporadas na aldeia Sdo Jodo. A consulta foi favordvel e consequentemente a

proposta da permanéncia em campo foi aceita.
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Infelizmente, a falta de tempo habil, além da distincia de aproximadamente 1.400
quilémetros entre a cidade de Sao Paulo e a aldeia Sao Jodo (de dificil acesso, principalmente
no periodo das chuvas, de novembro a mar¢o), ndo pude permanecer mais tempo em campo
para além do periodo de férias dos semestres letivos da Po6s-Graduagdo. Mesmo assim,
durante o periodo em que permaneci na cidade de Bonito (local utilizado como base de
apoio), procurei reunir tangencialmente dados e documentos com informantes que ja viveram
na aldeia (indigenas e ndo indigenas) e que participaram, observaram e acompanharam, direta
ou indiretamente, o processo de saida da invisibilidade Kinikinau, além da propria insercao da
ceramica feita por suas mulheres no comércio local (amigos, lojistas e outros).

Além das idas a aldeia Sao Jodo, meus esforcos também se voltaram a leitura de
trabalhos académicos que tratam deste povo, produzidos somente nos ultimos cinco anos com
abordagens distintas. Estes trabalhos foram muito uteis para a constru¢do desta pesquisa, uma
vez que os Kinikinau, desde o momento em que foram referenciados como povos
desaparecidos ou em vias de desaparecer, nao receberam maiores atencdes nas pesquisas
cientificas sobre os povos indigenas de Mato Grosso do Sul.

A pesquisa de campo voltou-se principalmente a compreensdo e observagdo, com o
auxilio de registros fotograficos, da producdo da ceramica Kinikinau, pensando
fundamentalmente em qual seria a importancia desta pratica para um povo indigena que saiu
de sua propria invisibilidade em tempos tao recentes. Diante disso, durante a pesquisa, meus
principais informantes foram os membros da familia de Agueda Roberto que, com muita
paciéncia e acolhimento, me receberam em suas casas, me apresentaram ao seu povo e
fundamentalmente a sua arte. Além disso, foram realizadas observacodes sobre o modo de vida
Kinikinau conjuntamente as longas conversas informais que realizei com os demais
moradores da aldeia.

Para compor o primeiro capitulo deste estudo, na tentativa de localizar os Chané-
Guana, povos dos quais os Kinikinau descendem, foram realizadas investigacdes
bibliograficas em documentos historicos, além de obras classicas dos séculos XVI a XX. De
acordo com as referéncias consultadas, estes povos permaneceram no Chaco Paraguaio e
atravessaram para as margens orientais do rio Paraguai no século XVIII, instalando-se nas
proximidades do forte Albuquerque (Corumbd) e do povoado de Miranda. Somente a partir
deste segundo momento, aparecem referéncias mais diretas e significativas aos Kinikinau, e
mesmo assim, ndo podemos considerd-las de cunho etnografico. Ao mesmo tempo, nas
diversas fontes consultadas, os povos Mbaya-Guaicuru, dos quais os Kadiwéu sao

representantes atuais, ao que tudo indica, sempre estiveram muito proximos aos povos Guana,
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estabelecendo um curioso formato de alianga socio cultural, pautado, sobretudo, na relagao
intersocietaria entre suas partes.

Também foram consultados trabalhos mais recentes sobre os proprios Kinikinau, sobre
os Terena e Kadiwéu, uma vez que os Kinikinau sobreviventes da Guerra do Paraguai foram
espoliados de suas antigas moradas e tiveram que se estabelecer em aldeias Terena e
Kadiwéu, para poder resistir ao seu completo exterminio. Apos a Guerra do Paraguai, as
fontes consultadas ndo permitiram que continudssemos a delinear sua trajetdria, por isso, a
partir deste momento, contamos apenas com relatos dos proprios Kinikinau.

O segundo capitulo volta-se a compreensao do formato de relagdo estabelecida pelos
povos Mbaya-Guaicuru com os povos Chané-Guana. Do periodo em que permaneceram no
Chaco Paraguaio até os dias de hoje, os Chané-Guana-Kinikinau da aldeia Sdo Jodo acabaram
retomando esta relacdo quando ali chegaram em 1940, permanecendo sob a prote¢do guerreira
Mbaya-Guaicuru-Kadiwéu no territério que lhes pertence juridica e historicamente. Isto
permitiu aos Kinikinau seguirem reproduzindo o seu modo de vida e, ndo obstante,
incorporando algumas das caracteristicas culturais dos Kadiwéu, entre elas, caracteristicas de
sua ceramica. Portanto, neste capitulo, também serdo apresentadas descrigdes sobre aspectos
do modo de vida Kinikinau da aldeia Sdo Jodo e como se deu a continuidade desta relagao.

No terceiro capitulo, serdo apresentadas discussdes a respeito do conceito de arte,
aplicado a produc¢do material das sociedades indigenas levando em consideracao, inclusive, o
seu aspecto comercial e a importancia disto para os povos mencionados; analises das
caracteristicas que envolvem a pintura corporal e a produgdo da ceramica Kadiwéu, tanto no
passado como no presente; a descricdo das etapas da confec¢do da ceramica Kinikinau, como
se deu a sua comercializagdo nos primeiros anos da Associagcdo Indigena das Ceramistas
Kinikinawa e uma breve investigagdo em pesquisas de cunho arqueoldgico para tentar
localizar se ha ancestralidade no estilo desta ceramica. Além disso, as mulheres Terena,
também Chané-Guana, sdo produtoras de ceramica, entdo faremos uma breve apresentacao
das caracteristicas de sua producdo atual, visto que os povos Kinikinau e Terena foram muitas

vezes confundidos.
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Capitulo 1 VESTIGIOS HISTORICOS SOBRE OS POVOS CHANE-GUANA E
MBAYA-GUAICURU

Em relacao aos Kinikinau ndo existe aquilo que poderia ser chamado de uma producao
historiografica ou etnoldgica sobre este grupo, considerando que os registros disponiveis até a
primeira metade do século XVIII, por exemplo, tratam-nos genericamente como Chané-

Guana sem muitas referéncias etnograficas sobre eles, conforme sugere lara Castro (2011):

As esparsas informagdes e raras descri¢des da literatura etnografica, ou de carater
administrativo que, em geral, caracterizam a documentacdo sobre os povos
indigenas, também contemplam os Chané-Guana do Chaco colonial, representando
um fragil conjunto de fugazes e fragmentados dados. Nesse tipo de acervo
documental, aqueles grupos aparecem de forma secundaria, ndo possibilitando um
situar-se no interior do grupo Guana, o que requer uma boa dose de suposigdes que
se agarram aos poucos indicios existentes, para se perceber o grupo no mundo
colonial. Ao lado das dificuldades mais comuns, portanto, esta o fato de que boa
parte das referéncias sobre os Kinikinau encontra-se dentro de um campo étnico,
formado pelos Mbaya-Guaicuru e pelos Chané-Guana como um todo (CASTRO,
2011: 21).

Os Chané ou Guana, termo utilizado para designar o conjunto destes povos, foram
inicialmente apresentados nos registros historicos dos colonizadores espanhois durante suas
primeiras incursdes realizadas no Gran Chaco entre os séculos XVI e XVIII. Apesar de
relatarem a multiplicidade de povos que ali habitavam, estes autores nos informam de forma
muito confusa e variada apenas o que se refere a dados censitarios ou a localizacdo geografica
de cada “nacdo” indigena (de acordo com a forma que designavam os diferentes povos), o que
ndo nos permitiria avangar em uma investigagdo mais substantiva a respeito dos Kinikinau
deste periodo.

Para que possamos nos aproximar mesmo que brevemente dos povos indigenas que
habitavam o antigo Chaco Paraguaio, a principal base de referéncias historica e etnografica
disponivel aqueles que assumem a tarefa de reunir dados e informagdes sobre a regido
consiste num mapeamento etnografico elaborado por Alfred Métraux (1943) intitulado
“Etnograph of the Chaco”. Este compilado de citagdes revisita antigos documentos e registros
pessoais - desde os mais remotos como dos conquistadores Ulrico Schmidel e Cabeza de
Vaca, em que sdo feitos os relatos inaugurais sobre esta complexa area, além de referéncias
deixadas por missionarios, militares, aventureiros e viajantes, que 14 estiveram até o século

XX.



28

Com cerca de 700 mil quildmetros, abrangendo paises como a Bolivia, Argentina,
Paraguai e Brasil, o Chaco constitui uma area de transi¢do entre a regido amazodnica,
montanhas sub-andinas e a extensa planicie da Argentina. A regido ¢ composta por rios, lagos
e pantanos e possui um clima predominantemente tropical, geralmente alternado por periodos
de secas acentuadas. Chaco seria uma palavra derivada do Quechua e significa “terreno de
caca” (METRAUX, 1943: 197-200).

No Brasil, entre os estados de Mato Grosso e Mato Grosso Sul, a drea alagadica do
Chaco, denominada Pantanal, atinge até pouco abaixo do rio Miranda. Nos divisores de dguas
de Mato Grosso do Sul, aproximadamente entre as bacias do Paraguai e Parana, estdo

localizadas as Serras de Maracaju e Bodoquena (CARVALHO, S., 1992: 457).

1.1 Referéncias historicas sobre os Chané-Guana no Chaco Paraguaio

No século XVI, motivados pela busca do ouro através de uma rota mais curta que os
levasse at¢ o Peru, os primeiros colonizadores espanhois, auxiliados pelos Guarani,
adentraram a complexa regido do Chaco e a partir deste momento surgem as primeiras
referéncias geradas a partir do encontro destes agentes com a pluralidade de povos que ali
viviam: entre eles os expressivos Mbaya-Guaicuru bem como os proprios Chané-Guana. Sob

a perspectiva inversa, ocorre o encontro destes indigenas com os novos colonizadores.

Inserida na historia da conquista européia da regido platina, a experiéncia
inicial do contato dos Chané-Guana com o mundo ocidental se deu mais
precisamente entre 1521 e 1526, quando o conquistador Aleixo Garcia,
naufrago da armada de Juan de Solis, cruzou o territério do Chaco para
atingir o Império Inca, com o auxilio de um grande numero de Guaranis.
Nessa jornada, encontrou ao norte daquela regido os Chané, sendo que
muitos desses passaram a integrar a expedi¢cdo (CASTRO, 2011: 77).

Nos anos de 1534 a 1555, Schmidel (1986) relata a sua incursdo para conquista ao rio
da Prata e Paraguai, mencionando rapidamente seu encontro com a nagdo Chané. Este alemao
demonstra de antemdo algumas caracteristicas culturais marcantes destes povos: a sua

disposicdo para o cultivo agricola e o estabelecimento de relagdes estreitas com um povo
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distinto do seu, provavelmente os Mbay4’. Para o conquistador, esta tltima caracteristica seria

semelhante a vassalagem® conhecida por ele em sua patria:

Después seguimos adelante y llegamos a una nacion llamada chané, que esta
sujeta a los dichos maipais, del mismo modo que los rasticos en Alemania a
sus sefiores. Por el camino hallamos muchos campos de cultivo de maiz,
raices y otros frutos mas; que alli se encuentran frutos y comidas todo el afio.
Cuando una cosecha estd madura y recogida, la otra esta sembrada
(SCHMIDEL, 1986: 87).

Segundo Métraux (1943), Chané (Chand) ou Guand constitui um grupo de mesma
filiacdo linguistica e a principal distingdo entre eles estaria relacionada a sua localizagdo: os
Chané falantes de Aruak seriam os grupos do oeste do Chaco, distribuidos ao longo dos
Andes; os Guana, falantes da mesma lingua, seriam os grupos estabelecidos mais a leste,
precisamente na bacia do Paraguai. No periodo pré-colombiano, tanto a fronteira nordeste
quanto a noroeste deste territdrio, eram ocupadas por uma tribo sedentaria de agricultores, que
chamavam a si mesmos Chand, e os espanhois também os designaram como Chané.
Posteriormente, no Paraguai, o nome Chana foi substituido por Guana (METRAUX, idem:
238-239).

De acordo com Branislava Susnik (1978), além da denominag¢ao Chané ou Guana, eles
também eram chamados ‘“Niyololas” pelos Mbaya-Guaicuru, conforme sugere em seus

estudos etnoldgicos sobre os povos que habitaram a regiao:

Los Chanés representam um grupo arawak advenizo en el Chaco,
conservando su tipo cultural neolitico y observando ciertas reglas de
relaciones matrimoniales endogamico-classistas para poder continuar sua
origen racial amazonoéide. En el Chaco se conocia tanbién bajo el nombre de
Guanas (“Huanas”) [..]. Los Eyiguayegi-Mbayaés encontraron a los
Guanas-Chanés, los “Niyololas” para ellos, al cruzar el R. Pilcomayo,
cuando ya fueron desplazados como ‘Huanas’ serranos o marginados hacia
la zona pre cordillerana a causa de otras corrientes migratorias que
penetraban desde los llanos del R. Guapay y S. Miguel [...] (SUSNIK, 1978:
109).

Apesar de ndo haver fontes que comprovem a informacdo, havia uma divisao entre os

povos Guaicuru do sul ¢ Mbaya do Norte’, e ela se explica devido 4 migracio ocorrida

’ De acordo com a tradugdo de que dispomos da obra de Schmidel (1968), publicada originalmente em lingua
alema, o autor refere-se a nagdo Chané como aquela que estaria sujeita a “los dichos Maipais”. Porém, Roberto
Cardoso de Oliveira (1976a) e Ana Luicia Herbets (2011), afirmam que estes povos seriam os proprios Mbaya.

¥ Lévi-Strauss (2009), ao analisar o passado e o presente da sociedade Kadiwéu, confirma esta mesma
informagao, dizendo que um alemao do século XVI, que se aventurara pela regido, comparava tais relagdes com
as que existiam em seus tempos na Europa Central, entre os senhores feudais e seus servos. Esta questdo sera
mais bem explorada no capitulo seguinte.
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anteriormente a conquista, “na qual o grupo Guaikuru ao migrar para o Chaco Boreal,
cruzando o rio Pilcomayo, se dividiu em dois grandes ramos que ocuparam duas areas: ao sul,
na regido proxima a Assungao, as tribos denominadas Guaikuru do sul; ao norte, as tribos sob
o nome de Mbaya ou Eyiguayegi [...]” (SUSNIK apud HEBERTS, 2011: 18).

De acordo com Herbets (2011), a moderna linguistica define que os Mbaya-Guaicuru
pertencem a grande familia chaquenha Guaicuru, composta pelos grupos Payagud, Toba,
Pilagua, Abipon e Mocovi, sendo que todos possuiam semelhangas linguisticas entre si. Além
de estarem dispersos pela regido, na época da chegada dos espanhois, os Guaicuru e os
Mbay4'® eram povos predominantemente cagadores-coletores-pescadores-pedestres-ndmades,
mantinham constantes deslocamentos no Chaco, eram extremamente incitantes a guerra,
hostis aos povos vizinhos e viviam inclusive do assalto e do roubo a esses grupos.

Na condic¢ao de missiondrio, o padre José¢ Sanchez Labrador fundou em 1760 a Missdo
Nuestra Sefiora Belén “no rio Ipané a uma distancia de quatro 1éguas da desembocadura deste
rio no Paraguai, por conseguinte a cerca de 23°27’ de latitude sul” (BALDUS, 1945: 17).
Encarregado de converter ao cristianismo os “indios selvagens” inimigos dos espanhois,
principalmente os Mbaya e os Payagud, este missionario nos deixou em “El Paraguay
Catolico” interessantes apontamentos a respeito do breve periodo em que conviveu com
algumas das populagdes chaquenhas até a sua interrupcdo em 1767 devido a expulsdo da
Companhia de Jesus das possessdes espanholas.

Os grupos Mbaya que, segundo ele, ocupavam o territério mais setentrional do Gran
Chaco, no século XVIII, estavam divididos em: Apacachodegodegi, Lichagotegodi,
Eyibegodgi e Gogegodegi situados na margem oriental do Paraguai; Guetiadegodi e
Cadiguegodi, na parte mais ocidental deste territorio. Porém, os Guana, estabelecidos
proximos a Missdo e consequentemente também proximos aos Mbayd, foram identificados

por ele somente enquanto uma “nagao’.

En varias partes del Paraguay Catolico se ha hecho mencion de la nacidn,
comumente conocida por el nombre de Guanas. Ellos a si mismos se llaman
Chanés, nombre que comprende todas las parcialidades, aunque estas para

? Na literatura moderna, os Caduveo, Cadiueu, Kadiueu ou Kadiwéu, hoje instalados em Mato Grosso do Sul,
sdo descendentes dos Mbaya do norte ou “Eyiguayegi”, pertencentes a grande familia linguistica Guaicuru que
atravessou o Chaco Paraguaio em ondas sucessivas, instalando-se nas areas orientais do rio Paraguai nos séculos
XVII e XVIII.

% Estes povos adotaram os cavalos dos espanhois nos primeiros anos da colonizagio, gerando mudangas
culturais em sua sociedade que os levaram a adquirir maior mobilidade e explorag@o dos recursos ambientais do
Chaco ¢ “aliavam-se frequentemente com os Payagua, pois necessitavam da canoa para cruzar o rio Paraguai e
da certeza de que ndo haveria conflitos com estes, de modo que pudessem atacar os campos dos Cario-Guarani
em épocas de colheita” (HERBETS, 2011: 18).
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distinguirse entre si, se apropian otros nombres. La primera, y que tinene su
poblacion mas inmediata 4 la reduccion de Nuestra Sefiora de Belén, ha
quedado con el nombre de Chanas, transcendental a todas. Los Mbayés
llaman & todas la nacion Niyolola, y 4 la dicha primera plobacion Layana
(SANCHEZ LABRADOR, 1910: 255-256).

Felix Azara (1850), engenheiro espanhol enviado a América do Sul em 1781, para
legitimar os tratados de limites fronteirigos entre Espanha e Portugal do “Novo Mundo”,
demonstra que os cronistas e missionarios espanhdis dos séculos anteriores, apesar de
atribuirem em suas cartas uma multiplicidade de nomes a povos que pertenciam a uma mesma
“na¢do” indigena, o faziam de forma confusa e em quantidade exagerada, devido as
informagdes que lhes eram trazidas pelos proprios indigenas que desconheciam o conceito de
“nagao”.

Asi llaman los habitantes del Paraguay a una nacion de indios, pero los
lenguas, los machicurys y los enimagas les dan los nombres de apianeé, de
solugua y de chané; ethelenoé 6 quiniquinau; chabarand 6 choroana, 0
tchoaladi; caynaconoé; nigotisibué; yunaeneno, tary y yamacoco. Tales son
los nombres que les dan los indios salvajes que viven en los alrededores,
cuando se les hacen preguntas referentes a los Guanas; y si se les pregunta si
se trata de naciones diferentes, ellos diran que si porque no saben lo que es
una nacidon y creen que cada horda forma una nacion distinta. En
consecuencia os indicanla habitacion de cada horda, y se ahi procede que de
la sola nacién de los Guanas se haga una multitud que figura en las cartas;
esto es lo que sucede con todas las naciones, y esta es lo que hace que se las

multiplique tanto en las relaciones, las historias y las cartas (AZARA, idem:
ibidem).

Segundo Azara, na época da chegada dos espanhois, esta na¢do habitava o Chaco e ali
permaneceu até 1673, quando foi se estabelecer mais a leste do rio Paraguai, ao norte do
tropico na chamada Provincia de Itati, tendo sido dividida pelos conquistadores em seis
hordas principais: Layana ou Eguaacchigo, composta de 1800 individuos; Chabarana ou
Tchoaladi, com 2000 provavelmente; Quiniquinao com cerca de 600; Etelenoé, com 3000
Niguecactemic, com 300 estando dividida em quatro povos e a Choroan4, provavelmente com

600, incorporados aos Mbaya.
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Devido as sofridas perseguicdes do governo paraguaio e as tentativas da Companhia
de Jesus de obter a pacificacdo e a contencao da agressividade dos considerados “selvagens”
Mbaya-Guaicuru, alguns povos indigenas viram-se ameagados e comegaram a abandonar as
terras chaquenhas desde o século XVII (CATRO, 2011). Ao que tudo indica, conforme
iremos analisar no capitulo seguinte, os Chané-Guana acompanharam os deslocamentos
territoriais dos Mbaya-Guaicuru e, através de ondas sucessivas, foram se instalar também no
lado oriental do rio Paraguai, onde posteriormente foram criados fortes e povoagdes para a

defesa do Império Portugués.

1.2 A migracdo Chané-Guana nos século XVIII e XIX

Por volta do ano de 1770, ocorreram inumeros conflitos e incidentes nas fronteiras
Portugal-Espanha, melhor dizendo, Brasil-Paraguai, envolvendo os Mbaya-Guaicuru,
paulistas, portugueses e paraguaios. Estas ocorréncias levaram a consolida¢do de novas
medidas de seguranca para defesa das areas fronteiricas do Brasil no baixo Paraguai, o que
culminou no processo de consolidacio e demarcagdo dos limites do Estado Colonial
Portugués. Na regiao sul do territorio, em 1767, funda-se um presidio no Iguatemi; em 1775,
¢ fundado o Forte de Coimbra; em 1778, Vila Maria do Paraguai (hoje Carceres); em 1778, a
Povoagao do Albuquerque (onde esta localizada a atual cidade de Corumbd). Muitos grupos
locais, principalmente os Mbayé e Guand, passaram inclusive a estabelecer suas novas aldeias
nas proximidades destas vilas e unidades militares.

Estabelecer aliangas com os Mbaya, para o Império Portugués, seria a principal
garantia de defesa e obtencdo do pleno dominio desta regido que lhes pertencia. O “Tratado
de Paz e Amizade”, assinado pelos Mbaya-Guaicuru com a Coroa Portuguesa na cidade de
Vila Bela em 1791, foi de fundamental importancia neste processo. Além disso, nesta época, a
navegacdo pelo rio Paraguai constituia-se num dos principais meios de acesso e
abastecimento de Mato Grosso e também as minas de Cuiab4, j& alcangadas pelos paulistas
(CARVALHO, S., 1992).

Para Roberto Cardoso de Oliveira (1976a), em ondas sucessivas os Chané-Guana
passaram para o lado oriental do rio Paraguai durante o século XVIII, instalando-se na regiao
banhada pelo rio Miranda, entre os paralelos 19° ¢ 21° de latitude. Entre eles estariam os
Kinikinau: “podemos inferir que, a rigor, quatro foram os subgrupos Guana que atravessaram

o rio Paraguai, passando para suas margens orientais [...]. Foram as tribos: Terena, Layana,
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Kinikinau e Exoaladi, esta ultima também conhecida por ‘Guand’, o que tém provocado
alguma confusdo por coincidir com o conjunto dos subgrupos Guana” (OLIVEIRA, R.,
1976a: 26). Além disso, conforme o autor, a tribo que levava o nome “Niguecactemic”,
referida pelos cronistas setecentistas, ndo atravessou o rio Paraguai rumo a leste,
permanecendo no Chaco Paraguaio até o seu desaparecimento.

Em relacdo a quantidade de povos Chané-Guanda, ja instalados nas cercanias de
Albuquerque, o sargento e engenheiro Franco de Almeida Serra, enviado em 1768 para esta
regido, demonstra que neste periodo havia um nimero razodvel de Guand vivendo nas

proximidades do local e, segundo ele, estes povos vinham aumentando gradativamente:

Os 600 guanas que existiam ha quatro annos, tem aumengtado o seu numero com
alguns filhos e xamicocos comprados. Esta nagdo é certamente a que prometia um
aldeamento constante. Ella tem morada fixa nas fertilissimas terras ¢ matos das
escarpadas serras de Albuquerque, e perto do morro d’este nome e da margem do
Paraguay, lugar a que geralmente indios e portuguezes chamam Albuquerque, dando
simplesmente o nome de povoagdo a4 que com elle se caracteriza (ALMEIDA
SERRA apud VASCONCELOS, 1999: 131).

Nao se sabe se neste caso o autor estaria se referindo aos Exoaladi, que também foram
chamados “Guand”, ou ao conjunto dos povos Chané-Guand, assim chamados de forma
genérica, como se pdde ver anteriormente.

Alexandre Rodrigues Ferreira, entre 1783 e 1792, na companhia de um botanico e de
dois desenhistas, realizou uma viagem expedicionaria ao Brasil financiada pelo governo
Portugués para inventariar e cartografar os rios entre os limites estabelecidos nas fronteiras do
Império. Em um de seus escritos de 1791, neste periodo os Guana e os Guaicuru eram aliados
que estavam nas margens orientais do rio Paraguai e demonstravam ter uma relagdo de

amizade, além de possuirem habitos semelhantes.

Pouca diferenca tém dos Guaicurus, de quem sdo vizinhos, amigos ¢ aliados. Casam
entre si e, reciprocamente, se auxiliam sempre que assim o pede algumas urgéncia,
porém ndo se arrancham em tijupares, como eles. Antes, ddo as suas palhogas uma
figura oval, com as cumeeiras muito altas e todas elas cobertas desta espécie de
grama, que por aqui se chama sapé. Também sdo menos ociosos que eles, porque
fazem rogas onde plantam milho, feijdo, batatas, canas etc. Algumas frutas cultivam,
principalmente papaias ou mamdes, aboboras, melancias e quando chega o tempo da
colheita do arroz bravo, fazem a esse fim diversas excursdes pelos lagos e pantanais
onde se ele cria. S8o grandes criados de cavalos e nisto se conformam com os
Guaicurus (FERREIRA, 2005: 21).



35

Ainda de acordo com seus registros, os Guaicuru, diferentemente dos Guand, nao
tinham morada fixa e eram mais ociosos, € a respeito deles o expediciondrio nos oferece a

seguinte descri¢ao:

A sua vida é de corso, tanto em terra como pelos rios, com a diferenca que, em terra,
andam montados a cavalos, donde lhes vém o nome de cavaleiros, e, pelos rios,
navegam em ligeiras canoas, que remam com incrivel celeridade. [...] Néo se
ocupam em construir palhogas como os guanais; se bem que alguns alojamentos tém
que sdo fixos, e eles vao situa-los nas serras circunvizinhas, quando, com a enchente
do rio, se inumdam as campanhas adjacentes (idem, ibidem: 22).

A producdo agricola e material dos povos Guana, além de sua sociabilidade e
estabelecimento de relagdes de contato com os povos de seu entorno, ¢ recorrentemente
referenciada pelos autores deste periodo. Podemos encontrar observagdes sobre o cultivo de
grandes rocas de milho, arroz, mandioca, melancia, entre outros géneros agricolas; a troca e o
aluguel de seus servigos aos moradores dos povoados e unidades militares e a expressiva
tecelagem que era feita por suas mulheres.

Somente no século XIX, Terena, Kinikinau, Layana ¢ Exoaladi, ou seja, os subgrupos
Chané-Guana, passaram a ser referenciados com certa individualidade nos documentos da
Provincia de Mato Grosso, principalmente sobre a localizacdo de suas aldeias, sobre a
quantidade de pessoas em cada uma delas e algumas descricdes dos aspectos culturais
relevantes a cada um. Pimenta Bueno, entdo presidente dessa Provincia, em discurso proferido
em 1° de mar¢o de 1837, publicado no Jornal do Instituto Geografico Brasileiro de 1840,
anuncia a existéncia de 53 nacdes ali reconhecidas por ele, e entre as 10 apontadas como
“domesticadas”, estariam os subgrupos Guand que foram considerados importantes para a
defesa do Baixo Paraguai (SOUZA, 1., 2008).

A nocao da localizagao dos aldeamentos indigenas constituia um dado importante para
a orientacdo da nova politica do “Regulamento das Missdes” criada em 1845. No ano
seguinte, em reprovacdo a politica de guerra adotada contra os diversos povos, surgiu a
Diretoria Geral dos Indios na Provincia de Mato Grosso, voltada principalmente a
domesticacao, controle e administracdo daqueles indigenas considerados mais “bravos”.

Para Manuela Carneiro da Cunha (1992), a domesticagdo indigena supunha sua
sedentarizacdo em aldeamentos administrados pela Provincia, como uma idéia geral, aplicavel
tanto aos grupos agricultores, ¢ portanto sedentarios, como o caso dos povos Guana, quanto

também aos grupos cagadores e coletores como, por exemplo, os Guaicuru.
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Para fins praticos, os indios se subdividem, no século XIX, em “bravos” e
“domésticos ou mansos”, terminologia que ndo deixa davidas quanto a idéia
subjacente de animalidade e errancia [...]. Na categoria dos indios bravos, passam a
ser incorporados os grupos que vdo sendo progressivamente encontrados e
guerreados nas fronteiras do Império [...] (CUNHA, 1992: 136).

Os agricultores Guana foram diversas vezes classificados na categoria “manso”,
“doméstico” ou “docil”, por terem estabelecido notoriamente, no decorrer de sua historia, um
bom relacionamento com os demais povos indigenas e também com os brasileiros ali
instalados - principalmente na sua habilidade para as atividades comerciais e sedentariza-los
em aldeias administradas pela Provincia, em parceria com as missdes de catequese,
representaria uma boa oportunidade para transforma-los posteriormente em mao-de-obra

local, anulando seu possivel entrave para o desenvolvimento econdmico regional.

A partir dessa nova localizagdo tiveram inicio as experiéncias dos Kinikinau como
indios de missdes religiosas e de aldeias oficiais, que representam os lugares da
visibilidade do grupo como se vé em relatorios da Diretoria Geral de indios de Mato
Grosso; nos discursos dos presidentes dessa antiga provincia brasileira e nos
relatorios dos funciondrios missionarios capuchinhos Frei Macerata e Frei Mariano
de Bagnaia, que atuaram na catequese dos Kinikinau (CASTRO, 2011: 24).

Ainda conforme Roberto Cardoso de Oliveira, se nos basearmos nas cronicas
setecentistas, os Terena seriam os povos que tiveram menos contato com 0s missionarios
catolicos, ao contrario dos demais subgrupos Guana (como os Layana e Exoaladi) e, mesmo

no século seguinte, mantiveram-se alheios a esta pratica.

Joaquim Alvez Ferreira, em meados do século, referindo-se genericamente aos
Guana, diz que tais indios estavam ‘em estado de se curarem de sua educagdo
intelectual e religiosa, e sugere ser muito conveniente — para uma politica de
integragdo destes grupos a nacionalidade — ‘que entre eles, fossem residir
missionarios’; vinte anos depois, o Visconde de Taunay, convivendo com os indios
Guana da regido de Miranda, escreveria que tais indios ‘vivem na maior ignorancia e
indiferenca em matéria de religiao’ (OLIVEIRA, R., 1976a: 58).

Sobre o niimero de habitantes portugueses e soldados vivendo nos arredores de
Albuquerque, em meados do século XIX, de acordo com o naturalista Francis Castelnau,
apenas em torno de setenta eram aqueles que ndo pertenciam as aldeias indigenas. A aldeia
dos Quiniquinaus, segundo e¢le, tinha sua principal taba localizada nas proximidades desta
vila composta de “setecentas a oitocentas pessoas [...] estes indios sdo muito laboriosos e
entretém com os brasileiros um grande comércio de farinha de mandioca e arroz: suas

lavouras sdo extensas e muito bem plantadas” (CASTELNAU, 1845: 307).
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Outra moradia Kinikinau, localizada a leste de Miranda, era formada por varios
ranchos de palha dispostos em circulo em torno de uma grande praga, sem apresentar, no seu
ponto de vista, mais nada de notavel se comparado as observagdes feitas por ele em relacao
aos Terena, que ocupavam em maior numero de pessoas a regido deste povoado. Os Layana,
por sua vez, também estavam instalados em trés ou quatro aldeias no mesmo povoado.

Os Guanas ou Uanas dividem-se em quatro tribos principais 1°) Os Guanas
propriamente ditos, ou Chualas, os quais, em sua maioria residem perto de
Albuquerque, mas possuem uma pequena ramifica¢@o nas proximidades de Miranda.
2°) Os Terenos, que possuem quatro aldeias perto de Miranda, uma das quais [...]
muito grande. Sdo indios cavaleiros, agricultores e habeis canoeiros. 3°) Os Laianos,
instalados em trés ou quatro aldeamentos nas vizinhangas de Miranda e com habitos
muito parecidos com os dois precedentes. 4°) Finalmente, os Quiniquinaus, cuja

principal taba, nas proximidades de Albuquerque foi visitada por nds. Possuem eles
ainda um aldeamento perto de Miranda (CASTELNAU: idem, 203).

Em seu relato sobre a regido, o viajante também descreve a existéncia de indigenas
Mbaya da “nagdo” Guaicuru, estabelecidos proximos ao aldeamento mais populoso de Guana
e Kinikinau, seriam eles os “Uaitiadeus” e os Kadiwéu. Os ultimos, mais conhecidos hoje,
foram considerados por ele como selvagens e neste periodo ja estavam proximos aos Guana e
Kinikinau, com os quais possivelmente ainda mantinham relagdes de trocas.

Somente em relacdo aos Terena este naturalista francés dedica uma descri¢ao mais rica
e detalhada a respeito das suas quatro aldeias. A populag¢do Terena, por sua vez, foi por ele
estimada neste periodo, em torno de mil e quinhentos habitantes, sendo que os individuos
Terena de ambos os sexos costumavam pintar o corpo a semelhanga dos Guaicuru: “Os
desenhos que fazem na pele sdo de extraordinaria delicadeza e ¢ impossivel dar a idéia
perfeita da harmonia de seus tracos [...] trazem os cabelos levantados sobre a cabeca e
amarrados atrds, como se fosse uma cauda” (idem, ibidem: 301-2), ¢ do algoddo que
cultivavam em suas rogas, suas mulheres faziam lindos tecidos para vender as brasileiras e
sabiam fabricar bonita louca de barro.

Meétraux, por sua vez, ainda nos informa que mais tarde, em 1850, existiam duas vilas
de Kinikinau entre os municipios de Miranda e Albuquerque, confirmando a informagdo de
que eles eram cerca de mil pessoas (METRAUX, 1943: 240).

Augusto Leverger, futuro combatente da Guerra do Paraguai, realizou seis viagens a
Provincia de Mato Grosso para colher materiais sobre a hidrografia do Parana e Paraguai. Na
passagem abaixo, ele menciona a quantidade de individuos e a localizagdo das aldeias os
Guana e Kinikinau, destacando mais uma vez que os segundos abasteciam os povoados e

fortes militares da fronteira com farinha de mandioca e também com o feijao de suas lavouras:
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A nagdo dos Guana ¢ uma das mais consideraveis desta regido. Divide-se em
diversas tribos que foram indevidamente consideradas, por alguns escritores, como
outras tantas nagdes distinctas. Alguns habitam a republica do Paraguay, outros
ainda no estado selvagem, vivem no chaco [...] os que moram em nosso territdrio
sdo os Terenas, Laianas, os Quiniquindos e outra tribu, que conserva o nome de
Guanas. Os terenas e laianas estdo aldeados na vizinhanga do nosso presidio de
Miranda. Os Quiniquindos, em numero de mais de 800 individuos formam uma
aldeia no mencionado Mato Grande, 3 1égoas ao N.O. de Albuquerque. Occupam-se
da lavoura, e abastecem essa parte de nossa fronteira de farinha de mandioca e
feijdo. Cultivam também a canna e o arroz. A aldeia da tribu Guana esta em meados
de uma milha de distancia da freguesia; tem actualmente pouca gente. Grande
porgdo dos seus habitantes vieram formar outra aldéa nas margens do Cuiaba perto
da cidade (LEVERGER, 1862: 222).

Os Exoaladi ou “Guana”, assim como os Kinikinau, foram considerados desaparecidos
desde o término da Guerra do Paraguai, porém Verone Cristina da Silva (2001) em “Missao,
aldeamento e cidade: os Guana entre Albuquerque e Cuiaba”, relata que alguns Exoaladi
(também conhecidos por Guana) e poucos Kinikinau, sairam de Albuquerque e subiram para
as proximidades de Cuiab4d em Mato Grosso, entre os anos de 1843 e 1844, instalando-se na
capital desta antiga provincia: “Da tribo que conserva o nome de Guana ha uma aldeia junto a
Freguesia Albuquerque, e outra margeando Cuyaba, em menos de meia légua da capital”
(JOAQUIM ALVES FERREIRA apud SILVA, 2001: 19). Embora as fontes ndo fagam
referéncia direta aos Kinikinau, segundo ela, ¢ possivel que alguns desses individuos,
anteriormente aldeados com os Guana-Exoaladi de Albuquerque, tenham migrado para a
regido de Cuiabd acompanhando os deslocamentos do missionario capuchinho José Maria de
Macerata: “[...] o diretor Jodo Baptista e Oliveira da antiga Diretoria Geral dos Indios
considerou que ndo havia diferenca entre Guana e Kinikindo, pois, Guana e Kinikindo sao
todos Guana e bem se faziam a aproveitarem-se uns aos outros” (SILVA, 2001: 6).

Com a demonstracdo de “civilidade” e “docilidade”, além da habilidade em se
relacionar positivamente com povos distintos dos seus, sobretudo economicamente, os varios
grupos Guand, entre eles os Kinikinau, estavam sendo observados e classificados como
grupos que potencialmente poderiam vir a ser assimilados pelas novas ondas civilizatorias que
chegavam a regido.

Essa populagdo brasileira, embora ainda muito rarefeita antes da guerra com o
Paraguai, ja mantinha relagdes de ordem econdémica com os Guana — e bastante
importantes, a se julgar pelas informagdes que Elliot, Leverger e Alves Ferreira nos
deixaram. Os trés depoimentos circunscrevem-se a década dos 40, do século XIX, e
nos revelam que os Layéna, os Exoaladi (Guana) e os Kinikinau desempenhando um
papel muito mais decisivo na economia regional, ao contrario dos Teréna,

aparentemente mais isolados e, talvez, por isso, mais arredios. Enquanto mostram os
Layana vivendo como agregados nas fazendas circunvizinhas e os Guana e
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Kinikinau abastecendo de viveres a populagdo nacional, omitem os Teréna de um
papel mais definido no comércio regional (OLIVEIRA, R., 1976a: 58).

1.3 Participacéo do povo Kinikinau na Guerra do Paraguai

O conflito entre o Paraguai e a Triplice Alianga (Brasil, Argentina e Uruguai) ocorrido
entre 1864 a 1870, mais conhecido como Guerra do Paraguai, teve como um dos principais
palcos de batalha o mesmo territorio habitado secularmente pelos povos Guana e Guaicuru.
Conforme demonstrado anteriormente, eles ja mantinham contatos regulares com os
habitantes da fronteira, sobretudo na parte sul da Provincia. Diante disso, na ocasido dos
conflitos, muitos deles acabaram se aliando aos brasileiros através de um recrutamento
compulsorio que foi incidido inclusive sobre negros, forros, escravos € homens desocupados
em condicdo de lutar na guerra. Neste periodo a preocupacdo central dos governantes da
Provincia era proteger as fronteiras de Mato Grosso, portanto, procuravam manter os povos
indigenas e os demais recrutados sempre proximos a elas (ALMEIDA, 2008).

Durante a guerra, o governo imperial contou com a intensa participagdo e vigilancia
dos Guaicuru-cavaleiros para defesa de suas fronteiras. Esta estratégia foi provavelmente um
dos principais fatores que ajudaram o Brasil a vencer o conflito, afinal, eles, assim como
outros indigenas, conheciam muito bem a regido e por isso foram requisitados pelos militares
para serem seus guias e aliados. Os Kinikinau, por sua vez, socorriam as for¢as militares com
seus mantimentos, assim como ja faziam anteriormente.

Por conhecerem bem os territorios da Provincia, diferentes grupos prestavam
servicos também na abertura de trilhas e outros tipos de trabalho, como o
fornecimento de lenha para vapores que transportavam pessoas € cargas ou o
sepultamento dos mortos em combate. Os Kinikinau, os Xamacoco, os Kayapo, os
Terena e os Layana foram mencionados em manuscritos relacionados ao periodo da
guerra, como os que socorriam as forgas militares com mantimentos. Os Guaicuru,

os Terena e os Guana ocuparam as frentes de batalha no episddio da Retirada da
Laguna e depois em solo Paraguaio (ALMEIDA, 2008: 3).

Na Guerra do Paraguai, toda a populagdo regional, junto com as populagdes indigenas,
se unia para se defender do inimigo comum. Tornados soldados, eles queriam, antes de tudo,
expulsar os inimigos que trariam morte e destruicdo para seu povo, pois acreditavam estar
protegendo a sua gente € o seu espago. Muitos deles voltavam dos ataques paraguaios
carregando consigo fuzis, munig¢des, tecidos, ter¢ados (sabres), uniformes velhos e diplomas
recebidos de oficiais brasileiros, como prova de sua presenca nas fileiras de guerra, sendo que
alguns Guana chegaram inclusive a receber condecoragdes e gratificagdes em dinheiro. Os

demais indigenas que moravam entre Miranda e Albuquerque, na ocasido das batalhas,
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abandonaram seus lares se dispersando e buscando refiigio em locais inacessiveis de mata
densa, dificultando assim o acesso e o ataque repentino das tropas inimigas.

Alfredo d'Escragnolle Taunay em “Entre os nossos indios - Chanés, Terenas,
Kinikinaus, Guanas, Laianas, Guato6s, Guaycurus, Caingangs” reafirma que se subdividiam os
chamados Chané em quatro ramificagdes: os Terena, os Laiana, os Kinikinau e os Guana (ou
Chooronds), e para ele “de todos os autochtones, sdo os ultimos os mais doceis e civilizados”
(TAUNAY, 1931: 16). O escritor, que participou da guerra do Paraguai como engenheiro-
militar, relata o tipo fisico e outras atribui¢cdes que foram observadas por ele em relagdo aos

Kinikinau, descrevendo algumas de suas particularidades:

O typo kinikindu mostra-se muito diverso dos dous precedentes; traz os homens
estampadas no rosto, a apathia e a placidez: as fei¢Ges, sdo regulares, e até certo
ponto bellas, embora nada vivazes.

E-lhe muito diminuta a forga de trabalho. Passa os dias, deitado sobre um couro
pellado, sem saudades do passado, nem apprehensdes do futuro: cultiva com grande
custo, alguns cereaes que a familia come a propor¢ao da colheita; [...]

Sao as suas mulheres bellas; pela mistura de ragas, facil nesta tribu mais relacionada
com os brancos e negros e a estes encostada. A cor lhes ¢ de um amarelo escuro de
canella (caburé) ou de um branco ligeiramente rosado. Neste caso, tem as faces
delicadamente coradas; a tez pura, os labios rubros, as gengivas vermelhas. Quase
todas comprehendem o portugués: fazem esforcos para o falar, apesar do
acanhamento que em tal caso mostram experimentar (idem, ibidem: 18).

Os Guaicuru e os Guana consideraram os castelhanos como inimigos ancestrais e
irreconciliaveis: “os guands, kinikindus e laianos mostravam a sua solidariedade para
conosco; ao passo que os terénas de longe nos observam muito esquivos” (idem, ibidem: 26).
A principal razdo da solidariedade Guaicuru com o exército imperial se deu provavelmente
através de indisposigdes geradas entre eles e seus vizinhos do outro lado do rio Paraguai que,
mesmo apos terem se estabelecido no lado brasileiro, invadiam diversas vezes para pilhagens
e saques o territorio vizinho. Os Kadiwéu, representantes dos Guaicuru, segundo ele,
assumiram durante a guerra uma atitude mais infensa a qualquer branco, atacando os
paraguaios na linha do rio Apa e também assassinando familias inteiras.

Taunay dedica algumas paginas para relatar o caso do jovem Pacalal4, um Kinikinau
que assumiu o papel de porta-voz de sua gente levando propostas e reclamacdes aos
moradores de Miranda, principalmente diante das tentativas recorrentes de exploracdo dos
indios pelos novos ocupantes locais. Este jovem, segundo ele, possuia a ro¢a mais farta da
vizinhanga, com colheitas de abdbora, milho, feijao e arroz.

Por ocasido da invasdo das tropas paraguaias em suas terras, este jovem indigena

conduziu as demais etnias da vizinhanca ao abandono de suas aldeias rumo a locais mais
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inacessiveis aos inimigos, embrenhando-se principalmente na Serra de Maracaju. No trajeto
ao refugio, o engenheiro-militar menciona que Pacalald (o jovem Kinikinau), coordenou um
“saque” a um local repleto de armas, a fim de munir todos os indigenas, inclusive os Kadiwéu
que estavam junto deles, para resistirem e atirarem nos castellanos inimigos. Junto a seus
comandados, todos dotados de muita coragem, armaram uma emboscada ao exército do
Paraguai que se aproximava da Serra de Maracaju e o seu grande feito foi matar o
comandante da patrulha.

Durante a migracdo para as novas terras, o autor ainda observa: “vergavam as pobres
mulheres ao peso do nadd, grande rede de malhas, em forma de saco, suspensa de tira de
couro applicada a testa do portador” (idem, ibidem: 31). Os Chanés-Guand e os Mbaya-
Guaicuru permaneceram na Serra de Maracaju juntamente a outros refugiados, por cinco
anos, ou seja, durante o tempo em que durou a guerra do Paraguai: “Nos diversos
acampamentos da serra construiram-se ranchos vastos e commodos, €, pouco a pouco,
regularizou-se o modo de viver daquellas colonias hybridas, de brasileiros civilisados e
indios, sobretudo Kinikindus, a que se haviam aggregado guanas, terenas e laianos” (idem,

ibidem: 35).

1.4 Os Kinikinau ap6s a Guerra do Paraguai

Uma vez que este territério foi palco de varios conflitos, a Guerra do Paraguai teve
como consequéncia a dissolucdo e a devastagdo das antigas aldeias indigenas formadas na
regido sul da Provincia de Mato Grosso. Tanto os Kinikinau quanto os demais Chané-Guana,
com exce¢ao da maioria Terena, ap6s os conflitos, perderam suas principais bases territoriais,
pois suas antigas aldeias passaram a ser ocupadas por terceiros, o que acarretou na mudanga

do seu modo de vida tradicional.

No districto de Miranda, ao tempo da invasdo paraguaya mais de dez aldeamentos
de indios havia. Formavam os terenas, a maior parte da populagdo autochtone; as
suas aldéas estavam situadas no Naxedaxe, a seis léguas da Villa de Miranda; no
Ipégue, a sete e meia; na Cachoeirinha, e em outro lugar a trés 1éguas, constituindo
um aldeamento chamado Grande, além de outros pequenos centros. Trés a quatro
mil individuos viviam nestes diversos pontos. Os Kinikinaus aldeavam-se no
Euagaxigo a sete léguas N. E. de Miranda; os Guana no Eponadigo, a sete no
Lauiad, em numero de 30 a 40; os laianas a meia légua da villa, estes todos chanés
(TAUNAY, 1931: 19-20).
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A pesquisadora e linguista Ilda Souza (2008), enfatiza que os Kinikinau foram os
primeiros habitantes da Serra de Maracaju que ajudaram a abastecer o exército brasileiro de
cereais e viveres durante a ocupagdo paraguaia. Além disso, possuiam suas aldeias muito bem
definidas, conforme se pdde constatar no percurso de sua histdria, contribuindo, inclusive,
para o desenvolvimento econdmico regional. De acordo com o proprio Taunay, findados os
conflitos, sobreviveram em numero bem reduzido nao conseguindo garantir o seu pleno
direito a terra e ndo obstante, o verdadeiro reconhecimento por sua participagdo na Guerra do
Paraguai.

A onda pastoril que se adentrava cada vez mais na area, ja no século XIX, pouco antes
dos conflitos, e a expansdao da sociedade brasileira que se estendia, sobretudo, no territério
conhecido como o ciclo dos bandeirantes e no ciclo das mongdes, levou um niamero
acentuado de contingentes humanos de diferentes procedéncias a se estabelecer na regido
centro-oeste do Brasil. Diante disso, os Kinikinau, sobreviventes da guerra, ja& muito
fragmentados, perderam suas antigas bases territoriais, principalmente da regido de
Albuquerque, mas mesmo assim resistiram ao total abandono de suas tradi¢des, travando,
desde entdo, uma batalha silenciosa pela sobrevivéncia de seu povo através da criagdo de
novas relagdes com grupos mais heterogéneos (indigenas e ndo indigenas) como estratégia de
garantir as minimas condigdes para a sua sobrevivéncia.

Ao longo do século XX, muitos deles, assim como os demais povos Chané-Guana,
foram obrigados a trabalhar como pedes nas fazendas que se formavam na regido, a viver em
novos centros urbanos que estavam sendo ali constituidos, e nas Reservas Indigenas recém-
criadas pelo SPI. Isto ocorreu principalmente com os Terena de Miranda, conforme demonstra
Roberto Cardoso de Oliveira (1968a) em sua obra classica a respeito do processo de

. ~ <11
urbanizagdo deste outro povo Guana .

" Apesar deste trabalho ndo ter como foco privilegiar uma analise histérica nem antropolégica a respeito do
povo Terena, seria interessante destacar a opinido de Azanha (2005) relativa a interpretagdo feita por Roberto
Cardoso de Oliveira (1968), de como este povo indigena criou estratégias para lidar com este novo contexto que
se impOs sob sua configuracao sociocultural: “Mesmo estando de acordo com a analise de RCO, vou tentar
matizar os pontos assinalados em cursiva sob um outro angulo, mais perto da visdo Terena, talvez. Veremos
abaixo, com mais detalhes, que na realidade a situagdo de confinamento nos limites da Reserva foi uma
imposicao dos agentes do SPI a qual os Terena nio se submeteram. Quanto a questdo da “urbanizagao crescente’,
que RCO descreve como um processo aparentemente recente, as fontes historicas que citamos antes indicam que
esse processo ¢ bem mais antigo e fortemente ligado ao ‘expansionismo Aruaque’. Como vimos, as fontes
historicas [cronistas dos séculos XVIII ¢ XIX e os documentos do Império] colocam certa énfase no fato dos
Txané-Guana formarem pequenos nucleos nas vizinhangas das fortificacdes presidios da regido pré-pantaneira
[Coimbra — 1775, Principe da Beira — 1776e Miranda — 1778], a partir de onde recebiam cereais, couros,
cestarias, carnes dos seus parentes das aldeias para comerciarem com aquelas ‘pracas’. A maioria das fontes
relata ndo s este comércio, mas a sua importancia vital para a propria fixacdo das guarni¢des. Mais tarde, estes
nicleos Txané-Guana dariam lugar aos nucleos urbanos de Corumba e Miranda. Tal ‘disposigdo para a
urbanizagdo’ dos povos Txané-Guanad ¢ perfeitamente coerente com a estratégia que utilizavam frente aos
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Se esta relagdo foi nos séculos anteriores, relativamente harmoniosa e de alianca,
baseada, sobretudo, num comércio “justo” dos povos Guana com os moradores das vilas e
povoados da regido, finda a guerra, se estabeleceram em Mato Grosso grupos mais
oportunistas e heterogéneos em sua composi¢do, modificando drasticamente a relacdo de
dependéncia positiva e respeito que eles ja haviam construido com a populagdo regional
anteriormente.

Diante disso, alguns Kinikinau que viram suas terras ocupadas por fazendeiros foram
aliar-se aos Terena, assim como fizeram os demais subgrupos Chané-Guand, como por
exemplo os Layana, como unica garantia de moradia para se manter alheios aos novos
moradores locais que se apoderavam violentamente de seus antigos territorios. Porém, entre
os Kinikinau desaldeados da regido de Miranda estariam aqueles que também partiriam em

dire¢do ao territorio Kadiwéu.

[...] Parte do outro agrupamento situado em Miranda conseguiu retornar e se
reagrupar na Aldeia de Agaxi, naquela mesma regido, representando o grupo dos
quais descendem os Kinikinau de Sdo Jodo. Porém, com a expropriacdo das terras
daquela aldeia no inicio do século XX, foram considerados extintos, reconhecendo-
se a existéncia de remanescentes nas aldeias de Lalima e Cachoeirinha, embora parte
do grupo tivesse se reagrupado na Reserva Indigena Kadiwéu (CASTRO, 2011:
316).

Os Kadiwéu, pela participacdo efetiva que tiveram na Guerra do Paraguai,
conseguiram, por sua vez, receber como recompensa a doacdo de terras que habitam
atualmente e esta estratégia ‘“‘constitui-se também como mais uma das tentativas dos
portugueses ‘pacificarem’ e controlarem os Kadiwéu, haja vista os Guaikuru terem se
constituido num enorme obstaculo a ocupagdo do Chaco e de Mato Grosso” (SIQUEIRA JR.,
2011: 83).

A frente da comissio das Linhas Telegraficas, que ligaria a Capital as regides
meridionais de Mato Grosso, o Marechal Candido Rondon, na constru¢do do ramal de
Miranda na mesma regido em que estavam os Terena predominantemente aldeados, antes e
apds a Guerra do Paraguai, observou que: “a linha cruzou justamente a antiga aldeia dos

Quiniquinau, hoje abandonada e ja invadida por fazendeiros que se apossavam dessas terras”

(RONDON apud OLIVEIRA, R., 1976a: 60).

‘brancos’ [purutuy€] - ou ainda frente a outros povos indigenas ‘culturalmente superiores’, na expressdo de
Schmidt: aliar-se a eles, conhecer seu modo de ‘fazer as coisas’, copiar-lhes aquilo que poderia ser adaptado com
vantagens a sua cultura [pautas de organizagdo social, artefatos, estratégias de guerra etc.] para, de acordo ainda
com a [nem tanto] extravagante teoria de Schmidt,expandir suas areas de dominio e a ‘sua cultura’ [Schmidt,
1917, p. 10]” (AZANHA, 2005: 106).
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De acordo com a pesquisadora Iara Castro, existe uma maior precariedade de dados
sobre os Kinikinau apds o final da Guerra do Paraguai, até o momento em que foram dados
como extintos na primeira metade do século XX, por ocasido da expulsdo de sua antiga aldeia
na regido de Miranda. Segundo ela, nos relatorios dos presidentes da Provincia de Mato
Grosso, praticamente ndo ha referéncias as populacdes indigenas situadas ao sul desta regido.
Portanto, entre o inicio do século passado e a década de 1980, existe uma caréncia quase
absoluta de informacdes e dados sobre os Kinikinau, que apareceram raras vezes nos registros
do SPI e nos da FUNAI. Estes 6rgdos, a que tudo indica, passaram a registra-los somente
como Terena, até o0 momento em que conseguiram reivindicar o seu reconhecimento oficial

somente ao final do século XX e inicio do XXI:

Assim, para periodos historicamente mais recentes, a partir da histdria republicana
brasileira, as fontes se mostraram mais frageis e fragmentadas, sobretudo por se
considerar a pouca densidade demografica do grupo, o qual vinha sendo pensado
como destinado ao desaparecimento, desde o final da Guerra do Paraguai (1870),
ndo despertando maiores aten¢des dos 6rgdos oficiais como o Servigo de Protegdo
aos Indios primeiramente e, posteriormente, a Fundagdo Nacional do Indio, nem
provocando maiores interesses por parte dos pesquisadores (CASTRO, 2011: 27).

O falecido Kinikinau Ledncio Anastacio, morador da aldeia Sdo Jodo desde 1940, em
depoimento dado a Rosaldo de Albuquerque Souza, confirma a informagdo trazida por
Rondon e relata que os Kinikinau, apds a Guerra do Paraguai, viveram em Miranda (na aldeia
denominada Vacaxu) até por volta de 1915, mas foram expulsos de 14 quando sua terra fora
vendida para um pecuarista. Na ocasido, todos os habitantes foram obrigados a abandonar o
que possuiam para evitar a sua execucao pelos empregados do fazendeiro.

Nao se sabe precisar quantas pessoas viviam naquela aldeia, mas estima-se que eram
30 familias, com cerca de 150 pessoas. Cinco dessas familias peregrinaram juntas
até 1940 parando em diversos locais, inclusive em uma area conhecida como

Corvelo, entre os municipios de Bonito e Porto Murtinho, onde tentaram estabelecer
moradia, mas logo foram expulsos de 14 também (SOUZA, R., 2012: 23).

Em continuagdo ao depoimento, o ancido relatou que, neste periodo, havia um
funcionario do SPI chamado Nicolau Horta Barbosa, chefe de posto na Aldeia P¢ da Serra,
hoje aldeia Alves de Barros no territorio juridicamente denominado Reserva Indigena
Kadiwéu. O funcionario que conhecia o processo migratorio dos Kinikinau, expulsos de seu
ultimo aldeamento, foi ao encontro deles sugerindo que se dirigissem aquelas terras do povo

Kadiwéu, procurando um local onde pudessem morar:

Logo que os Kinikinau chegaram a Reserva Indigena Kadiwéu, que de acordo com
JOSE DA SILVA (2004), ja era uma terra demarcada e homologada desde 1903, as
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familias foram conversar com o cacique em uma antiga aldeia conhecida por Oito
Baias. Ap6s uma reunido, o cacique Kadiwéu Matexua lhes ordenou que morassem
em um local denominado Morrinho, mas estes ndo aceitaram por ser um local muito
afastado e de dificil acesso, e como conheciam a fama de “bravos” dos Kadiwéu,
ficaram com medo de serem atacados e saqueados por eles (idem, ibidem: 24).

Além disso, o estabelecimento de familias Terena e Kinikinau, na por¢ao sudeste das
terras Kadiwéu onde foi criado o PIT (Posto Indigena de Alfabetiza¢do e Tratamento) S&0
Jodo do Aquidavdo em 1944, considerado pelo 6rgdo oficial o mais econémico dos postos
indigenas, serviria também para prestar assisténcia aos indigenas com “maior grau de contato”
com a sociedade envolvente (JOSE DA SILVA, 2011). Ao mesmo tempo, a fixa¢do destas
familias nesta area, garantiria a defesa e o povoamento das fronteiras sudeste do territdrio
Kadiwéu, que até o momento em que chegaram estavam despovoadas, mas poderiam vir a ser
invadidas por pecuaristas que se aproximavam cada vez mais dessas terras.

Segundo os relatos que obtive junto as familias Kinikinau da aldeia Sao Jodo, no
periodo dedicado a pesquisa de campo, somente em 1980, os Kadiwéu moradores de outras
aldeias do territorio se dirigiram a aldeia Sao Jodo para ali se estabelecerem, pois até aquele
momento, havia apenas moradores Kinikinau e Terena vivendo no local. A partir dai, entre os
Kinikinau e Kadiwéu, recomecou aquilo que seria a retomada de uma antiga relacio
intersocietaria entre os Mbaya-Guaicuru e Chané-Guana, construida séculos antes ainda no

Chaco Paraguaio e que nem sempre foi harmoniosa.
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Figura 7 — Dona Ercilia
Uma das primeiras moradoras Kinikinau da aldeia Sdo Jodo

Fonte: foto elaborada pela autora/2010
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Capitulo 2 ENTRE O PASSADO E O PRESENTE: OS CHANE-GUANA E 0OS
MBAYA-GUAICURU, OS KINIKINAU E OS KADIWEU

Conforme mencionado brevemente no capitulo anterior, dedicado a contextualizacao
historica dos povos Chané-Guana a procura de localizar os Kinikinau no passado, os povos
Mbaya-Guaicuru foram apontados como aqueles que sempre mantiveram relagdes muito
proximas e frequentes com o conjunto destes povos. Entdo, para que possamos ter uma
melhor compreensao do formato de relagdo estabelecida nos ultimos anos entre os Kinikinau
que se instalaram na aldeia Sdo Jodo e os Kadiwéu (donos do territério) que lhes cederam um
pequeno espago de suas terras, faremos uma breve incursdo no passado destes povos para
resgatar a forma como se constituiam as relagdes entre os seus antepassados do Chaco.

A relevancia desta analise diz respeito a compreensdo de que alguns representantes
dos Kinikinau da aldeia Sao Jodo, ap0s a destrui¢do de suas terras, ao invés de permanecerem
somente em aldeias Terena, também foram reconstituir sua pequena sociedade aceitando viver
sob a protecao do territério Kadiwéu. Acreditavam que isto lhes traria vantagens e favoreceria
posteriormente o inicio de uma jornada Kinikinau pelo resgate e afirmagdo de seus valores
histéricos e culturais, voltados principalmente a demonstracao de suas diferengas sensiveis em
relacdo aos Terena e também aos proprios Kadiwéu. Em sequéncia as analises, recorreremos
as demais observagdes de campo procurando relatar como permanecem alguns aspectos da

tradi¢do Chané-Guana no modo de vida Kinikinau hoje.

2.1 Chane-Guana e Mbaya-Guaicuru: um curioso formato de relagcdo

Segundo Roberto Cardoso de Oliveira (1976a), para compreender as caracteristicas
socioculturais dos grupos Guand, mesmo diante da dificuldade que o pesquisador encontra ao
tentar reconstituir o passado destes povos, € necessario observar, antes, as relacdes que foram
construidas por eles com os povos Guiacuru, uma vez que a alianga, ou aquilo que seria uma
relagdo intersocietaria que os ligava, pode ter sido o fator responsdvel pelo processo de
migracdo de ambos os grupos para as bandas orientais do rio Paraguai no século XVIII.
Porém, de acordo com o que vimos no capitulo anterior, os autores dos séculos XVII, XVIII e

XIX esbogaram apenas um unico perfil para tratar genericamente dos diversos povos Chané-
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Guana, sem nos deixar apontamentos especificos a respeito das principais caracteristicas que
diferenciavam cada subgrupo em particular. Diante disso, podemos considerar, mais uma vez,
que dispomos somente de um conjunto impressionista de informagdes a respeito deles.

De acordo com Baldus (1975), os Guaicuru, diferente dos Guana, ndo eram povos
agricultores, eram cagadores guerreiros que, segundo os cronistas setecentistas, tornaram-se
criadores de gado e ovelha, roubaram os cavalos dos primeiros colonizadores espanhois e
passaram a maneja-los com muita destreza. Porém, subsistiam das lavouras exercidas por seus
“servos”, e a que tudo indica principalmente dos povos Chané-Guana. Além disso, fazer a

guerra com povos vizinhos era urgente para os Guaicuru.

[...] sem elas estariam ha muitos anos aniquilados, porque os prisioneiros, € compras
que fazem a estas flageladas nagdes, é s6 quem preenche as suas diarias perdas, € a
da estranha pratica de ndo deixarem nascer os filhos; ficando assim o total dos
uaicurus um corpo unido, sempre prontos para cometerem mil estragos sobre seus
mesmos parentes, e fazé-los cativos. Decompondo-se este agregado total da
famigerada nagdo uaicuru, poucos deles de uma antiga origem; pois dos 2.600
indios, dependentes de Coimbra, e atualmente domiciliados nos campos contiguos as
serras de Albuquerque, tirados os 600 guanas, que vivem como aldeados, e
separados deles, dos 2000 que restam, 500 ainda sdo guanas ¢ seus filhos entre os
uaicurus estabelecidos, ou como antigos e atuais cativeiros no nome, ou por
casamentos; montando com pouca diferenca a 500 xamicocos os desta nagdo, ha
cinco anos adquiridos. Finalmente das 1000 almas que ainda restam, talvez ndo
cheguem a 200 os que possam chamar verdadeiros uaicurus; sendo os 800 para
completar a soma total um composto de bororos, chiquitos, caiapds, caiuabas, alguns
negros, caborés, bastardos e seus filhos e netos, de todos estes diversos indios
misturados entre si pelos repetidos casamentos, que tanto os uaicurus, como todas as
nagdes praticam uns com outros, logo que entram em cada uma das tribos que
formam todos os uaicurus (ALMEIDA SERRA apud BALDUS, 1975: 22).

Das primeiras informagdes deixadas sobre os Chané-Guana, como aquelas que foram
apresentadas por Schmidel (1986), a agricultura ja era apontada como uma de suas
caracteristicas culturais mais relevantes. Além disso, o autor menciona que eles seriam
vassalos ou suditos dos Mbaya-Guaicuru através de uma relagdo que foi entendida por ele
como subalterna.

Os cronistas setecentistas, questionando o fato de que os Chané-Guana serviam a este

. . ~ . . c 1~ 12
povo, indagam se este tipo de relacdo poderia ser entendida como escravidao “.

A época da chegada dos espanhois, os Guand iam, como atualmente, se reunir em
bandos aos Mbayaés, para lhes obedecer, servi-los e cultivar suas terras, sem nenhum
salario. Dai o motivo dos Mbayas os chamarem sempre seus escravos. E verdade

' Para que a leitura do capitulo se torne mais fluida, optei por reproduzir as citagdes que so traduzidas para o
portugués na obra de Roberto Cardoso de Oliveira (1976a), mas que estdo originalmente escritas em lingua
espanhola. Parte das referencias dos cronistas setecentistas e oitocentistas, também utilizadas pelo autor em seus
escritos, ja foi mencionada no capitulo anterior, porém sob a forma original.
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que a escraviddo ¢ bem doce, porque o Guana se submete voluntariamente e
renuncia quando lhe agrada. Mais ainda seus senhores lhes ddo poucas ordens, nédo
empregam jamais o tom imperativo, nem obrigatdrio, e tudo dividem com os
Guanas, mesmo os prazeres carnais (AZARA apud OLIVEIRA, R., 1976a: 32).

Azara, refletindo sobre a adequacdo do termo “escravo” empregado pelos Mbaya,
ainda acrescenta que seria dificil compreendé-lo pelo fato dos proprios Chané pedirem licenga
a eles para irem até a capital da Provincia oferecer sua mao de obra e trabalhar na agricultura
local. A explicacao para esta relacdo ambigua Chané-Guana e Mbaya-Guaicuru deve estar em
um passado muito anterior a coloniza¢do do Chaco, pois os Chané, segundo o espanhol,
foram frequentemente descritos pelos demais cronistas em quantidade dez vezes maior que os
proprios povos Mbaya e possuiam as mesmas armas de guerra que eles, com a unica diferenca
que os segundos possuiam cavalos e sabiam utiliza-los muito bem.

Parece ainda que a relacdo entre eles se dava pautada no parentesco, sem que 0s
Mbaya exercessem um dominio pleno sobre os Guand com suas armas ou através de
conquistas: “Alguns caciques ou capitdes Eyiguayguis [...] se casaram a seu modo com
cacicas ou capitas Guanas. Os vassalos destas, mortas elas, permaneceram num perpétuo
feudo aos descendentes dos maridos de suas senhoras” (SANCHEZ LABRADOR apud
OLIVEIRA, R., 1976a: idem). Neste caso, somente os capitdes ou “senhores” dos
“Eyguaayeguis” tinham seus proprios criados, sendo que a “plebe” nao adquiria direitos sobre
os “Niyololas”, que em outras palavras seriam os povos Chané-Guana ou de outras etnias,
incorporados a sua sociedade.

O missiondrio ainda descreve outros possiveis fatores que talvez expliquem as causas
desta “servidao”: “Tém os Guaycuru, de uma a outra margem do rio Paraguai, criados ou
tributarios que ha tempo lhes fazem pequenos oferecimentos. Até onde pude indagar sobre a
origem deste seu direito sobre os Niyololas, como eles chamam a toda a nacdo, tudo vai
baseado no parentesco sem que armas ou conquistas pretendam este dominio” (SANCHEZ
LABRADOR apud OLIVEIRA, R., idem: ibidem). A vassalagem analisada por ele enquanto
tal dava-se em relacdo a alguns poucos e ndo a todos aqueles pertencentes a este grupo,
portanto, em nenhum momento fica claro se todos os Guana eram de fato vassalos dos Mbaya.

Outra caracteristica importante, talvez a principal, ¢ que os Chané-Guand eram
socialmente estratificados em camadas hierarquicas a semelhanga dos Mbaya: entre “nobres”
ou capitdes (“os Naati” ou “os que mandam”; “gente boa”) e a “plebe” ou “soldados”

99, ¢

(Wahéré-xané, ou “os que obedecem”; “gente ruim”).
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[...] estdo divididos em capitanias. As principais sdo as dos caciques que sdo como
senhores dos demais. As capitanias menores recaem nos parentes dos caciques, e,
assim tanto estes como os capitdes menores procuram continuar a mistica nobreza de
sangue, casando-se entre si aqueles de igual hierarquia, para ndo envilecer-se com a
“plebe” (idem, ibidem: 42).

De acordo com Baldus (1975), a primitiva semelhanca na organizagdo social dos
Guaicuru e dos Guana, em relacao a posi¢ao do chefe (ou cacicado, como ele denomina), teria
favorecido a relagdo entre eles. Além disso, havia obrigacdes somente entre determinados
caciques Guaicuru e Guana, e que teriam suas causas fundamentais nos casamentos € na
hereditariedade.

Conforme conclui Métraux (1943) em seus estudos etnograficos sobre o Chaco, havia,
sim, certa hegemonia politica Guaicuru sobre os povos de lingua Arudk'’, além dos demais,
que ja ocorria em tempos pré-colombianos, cuja superioridade bélica ocorreu principalmente
com o cavalo roubado aos espanhdis transformado por eles em poderosa arma. Porém, essa
superioridade ndo parece ter sido idéntica entre todos os povos, pois somente algumas tribos
que foram mais atacadas, como os Chamacoco, por exemplo, diversas vezes vencidos por
eles, tinham seus componentes transformados em verdadeiros cativos. Ao mesmo tempo, 0s
estudiosos do Chaco constataram que os Guand, de acordo com a observacao de Sanchez
Labrador (1910), dispunham de uma estrutura social tdo sofisticada quanto a de seus proprios
vizinhos Mbaya.

Em continuidade a analise feita por Roberto Cardoso de Oliveira (1976a) direcionada
ao estudo da interacdo intertribal Guand-Guaicuru, um novo e importante paradigma irrompe
de sua andlise: a reducdo do carater vitimizador, comumente orientado por uma leitura
superficialista e generalizadora, que adequa o tipo de relacao intertribal entre eles somente
pelo tipo senhoril. Para ele, este tipo de conclusdo, muitas vezes adotada entre os
pesquisadores que olharam a questdo, acabou ocultando a voluntariedade Guand e os

beneficios adquiridos por eles neste curioso formato de associagdo intertribal.

Dizer que ndo havia interesse por parte dos Guana quanto as visitas periddicas dos
Guaikuru, ¢ ndo entender o estilo da interagdo intertribal. Em principios do século
XVII, para os Guana a ida dos Guaikuru as suas aldeias nao era apenas 1til, como
ainda desejada. Eles necessitavam de facas, machados e outras coisas mais, que
somente seus hospedes podiam fornecer, gracas aos assaltos que efetuavam contra
espanhdis e portugueses (OLIVEIRA, R., idem: 33).

13 Para recordar mencionamos que os povos de lingua Aruak do Chaco Paraguaio seriam os proprios Chané-
Guana: “Segundo Métraux (1943), Chané (Chand) ou Guana constitui um grupo de mesma filiagdo linguistica e
a principal distingdo entre eles estaria relacionada a sua localizagdo: os Chané falantes de Arudk seriam os
grupos do oeste do Chaco, distribuidos ao longo dos Andes; os Guana, falantes da mesma lingua, seriam os
grupos estabelecidos mais a leste, precisamente na Bacia do Paraguai”.
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A este antropdlogo, fazer uma leitura desta relagdo “vitimizando” os Guana ¢ nao
entender o estilo de interacdo intertribal destes povos, principalmente diante do carater de
expansao dos povos de lingua Arudk do Chaco: “segundo o qual essas tribos, ao entrarem em
relacdo com a populagdo de grupos vizinhos, passam a dirigir tais relagdes de forma a resultar
numa condicdo de dependéncia econdmica. Os grupos Guana eram tratados como
comunidades independentes (aparentemente ainda o s@0) e com territdrios e chefes proprios
(idem, ibidem: 37).

Os dados histdricos também nos levam a suspeitar que a propria agricultura Guana foi
um dos fatores que permitiram aos Mbaya ampliarem sua poténcia guerreira, que, somado aos
cavalos tomados aos espanhois, transformaria este povo no mais aguerrido adversario da
colonizacdo hispano-portuguesa as margens do rio Paraguai. A pressdo dos espanhois, cada
vez mais crescente no século XVII sobre os territorios Mbayd, favoreceria a migracao de
iniimeros subgrupos Mbaya e Guana para o lado oriental do rio Paraguai.

A pesquisadora Solange Padilha, em “A arte como trama do mundo: corpo, grafismo e
ceramica Kadiwéu”, afirma que diversos aspectos associaram os Mbaya aos povos
denominados por ela Arawak, que também dizem respeito aos Chané-Guana. Os mais
evidentes, segundo ela, se traduzem na complementaridade de suas diferengas econdmicas e
politicas, que favoreceram o entrelacamento de seus sistemas socioculturais. Os “vassalos” ou
“escravos” incorporados de outros povos eram identificados pelos Mbaya como “niyolola”,
como Vvisto anteriormente, porém entre os proprios cativos havia também categorias que os

diferenciavam.

Os cativos de primeira geragdo i6diimiguit — ou agarrados, enquanto os recém
cativos eram considerados perigosos e estrangeiros, ja que ndo falavam a lingua e
pertenciam ao complexo estrutural dos codiguodi — nosotros. A segunda geragdo de
cativos, ja nascidos entre os toldos Mbaya, era classificada de nibotagi ou os que
trabalham. Os nibotagi eram homens sem langa, que trabalhavam e estavam em
oposicdo aos Eyguayegui, cagadores (PADILHA, 1996: 19).

Este tipo de relagdo politica estabelecida entre os povos Chané-Guana e Mbaya-
Guaicuru, entendida pela propria autora, pelo missiondrio Sanchez Labrador (1910) e
Schmidel (1986) como de vassalagem, intensificou-se durante o periodo em que chegaram os
espanhois e posteriormente no estabelecimento dos fortes (Miranda e Albuquerque) do
Império Portugués, no lado oriental do rio Paraguai. Quando esses cacadores necessitavam

maior quantidade de guerreiros para se defenderem das ameagas inimigas em um sistema de
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vassalagem mais rigido, a alianga com outros povos se fez necessaria a manutencao da guerra
permanente, vez em quando intercalada a paz.

Ainda de acordo com Padilha, havia uma dependéncia mutua observada pelos
cronistas, gerando um sistema muito particular destes povos Guanéd e Guiacuru em relagdo a
todos os outros povos da América do Sul, grande fator responsavel pelo dominio, durante
quase dois séculos, de um territorio superior ao da Franga. Porém, o tipo de vassalagem
estabelecida entre os povos do Chaco diferenciava-se de um povo para outro de acordo com o
potencial guerreiro e a rigidez hierarquica de cada um. Isto pode ser observado no mito de

origem Mbaya.

Eis o mito: quando o ser supremo, Gonoenhodi, decidiu criar os homens, tirou
primeiro da terra os Guana, depois as outras tribos; aos primeiros, deu a agricultura
como quinhdo, e a caga aos segundos. O Enganador, que é outra divindade do
pantedo indigena, percebeu que os Mbaid haviam sido esquecidos no fundo do
buraco os fez sair dali; mas como ndo sobrava nada para eles, tiveram a unica fung¢ao
ainda disponivel, a de oprimir ¢ explorar os outros. Ja houve contrato social mais
profundo que este? (LEVI-STRAUSS, 2009: 171-73)

A aproximacdo guerreira e repentina dos Mbayéa decorrente dos ataques periddicos que
realizavam a outros povos no Chaco, a fim de buscar novos campos de caga ou durante as
visitas formais que faziam aos grupos Guana na época da colheita de suas rocgas, cresceu ainda
mais no periodo colonial: “Se ja eram proximos em tempos em que andavam a pé, com o
cavalo, os Mbay4 estreitaram os desdobramentos de suas relagdes com os Guana-Chané”
(PADILHA, 1996: 20). Através desta nova mobilidade tornou-se possivel aos Mbaya
ocuparem novos territorios, ampliando os limites da area de caga e de suas fronteiras
guerreiras, uma vez que esses campos dividiam as areas habitadas por cada povo no Chaco
Paraguaio e posteriormente no Brasil. Ultrapassa-los significaria guerra, sendo a condigdo
sedentdria dos povos Chané-Guana estratégica ao controle dos Mbaya-Guiacuru sobre a

regido.

Sanchez Labrador e Branislava Susnik afirmam que os guerreiros, guiados pelas
diferengas socioculturais, assaltavam os agricultores periodicamente. Buscando
novos campos de caca e usando Su derecho de fuertes, coletores e cagadores
procuravam transgredir os limites ecoldgicos e o reduzido armazenamento de
alimentos. A dominagdo acontecia quando na época da colheita os Mbayéd iam
visitar os Guana. Ali se abasteciam e o convite formal de algum cacique levava os
Guana para servicos temporarios nas aldeias Mbaya. Mas mesmo assim os Arawak
conservavam a liberdade socioterritorial de suas aldeias (PADILHA, idem: ibidem).
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Outro fator relevante neste formato de complementaridade entre grupos de tradicao
econdmica distinta, que foi no passado e talvez ainda seja no presente, de acordo com a
autora, seria a transformag¢do destes povos em fonte de reproducdo bioldgica aos Mbaya.
Nesta sociedade estratificada, ter poucos filhos ou té-los tardiamente entre os estamentos mais
elevados seria uma forma de reafirmar sua nobreza ou, muitas vezes, nem té-los através da
pratica do infanticidio e aborto, recorrente entre os Mbaya. Esta caracteristica também foi
demonstrada por Herbert Baldus ao introduzir a obra “Os Caduveo” de Guido Boggiani, pelo

fato de terem tido no passado uma vida predominantemente ndmade.

Seguramente, porém, a vida errante ¢ fator decisivo, porque o aborto ou infanticidio,
como habito tdo arraigado, sé existe, em geral, entre povos de costumes nomades,
como, por exemplo, na América do Sul entre os Bororo e Chamacoco. Entre estes,
ordinariamente, ja por causa do transporte e da alimentagdo irregular, somente de
trés em trés anos se pode deixar viver uma crianga, que, mesmo assim, ndo raro ¢
considerada importuna, ao passo que entre lavradores sedentarios os filhos sdo bem-
vindos como bragos, significando nobreza (BALDUS, 1975: 23).

\

Fatores como estes geraram contradicdo a manuteng@o destes guerreiros para uma
sociedade enfraquecida durante o periodo de conflitos com as frentes de expansdo colonial.
Este problema seria entdo solucionado com a reproducdo ou roubo de criangas aos seus
cativos, e pelo fato de ambas as sociedades Guana e Mbay4 serem socialmente estratificadas,
conforme apresentamos nas paginas anteriores. Isto facilitou as regras de reciprocidade entre
as duas sociedades, regendo unides entre as mais altas hierarquias dos homens Kadiwéu
(Mbaya-Guaicuru) e mulheres Chané-Guand através de uma relacado compreendida por Baldus

como simbidtica.

Esta simbiose continuou ao lado da estratificacdo e ndo deve ser considerada, de
modo algum, como rudimentos dela. Se bem que as vezes certos Guana se
agregassem espontaneamente aos Guaicuru como pedes, este fato ndo levava aos
Guaicuru a sobrepor-se como camada social aos Guana que haviam ficado nas suas
aldeias. A precariedade do estado de dependéncia politica dos Guana é provada pelo
fato de, mais tarde, com a crescente decadéncia politica dos Guaicuru, afrouxarem
eles a simbiose, até por fim abandona-la completamente [...]. Provavelmente, seus
antepassados tinham outrora estado em contacto quase imediato com a cultura
andina, atravessando depois o Chaco Boreal onde, como intermediario cultural,
desemprenharam papel tdo importante quanto o desempenhado, desde a costa do
norte do continente até o rio Paraguai, para outras tribos arudk que divulgaram,
nesse grande caminho, a arte da ceramica da América do Sul (idem, ibidem: 24).

Este sistema de casamentos € mecanismos de adocao-integracao dos cativos, como
regra de convivéncia com os agricultores pela sociedade Mbay4, por outro lado, resguardava o

direito aos Chané-Guana de exigirem dos Mbaya qualquer tipo de presentes quando esses 0s
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visitavam em suas aldeias, diferenciando a relacdo de vassalagem comumente conhecida
através de exemplos europeus.

Concluimos, portanto, que a relacdo entre estes povos era muito mais de alianga do
que de submissdo, além da importancia de considerarmos as diferengas sensiveis de ordem
cultural que havia entre os proprios subgrupos Guana neste processo de interagdo com 0s
Mbaya.

Em seus estudos sobre os Terena, o antropdlogo e professor da PUC-SP Edgard de
Assis Carvalho afirma que, durante o tempo que permaneceram no Chaco Paraguaio, os povos
Mbaya ndo mantinham relagdes idénticas com todos os Chané-Guana: “[...] embora as
baseassem no padrdo niyolola-vassalos’. Alguns grupos se tornavam prestadores de servigos
em troca de protecdo e, por isso, conservaram a orientacdo aruaque basica de grupos
agricultores enquanto outros, como os Terena, tornando-se equestres, manifestavam
diferengas socioculturais consideraveis, estendendo o modelo de dominagao a outros grupos”
(CARVALHO, E., 1979: 35).

Procurando estabelecer como se davam estas relagoes entre eles, de acordo com o
professor, o primeiro grupo vassalo dos Mbaya foram os Layana, os mais sedentarios e os que
desenvolveram praticas regulares de cultivo. Pelo fato de possuirem o habito de raptar
mulheres, mantinham conflitos constantes com os demais Chané, por exemplo, com o0s
Echoaladi/Chavarand e Quainoconas/Equiniquinao. Durante o século XVIII, procurando
prote¢do nas missoes, os Layana tentaram livrar-se da vassalagem Mbay4, principalmente dos
Kadiwéu, que assaltavam periodicamente suas plantagdes, impossibilitando a sua efetiva
independéncia. Ja4 no século XIX foram para o Brasil, a exemplo dos proprios Mbaya,
formando quatro comunidades.

Os Chavarana-Echoaladi, diferente dos Layana, eram respeitados pelos Mbaya, talvez
por sua fama guerreira, mantendo boas relagdes de vassalagem expressas inclusive através de
unides matrimoniais entre os dois grupos. O autor acrescenta, ainda, que os Echoaladi
hostilizavam os demais grupos Chané-Guand e “a regra era de incorpora-los social e
economicamente, confirmando a pratica expansionista aruaque, representada na tradicao
socio-mitoldgica em que a ‘irma’ mitica tratava da horta e seus ‘dois irmaos’ viviam errantes
(idem, ibidem: 36). Estes fatores que refor¢avam o seu perfil dinamico de inclusao de outros
povos se chocava com os interesses Mbayd e também com os propdsitos colonialistas
espanhois. No século XVIII, as suas relacdes de vassalagem com os Mbaya chegaram ao fim
e durante o século XIX seus remanescentes também penetraram no Brasil formando dois

aldeamentos proximos a Albuquerque, conforme demonstramos no capitulo anterior.
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Os Terena, também chamados Eterena ou sob as corruptelas Mbayd, Etelena, ou
Thelenoes, viviam em dois grandes aldeamentos denominados pelos Mbaya de
Alomegogodigi e Nagatag-Egodigi, e passaram a ocupar os territorios ao sul do Chaco apds

estes terem sido abandonados pelos Layana e Chavarana.

Seu modulo cultural no século XVIII caracterizava-se por uma mistura de elementos
Chané-Aruaque proprios e Mbaya-Guaicuru. Continuavam a ser cultivadores com o
ethos de herdis culturais gémeos e sua irmd mitica, horticultora. Praticavam o
mecanismo regulador das metades endogamicas e cerimoniais ndo se tratando de um
principio segregativo, mas distributivo, principalmente em ocasides que
envolvessem o controle da aglomeracdo ou da desordem potencial nas relagdes
intergrupais. As metades “sukirikiono” ¢ “shumono” [...] (idem, ibidem: 37).

Porém, em relagdo aos Chané-Guand Kinikinau, a respeito de como teria se
constituido sua relacdo com os Mbaya-Guaicuru no passado, ndo foram encontradas
informacodes nas fontes bibliograficas consultadas, mas isso ndo nos permitira afirmar que eles
permaneceram alheios desta interagao.

Conforme demonstrado no capitulo anterior, quando os demais povos Chané-Guana
estavam aldeados nas cercanias de Albuquerque e Miranda, os informantes do periodo
apontam que os Kadiwéu estavam sempre proximos aos Guana (Exoaladi) e também aos
Kinikinau, isto nos possibilita imaginar que esta proximidade entre eles seria talvez a tentativa
de dar continuidade as relacdes intersocietarias que provavelmente ja haviam sido
experimentadas anteriormente. E caso ela ndo tenha vindo a ocorrer de fato no periodo em
que os Kinikinau ainda estavam no Chaco Paraguaio, ela se concretizou apos terem se
estabelecido nas terras Kadiwéu, conforme o proprio depoimento de Martinho da Silva
Kadiwéu dado ao antropdlogo Jaime Siqueira Junior (1993), a partir dos termos e as

condi¢des que foram apresentadas aos Kinikinau para permanecerem nas terras Kadiwéu.

Esse S0 Jodo, Aldeia de Sdo Jodo, ja vem ha muito tempo essa historia ai. Esses
Terena vem sendo aliado com os Kadiwéu, sempre vivendo subordinado, os
Kinikinau subordinados aos Kadiwéu. Nao podia fugir porque eles tinham uma
tarefa a fazer com ele, entdo trouxeram eles. Eles escolheram um lugar como de
agricultura e coisa e tal. O unico, o recurso mais proximo que eles mesmos acharam
de tocar um recurso de agricultura, no caso, uma lavourinha que eles fazem e aqui
para o lado do Posto Indigena de Sdo Jodo [...] Entdo eles, os patricios disseram: —
Entdo vocés ficam aqui [...] aqui é o canto da nossa area, aqui qualquer coisa,
qualquer irregularidade que vocés véem, procurem nos localizar, nos avisar o que
esta acontecendo. Agora vocés tém obrigagdo, planta milho, arroz, feijdo, tudo o que
se da aqui vocés planta, e nos vamos comercializar entre nés mesmos, 14 pelo rio
Paraguai, por ai, tudo o que conseguirmos entregamos aqui [..] Nos vamos
negociando, isso ai, vocés ficam como vigilante nosso, como ponto de seguranga
nosso. Ai toparam, onde existe o PI Sdo Jodo (Martinho da Silva Kadiwéu apud
SIQUEIRA JR., 1993: 130-1).
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2.2 Os Kinikinau na aldeia S&o Joao - Reserva Indigena Kadiwéu

Na ocasido em que Darcy Ribeiro visitou os Kadiwéu, entre os anos de 1947 e 1948, o
antropdlogo ndo se preocupou em considerar ou registrar o nimero de moradores da etnia
Kinikinau vivendo na aldeia S3o Jodo. De acordo com a memoria de seus atuais moradores, ja
nesta época, a maioria absoluta da populagdo local do PIT S&o Jodo do Aquidavao era
somente composta por individuos Terena e Kinikinau, porém estes povos ndo pertenciam ao
seu objeto central de estudo, que estava voltado principalmente para pesquisar, entender e
revelar a cultura Kadiwéu, e, sobretudo, a sua arte e mitologia.

Roberto Cardoso de Oliveira nos informa que esta aldeia se formou pela ocupacao de
familias Terena: “[...] Sdo Jodo, dentro da reserva dos Kadiwéu, foi formada pela introdu¢do
de algumas familias Teréna num retiro 2 margem do rio Aquidavao e proximo a Serra da
Bodoquena, com o objetivo de garantir a posse daquelas terras pelo povoamento”
(OLIVEIRA, R., 1976a: 71). A referéncia Terena que o autor elucida, possivelmente, diz
respeito também aos primeiros moradores Kinikinau que foram considerados por muito tempo
somente sob este etnonimo. Porém, de acordo com as informagdes trazidas aqui ao final do
primeiro capitulo, duas familias Kinikinau sairam de Miranda e foram se estabelecer neste
local a partir da sugestdo de um funcionario do antigo SPI, com o consentimento (sob as
condi¢des que demonstramos ha pouco) dos proprios Kadiwéu. Ao que tudo indica, foram
estas familias que se tornaram protetoras destas terras garantindo a posse indigena sobre as
fronteiras sudeste do territorio Kadiwéu.

O antropologo e historiador Giovani José da Silva (2011) demonstra que, ao investigar
esta informacdo nos arquivos do Dedoc (Departamento de Documentagdao da FUNAI) - DAF
(Divisdo de assuntos fundiarios) referentes ao PIT S&o Jodo do Aquidavao, ndo encontrou
nenhum dado que confirmasse que os Kinikinau estavam ali instalados desde 1940.

Situada no municipio de Porto Murtinho em meio a Serra da Bodoquena, a aldeia Sao
Jodo ¢ composta nos dias atuais simultaneamente por moradores de familias Kadiwéu,
Terena, Kinikinau e ndo indigenas. Os moradores indigenas da aldeia e da reserva como um
todo referem-se uns aos outros como “patricios”, demonstrando que todos se reconhecem
mesmo com suas diferencas culturais em relagao aos nao indigenas. A denominada Reserva
Indigena Kadiwéu possui uma extensdo de 583.536 hectares abrangendo os municipios de
Porto Murtinho e Corumb4a. No ultimo censo da FUNASA (2010) a reserva concentrava uma

populacdo de 1629 pessoas distribuidas em oito aldeias, mas a aldeia Sao Jodo, entre todas do



56

territorio, ¢ a que concentra uma maior quantidade de povos que se auto declaram
pertencentes a origens €tnicas distintas.

Na Reserva Indigena Kadiwéu, a grande maioria Kadiwéu, forma ainda hoje uma
sociedade estratificada, dividida entre “nobres” (otagodepodi, em lingua Kadiwéu) e
“cativos” (niotagipe). Segundo Giovani José da Silva ¢ José Luiz de Souza (2008), a
diferenca entre uns e outros estaria no fato de os nobres serem considerados os descendentes
de Kadiwéu “puros”, enquanto os cativos sdo frutos das unides interétnicas ocorridas, ao
longo do tempo, entre Kadiwéu e membros de outras etnias, além dos remanescentes daqueles

que foram capturados pelos Kadiwéu nas incursdes guerreiras dos “tempos de antigamente”.

Essa estratificagdo conforma as relagdes de poder entre os indios da reserva na
atualidade e evidencia os papéis desempenhados pelos atores no campo social, sejam
eles Kadiwéu, ndo-indios (ecalailegi), Terena, Kinikinau ou, ainda, indigenas de
outras etnias, além de estrangeiros, tais como paraguaios e bolivianos, presentes em
grande numero nessa regido de fronteiras nacionais (J OSE DA SILVA; SOUZA, J.,
2008: 23)

Outras familias Kinikinau, com razoavel concentracdo de pessoas, também estariam
distribuidas por aldeias Terena de Mato Grosso do Sul, principalmente nos municipios de
Aquidauana, Miranda e Nioaque, nas respectivas aldeias Bananal ¢ Limao Verde, Lalima e
Cachoeirinha, Brejdo ¢ Agua Branca. Minha curiosidade diante deste dado seria compreender
o porqué dos Kinikinau moradores das aldeias Terena, ndo se identificarem como seus
parentes da aldeia Sdo Jodo. A procura de esclarecer a duvida, o fato provavelmente diz
respeito aquilo que Roberto Cardoso de Oliveira (1976b) tratou de explicar no livro
“Identidade, etnia e estrutura social” ao afirmar que a reunido dos demais remanescentes
Guana nas aldeias Terena, principalmente Kinikinau e Layana, tenha engendrado o processo
de “Terenizagdo” sobre eles.

A procura de defini¢des mais solidas para os conceitos de identidade e etnia, este
antropologo utilizou, entre outros exemplos, um episddio que envolveu os denominados
“remanescentes” Kinikinau da aldeia Cachoeirinha em Miranda: “[...] quando uma pessoa ou
grupo se afirmam como tais, o fazem por meio da diferenciacdo em relagdo a alguma outra
pessoa ou grupo com que se defrontam; ¢ uma identidade que surge por oposi¢do, implicando
a afirmacdo de nos diante dos outros, jamais se afirmando isoladamente (OLIVEIRA, R.,
1976b: 36). De acordo com ele, estes grupos evocam (sdo evocados e manipulados por outros)
a identidade indigena quando lhes convém e principalmente quando eles se véem em situagao
de conflito e competicdo, persistindo e atualizando a identidade étnica num sistema de

referencia de carater ideologico.
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Segundo os dados reunidos por ele em 1960, alguns Kinikinau encontravam-se
agrupados na aldeia Cachoeirinha em Miranda em trés grupos domésticos € em uma unica
parentela, originaria de um Unico grupo local chamado Paraiso. Seus componentes mantinham
vivo aquilo que foi chamado por ele de “identidade historica”, pois comumente, e inclusive na
ocasido do censo, eles faziam questdo de se identificar como Kinikinau contrastando a sua
identidade com a de seus vizinhos e parentes. Na época, isso surpreendeu aos pesquisadores,
pois haviam acabado de presenciar o casamento de um jovem membro da familia com uma

Terena e acreditavam ser uma estratégia para escamotear a identidade Kinikinau.

Mas logo aprendemos que eles assim se identificavam perante o pesquisador, uma
pessoa de fora, capaz talvez de vé-los como sdo, “diferentes” dos Teréna,
“melhores” do que eles; porém toda a vez que surpreendemos um ou outro
Kinikindu em situag¢do de intera¢do com individuos Teréna, sem a participacdo de
individuos de outras etnias, seu comportamento verbal era no sentido de evitar
qualquer referencia a sua identidade Kinikinau (OLVEIRA, R., 1976b: 12)

Langando mao de “identidade historica”, esta servia aos Kinikinau, em algumas
circunstancias, para marcar lugar na comunidade de Cachoeirinha (assim como ocorreu na
aldeia Sao Jodo) e contrasta-los com os “donos do lugar”,demonstrando sua singularidade
para diferenciar-se dos demais membros e assim poderem também afirmar a posse de direitos
e privilégios que eles ndo reivindicavam por estarem em terras Terena.

De acordo com a afirmagdo de um ancido Kinikinau, entrevistado pelos pesquisadores
em 1960, eles respeitavam uma organizacao social estratificada a maneira dos préoprios
Terena: “Ndo sou como muito morador daqui, nunca fui um Kauti (cativo) ¢ sou Kinikinau de
familia naati (de chefes)” (idem, ibidem: 13). Os povos Guana, assim como 0S POvOS
Guaicuru, eram socialmente estratificados e arranjavam casamentos entre os estamentos
equivalentes, porém, o mais interessante desta situagdo ¢ que eles conservaram esta estrutura
durante séculos ou ao menos a tinham em sua consciéncia para poder afirmar seus privilégios
caso lhes fosse necessario. Além disso, este era um caso limite, em que o conjunto de
individuos Kinikinau, na falta de um grupo étnico de referéncia, efetivamente existente e
organizado, apelava a sua historia para configurar uma categoria étnica que se sustentava em
um sistema ideoldgico.

Quarenta anos se passaram desde a situacdo descrita acima por Roberto Cardoso de
Oliveira e parece que este episodio se repetiu de maneira semelhante ao final dos anos 90 com
os Kinikinau da aldeia Sao Jodo, quando ja estavam cansados de serem tratados e

identificados como Terena, tanto pela FUNAI e também pelos proprios Kadiwéu, que muitas
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vezes também os chamavam assim, revelando para os pesquisadores e educadores Giovani
Jos¢ da Silva e Jos¢ Luiz de Souza sua verdadeira origem étnica e a trajetoria de seus
principais representantes.

Durante a minha permanéncia nesta aldeia, entre 2010 e 2012, tomei conhecimento de
algumas das caracteristicas apontadas no inicio deste capitulo sobre a regra de convivéncia
entre as sociedades Mbaya-Guaicuru e Chané-Guana que permanecem presentes até os dias
de hoje através de seus remanescentes Kadiwéu e Kinikinau.

Os Kinikinau da aldeia S3o Jodo, aproximadamente 130 individuos, se limitam a
viver num pequeno espaco do imenso territorio Kadiwéu e diariamente fazem a manutengdo
de suas rogas garantindo o fornecimento de diversos géneros agricolas durante o ano todo,
assim como faziam os Chané-Guana conforme as observagdes dos cronistas dos ultimos
séculos. Entre os diversos produtos, destaco alguns: arroz, abdbora, melancia, feijdo, cana,
abacaxi, mandioca ¢ maxixe. Estas rogas, geralmente extensas, ficam localizadas de 100 a 300
metros de suas casas. A agricultura ¢ a principal atividade econdmica deste povo e sua
alimentac¢do ¢ baseada, sobretudo, nos géneros alimenticios cultivados em suas lavouras.

Em conversas realizadas com algumas familias Kinikinau da aldeia Sao Jodo, pude
saber que alguns Kadiwéu, principalmente os jovens, costumam saquear suas rogas durante a
noite, no momento em que nada se v€, mas tudo se escuta. Os membros das familias
Kinikinau com quem conversei em 2010 preferem “deixar quieto”, evitando possiveis
conflitos com os “bravos guerreiros”, donos do territério. Além disso, tais saques nao
representam para eles algo tdo expressivo que os deixe sem alimentos. Suportam este tipo de
situagdo, desde que possam também exercer o seu modo de vida, mas, sobretudo, a sua
agricultura. Mesmo assim, cinco familias Kinikinau acabaram saindo da aldeia por ndo
desejarem viver este tipo de situacao.

Outro caso curioso e muito importante que soube durante as longas conversas que
tivemos, foi a respeito de um homem Kadiwéu, Sr. Antonio Mendes, hoje muito idoso (com
mais de 100 anos), que no passado fazia visitas periddicas a casa da familia da ceramista
Agueda, no local em que me hospedo durante as idas a campo. Este Kadiwéu, na ocasido das
visitas, ganhava presentes da roca Kinikinau, mas em troca ensinava um pouco da lingua
Kadiwéu aos seus aliados (ou pretendidos cativos) Kinikinau. Este episdédio remete aquelas
visitas periddicas que os Mbaya faziam aos Guana em seus povoamentos durante o periodo da
colheita de suas rocas. Porém, ndo se trata de qualquer Kadiwéu. Segundo as informagdes que
obtive, ele pertence aos “nobres” da familia Mendes, que hoje tem um de seus filhos

ocupando um cargo de liderancga politica na aldeia Sao Jodo. Os individuos que pertencem as
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familias Mendes, Silva e Matxua, seriam os atuais representantes dos “nobres” Kadiwéu, que
teriam preservado a sua consanguinidade e “pureza” arranjando casamentos entre si.

A representacdo politica da aldeia Sdo Jodo, apesar de pertencer as terras Kadiwéu,
foi exercida durante anos somente por membros Kinikinau e Terena. Em 2009, alguns
Kadiwéu uniram-se para reverter este quadro, alegando estarem incomodados com o fato de
outros povos indigenas, sobretudo, aqueles que seriam seus “cativos”, serem lideres politicos
de destaque em uma aldeia inserida num territério que juridicamente lhes pertence. Em
decorréncia disso, os “bravos guerreiros” reuniram um pequeno grupo de homens para
realizar algo semelhante a um golpe politico, outorgando a lideranca local, que passou de
Kinikinau a Kadiwéu.

Na regido em que se encontra a aldeia Sdo Jodo, os Kinikinau mais velhos afirmam
que, até os anos 80, ndo havia Kadiwéu estabelecido naquela por¢ao do territdrio e somente a
partir deste periodo que 12 familias Kadiwéu de outras aldeias do territorio resolveram se
fixar ali. Apesar destas pequenas desavencas com alguns deles, muitos Kinikinau ainda
preferem permanecer na aldeia Sao Jodo, pois ¢ neste local que seus antepassados escolheram
estabelecer-se para exercer e reproduzir seu modo de vida e poder resistir ao seu
desaparecimento.

Mesmo que atualmente a representagdo politica da aldeia Sao Jodo seja exercida por
um Kadiwéu, este fato, segundo os membros da familia de Agueda que ainda permanecem na
aldeia, pouco interfere no seu modo de existéncia, pois ¢ neste local que conseguem legitimar
a existéncia do povo Kinikinau. Mas mesmo assim, caso venham a conquistar a retomada de
sua antiga terra tradicional, ou até mesmo um territério proprio, optam por ela. Do contrario,
preferem seguir vivendo neste local que se tornou importante & memoria e a trajetéria de
resisténcia de um povo que busca anular os prognosticos dados sobre o seu exterminio.

Os conflitos e tensdes que ocorrem entre os moradores da aldeia, grande parte das
vezes, sdo equacionados por eles mesmos, mas, se necessario, solicitam a intervencao da
FUNALI. Apesar de tudo, a relagdo entre os moradores ¢ predominantemente harmoniosa e os
problemas com alguns Kadiwéu ndo prevalecem sobre as boas intengdes e tentativas
Kinikinau de construir relagdes amistosas entre grupos que sao etnicamente distintos, mas que

se viram obrigados a compartilhar o mesmo espago.
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Atualmente, a relagdo entre as duas etnias apresenta uma amistosidade consideravel.
As liderangas Kadiwéu respeitam os direitos de ir ¢ vir dos Kinikinau dentro de seu
territdrio, mas limita-os a viver em uma pequena parte da reserva. Ha4 casamentos
interétnicos entre ambas e geralmente os filhos oriundos desses matrimonios sdo
registrados na etnia Kadiwéu. Conforme o mito da criagdo do mundo contada pelos
ancidos Kadiwéu, eles sdo os donos da terra e as outras etnias sdo seus servigais,
entdo, eles sempre utilizam desse argumento para garantir a sua superioridade sobre
os Kinikinau (SOUZA, R., 2012: 25).

Pelo menos uma vez a cada dois meses, os moradores da aldeia de todos os grupos
étnicos vao a cidade de Bonito fazer compras de produtos industrializados nas lojas e
supermercados, pagar suas contas nos bancos e finalmente vender e entregar suas encomendas
de cerdmica, além de outros géneros artesanais, as lojinhas turisticas da cidade, aproveitando
também para visitar parentes e amigos que residem no local. H4 um 6nibus circular que faz o
trajeto da cidade a aldeia, uma a duas vezes por semana, percorrendo 70 quilometros em
estrada de terra, caso esteja em condi¢des de ser utilizada, principalmente na estiagem. O
onibus margeia as encostas da Serra da Bodoquena e transporta, além dos indigenas,
funciondrios e pedes que trabalham nas fazendas da regido e também moradores das
ocupagdes e assentamentos organizados nos grandes latifindios que estdo proximos as terras
Kadiwéu.

A estrutura de algumas casas da aldeia Sao Jodo que ndo sao de alvenaria, sobretudo a
dos Kinikinau que observei mais atentamente, ¢ predominantemente sustentada por troncos ou
tabuas de aroeira, cobertas por folhas de palmeira de bacuri ou de sapé. Porém, a cada nova
visita que faco a aldeia, a quantidade de casas de alvenaria vem aumentando gradativamente,
provavelmente em decorréncia da implementagdo dos programas de moradia do Governo

Federal levados a esta area rural.

e
Figura 8 - Moradia Kinikinau
Fonte: foto elaborada pela autora/2010
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A cozinha das casas Kinikinau situa-se em posicao centralizada em relacao aos demais
comodos-dormitérios e € 14 que todos os alimentos sdo preparados sobre o fogdo a lenha
moldado em barro. Os utensilios domésticos utilizados na cozinha ficam pendurados entre os
troncos e vigas que sustentam a sua estrutura. Entre eles pude visualizar panelas de metal
(algumas de ceramica), facas, talheres, copos, canecas, pecas de carne (penduradas em
gancho, secando em sal, utilizadas na elaboragdo do “carreteiro” - arroz com carne servido no
café-da-manha, também conhecido como “quebra - torto”), espigas de milho - colhidas de
suas rocas para alimentar as galinhas ou os demais animais domésticos. As paredes da cozinha
sdo de pau a pique, diferente dos outros dormitorios que sao de tdbuas, e a lacuna existente
entre os troncos de madeira que sustentam a cozinha sao mais largas, porém preenchidas com
o barro seco.

Questionando os Kinikinau com quem tive a oportunidade de conversar nas primeiras
idas a aldeia S3o Jodo, entre 2010 e 2011, sobre a forma de distribui¢do de suas casas pela
aldeia (observando que sdo bem distantes umas das outras), a procura de informagdes sobre
regras de distribuicao do parentesco e das parcelas familiares (que poderiam estar entre outras
coisas refletidas na posicdo em que elas se encontram), eles garantiram que ¢ “costume dos
antigos” as familias Kinikinau e Terena viverem relativamente distantes e separadas umas das
outras. Esta duvida se deu principalmente porque visitando as familias Kinikinau (também
observando a disposicdo das casas Kadiwéu), observei que eles se separavam em pequenas
propriedades que muito se assemelham a sitios e chacaras, de forma que cada um possa
cultivar sua propria lavoura e criar o seu proprio rebanho de animais sem intervir na esfera
doméstica do outro.

Mencionamos anteriormente que os Kinikinau realizam alguns casamentos'*
interétnicos com os Kadiwéu, porém a preferéncia na escolha de seus parceiros, quando nao
pertencem ao seu proprio povo, ¢ predominantemente feita por membros do povo Terena. Os
jovens Kinikinau da aldeia Sao Jodo, meninos e meninas, as vezes namoram a distancia com

jovens Terena, principalmente com moradores das aldeias onde vivem seus demais parentes,

" Tomei conhecimento durante a permanéncia em campo que o pedido de casamento é feito de uma maneira
muito interessante e curiosa, e parece que se aplica a todas as etnias da aldeia. Os jovens rapazes, até alguns
adultos, na grande maioria dos casos, roubam as pretendentes do seio de suas familias (muitas vezes até aquelas
que ja sdo casadas) e fogem por um breve tempo, procurando abrigo em outra aldeia ou na cidade mais proxima,
principalmente em Bonito. E desta forma que o pai, a mie ou o ex-marido, descobrem as inten¢des do
pretendente e avaliam até o retorno do casal se o casamento serd permitido ou ndo. Se sim, os recém-casados se
encarregam de achar o seu espago e construir uma nova vida, uma nova casa ¢ uma nova lavoura. Caso contrario,
os pais encarregam-se de recuperar a filha e impedir o casamento. Quanto ao processo de separagdo dos casais,
caso um deles opte por viver com outro conjuge, ele é muito pouco sofrido e rapidamente superado. Isto
comprova ainda mais o exercicio de liberdade e o0 avango dessas sociedades em relagdo a nossa.
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sobretudo em Miranda, local preferido em que passam o periodo das férias escolares. Na
aldeia Sao Jodo, observa-se também a existéncia de alguns casais formados por Kinikinau e
ndo indigenas (negros, brancos, mestigos).

As maes e os pais Kinikinau sdo muito zelosos com seus filhos, permanecendo
cuidadosos com sua prole do momento em que nascem até tornarem-se adultos. Com os seus
netos esta postura ¢ ainda mais evidente. As avos e os avos Kinikinau sdo extremamente
amorosos e demonstram preocupagdo em repassar seus principais conhecimentos aos seus
filhos e netos. Entre eles, os fundamentos sobre as técnicas empregadas na agricultura
diversificada e a melhor forma de cultivar cada género em particular. Este ¢ um ambito do
modo de ser e existir Kinikinau extremamente relevante, pois ¢ considerado por eles como

uma importante atividade econdmica para a sua sobrevivéncia.

Figura 9 - Jovem mae Kinikinau
Fonte: foto elaborada pela autora/ 2010

Os homens Kinikinau mostram aos seus filhos, ainda pequenos, como talhar objetos
em madeira, cultivar e encontrar mel” nas matas, construir suas proprias casas, cuidar dos

rebanhos de animais (cavalos e gados) e ainda como montar neles, principalmente nos

® Rosaldo de Albuquerque Souza, afirma que é possivel encontrar varias espécies de abelha na floresta da
aldeia, mas nem todas produzem bons méis: “De acordo com os indigenas Kinikinau eles sempre fizeram uso
desse produto com diversas finalidades, entre elas a alimentacdo e a produgdo de remédios. Esse povo é
conhecedor de diversas espécies de abelha existentes na regido pantanal, parte Oeste de Mato Grosso do Sul. [...]
a cera extraida das colmeias foi muito utilizada até o século passado na confecg¢do de velas, pois ndo havia
iluminagdo elétrica na casa dos indigenas” (SOUZA, R. A., 2012: 46). Além disso, atualmente existem cinco
apicultores na aldeia, sendo que eles destinam a producdo para o consumo familiar e para geracdo de renda de
suas familias. Entre eles estaria Cirilo, o pai de Rosaldo, e Hugo, marido de Agueda.
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cavalos'®. As mulheres adultas, desde cedo, mostram as meninas como confeccionar ceramica
e consequentemente as estratégias para vendé-la nas cidades (principalmente em Bonito) e
fazendas da regido. Preocupam-se em zelar por suas familias, amigos, vizinhos'’ e animais de
estimag¢ao, dedicando um cuidado excessivo a execucao das tarefas domésticas, sobretudo, na
limpeza de suas casas e no preparo dos alimentos, geralmente servidos com muito carinho
aqueles que chegam para uma visita, para “bater um papo” ou até mesmo para fazer pesquisa
de campo!

Em seu trabalho sobre os Kinikinau, Rosaldo de Albuquerque Souza destaca os
principais alimentos que compdem a base alimentar de seu povo: “A alimentagdo Kinikinau
atualmente constitui-se de mandioca mansa (Manihot utilissima), milho (Zea mayz), batata-
doce (Ipomoea batatas), feijio fava (Phaseolus vulgaris L), palmito (Attalea Phalerata),
peixes (diversas espécies), carne bovina e de caca, aglicar e 6leo de soja. Esses produtos sio
adquiridos na cidade de Bonito ou nas cestas alimentares oferecidas pelo Governo Estadual
em conjunto com o Governo Federal” (SOUZA, R., 2012: 38).

Devido a escassez de caca na regido e também pelo abandono desta pratica
pertencente a esfera masculina, muitas familias Kinikinau possuem criagdo de animais
domésticos e ddo preferéncia a alimentagdo com a carne de seu proprio gado ou de suas
galinhas. As vezes fazem pequenas incursdes pelas matas e barreiros, para matar a saudade de
comer carne de anta, queixada, cateto, tatu-galinha, paca e veado-campeiro. Anfibios e
répteis, assim como algumas espécies de tatu ndo sdo apreciados, portanto, sdo alimentos
restritos a sua alimentagdo, bem como algumas espécies de aves: “Entre eles pode-se citar: as
aves como a Seriema (Cariama cristata), as pombas (Columba palumbus L.), os Nambus
(Crypturellus tataupa), as perdizes (Alectoris rufa), as Jadés ou Macucos (Tinamus solitarius),
Mutuns (Crax fasciolata) e Jacutingas (Pipile jacutinga)” (SOUZA, R., idem: ibidem).

No patio central da aldeia Sao Jodo, além da Escola Municipal Koinukunéen, também

existe um posto de atendimento da FUNASA'®, onde sdo semanalmente realizados consultas e

®*Muitos homens Kinikinau saem da aldeia para trabalhar como pedes em servigos temporarios das fazendas do
entorno ou naquelas situadas mais a oeste do Territério Indigena, no Pantanal sul-mato-grossense. Alguns
homens também trabalham na construcao de pontes ou de estradas regionais para contribuir na renda familiar.

Y Alguns moradores da aldeia Sdo Jodo recorrem a Agueda para realizar partos domésticos ou para auxiliar na
cura de doengas. Agueda é profunda conhecedora das propriedades medicinais dos vegetais (folhas, raizes e
cascas) e sabe preparar remédios fitoterapicos - “jujo”, segundo a forma denominada por eles — combinando
diversos chas e emplastros que sdo muito eficazes nos tratamentos indicados por ela. Este aprendizado foi
adquirido dos conhecimentos transmitidos por sua mde, Dona Zeferina Moreira, importante guardid desses
saberes.

'8 Atualmente aquilo que diz respeito a atencio e satide das populagdes indigenas passou a ser executado pela
Secretaria Especial a Satde Indigena (SESAI), vinculada ao Ministério da Satide. A secretaria foi criada para
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atendimentos feitos por equipes de satide que se deslocam para 14, compostas por médicos,
enfermeiros, dentistas e demais agentes. A frente do posto de satde, estio pequenas casas de
tijolos que sdo utilizadas para hospedar professores ndo indigenas que ministram aulas na
escola municipal durante o semestre letivo.

A luz elétrica foi instalada na aldeia Sdo Jodo somente em 2007 e nem todos os
moradores a utilizam devido aos altos custos. Apesar de muitas casas ja terem sido
beneficiados com essas medidas, boa parte ainda ndo possui dgua encanada dependendo do
abastecimento de rios e corregos que correm no fundo das pequenas propriedades familiares,
mas que na ocasido da estiagem permanecem secos durante varios meses, prejudicando as
atividades domésticas de muitas pessoas.

Nos dias atuais algumas familias Kinikinau passaram também a utilizar
eletrodomésticos como, por exemplo, a geladeira, destinada a conservagdo de alimentos e
principalmente para resfriar a dgua utilizada no preparo do tereré. Esta bebida feita com erva-
mate'’, servida no chifre do boi (“guampa” de acordo com a lingua castelhana) é filtrada por
uma bomba através de suc¢do impulsionada pela boca. Muito apreciada pela populagdo sul-
mato-grossense, pelos indigenas e também pelos paraguaios, pelo menos duas ou trés vezes ao
dia, observa-se que todos os moradores da aldeia, estando em suas casas, na roga ou até
mesmo nos pastos, interrompem suas atividades para sentar-se em roda, conversar com seus
amigos e familiares e apreciar o tereré, refrescando-se do forte calor que faz na regido.

A lingua Kinikinau conforme observacao de Ilda Souza (2008), diferentemente do que
se acredita, ¢ uma lingua distinta, apesar de conter alguns tragos de semelhancga em relacao a
lingua Terena e também em relacdo a Kadiwéu. Contudo, as tltimas trés geragdes Kinikinau
mal falam o seu idioma, mas o compreendem bem por terem exercitado com suas avos e
preocupam-se em organizar na escola, com a ajuda e participacdo dos professores, o
reaprendizado da lingua®.

Os alunos que frequentam a escola, apesar de serem fluentes no portugués, utilizam
linguas distintas no seio de seus nucleos familiares, principalmente as criangas e os jovens

Kadiwéu. Porém, com a implantacdo do ensino médio na escolada aldeia Sdo Jodo, e a

gerir o processo do Subsistema de Atencdo & Satide Indigena (SaSiSUS) no ambito do Sistema Unico de Satde
em todo o territorio Nacional.

' Diferentemente do chimarrdo, que é feito com agua quente, o tereré é consumido com 4gua fria. Em sua
producdo, a erva mate utilizada no preparo do tereré difere do chimarrdo por ter de ficar em repouso por volta de
oito meses em local seco. Na aldeia Sdo Jodo, a erva-mate consumida é comprada em vendas e supermercados
da regido.

% Tara Castro (2011) afirma que ao entrevistar os Kinikinau da aldeia Sdo Jodo, eles foram undnimes em
considerar a lingua Kinikinau como elemento fundamental da sua diferenciacdo em relagdo a outros grupos.
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insercdo de aulas de lingua indigena no curriculo escolar, os estudantes passaram a frequentar
semanalmente as aulas de idioma Kinikinau, lecionadas pelo professor e diretor Inacio
Roberto. Conforme o que ele me relatou durante nossas conversas, esta questdao sobre as aulas
da lingua Kinikinau ¢ sempre polémica e conflituosa para os demais moradores da aldeia,
porque apesar de haver muitos moradores Kinikinau e Terena no local, o territério ainda
assim pertence aos Kadiwéu, portanto, os donos das terras reivindicam que haja somente aulas
da sua propria lingua. Este fato reflete, mais uma vez, aspectos do exercicio de dominio sobre
os povos com quem os Kadiwéu (Mbaya-Guaicuru) mantém relagdes.

A lingua Terena, por sua vez, ¢ bem semelhante a Kinikinau, pois ambas pertencem a
familia linguistica Arudk. Por isso ha um melhor entendimento entre eles, seja entre os alunos
da escola ou entre os casais formados por conjuges destes grupos. Além disso, ao
apresentarmos o povo Kinikinau durante as primeiras paginas deste trabalho, vimos que as
linguas Kadiwéu e Terena exerceram certo tipo de influéncia sobre a lingua Kinikinau®'.

Em abril de 2012, por ocasido da comemoragdo do “Dia do indio”, a convite dos
Kinikinau na aldeia Sao Jodo, passei alguns dias em campo para acompanhar suas
festividades, pois eles queriam me mostrar como os Kinikinau apresentam suas tradi¢des, em
especial a sua danga.

Praticamente todos os moradores locais reinem-se para participar da festa que dura
cerca de dois dias. Este evento ¢ o mais esperado do ano. Além disso, moradores das demais
aldeias da Reserva Indigena Kadiwéu se deslocam para a aldeia Sdo Jodo e integram-se a festa
junto aos “patricios”, amigos e parentes.

Nesta data, as apresentacdes dos alunos da escola sdo organizadas pelos professores,
pelas principais liderangas locais e pelas familias das trés etnias que vivem na aldeia. Amigos
das cidades e fazendas vizinhas também s3o importantes colaboradores que auxiliam na
produgdo do evento. Alguns levam brinquedos para doar as criancas (que aguardam muito
ansiosas 0 momento da entrega e distribuicdo), ou até mesmo fornecendo alimentos™ que

serdo oferecidos a todos os convidados.

I A pesquisadora Ilda Souza (2008) com auxilio e colaboragio de Dona Zeferina, principal falante da lingua
Kinikinau, produziu uma cartilha inventariando e registrando os principais aspectos fonéticos, lexicais e
gramaticais. “E importante notar que possiveis empréstimos gramaticais do kadiwéu sdo parte da fala da Dona
Zeferina, diferenciando o kinikinau do terena. Ja empréstimos lexicais e gramaticais do portugués sio freqiientes
na fala de jovens que ndo sdo falantes de kinikinau como primeira lingua” (SOUZA 1, 2008: 41). Além disso, a
autora observou que os Kinikinau que também residem em aldeias Terena, ndo fazem uso da sua lingua materna.
2 A carne bovina é um alimento muito apreciado por estas sociedades, principalmente na ocasiio de uma grande
festa. Apesar de esta pratica ser considerada ilegal, os arrendatarios de pastos das terras Kadiwéu, sobretudo
alguns proprietarios das fazendas do entorno, presenteiam aos moradores do “Campo dos indios” (como eles
chamam) com o alimento. A situagdo se repete nas demais aldeias do territdrio.



66

W ||
|

f'\_L{jr- A
~— L andl
10

LY e

Figura 10 - Representantes do povo Kinikinau — aldeia Sdo Jodo.
Registro realizado durante as comemoragoes do “Dia do Indio”
Fonte: foto elaborada pela autora/2012

A noite acontece um grande baile, numa area coberta anexada a escola, momento em
que homens e mulheres moradores da aldeia dangam sozinhos ou em pares ao som dos ritmos
“chamamé” e “vanerdo” ». Na ocasidio em que estive presente (2012), o baile foi comandado
por uma dupla de musicos Terena e observei que tanto os jovens como os adultos dangaram
até amanhecer o dia. Muitos deles, devido a ingestdo excessiva de bebidas alcodlicas,
sobretudo os homens, acabaram por embriagar-se até cair ¢ dormir ao relento, deixando as
suas esposas muito contrariadas. Noite adentro, brigas e confusdes ocorrem entre alguns
participantes da festa. Aparentemente, nestas ocasioes, a presenga da bebida aflora ainda mais
antigas rivalidades existentes entre algumas familias da aldeia e acaba por acentuar certas
diferengas pessoais ou até mesmo aquelas que dizem respeito a questdes econdmicas e

culturais.

 De acordo com as informagdes extraidas do site http:/pt.wikipedia.org/wiki/Chamam%C3%A9, o “chamamé”
¢ um género musical que utiliza o acordedo e o violdo como instrumentos principais. Tradicional da regido
chaquenha, principalmente da provincia de Corrientes na Argentina, o género ¢ muito apreciado no Paraguai e
em varios locais do Brasil (nos estados do Mato Grosso do Sul, Parana, Rio Grande do Sul). Na lingua guarani,
chamamé quer dizer improvisagdo. O “vanerdo”, por sua vez, é uma danga tipica do Rio Grande do Sul e
provavelmente foi levada ao Mato Grosso do Sul no século XX com a expansdo das fronteiras agricolas gauchas.
As populagdes indigenas do estado, sobretudo aquelas que mantiveram contato mais constante com as
populagdes das fazendas e cidades vizinhas, acabaram por assimilar o ritmo e a danga.
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Do que pude observar, no dia do baile, as mulheres Kadiwéu passam varias horas
desenhando nos bracos e nos rostos de outras mulheres a sua pintura corporal tradicional.
Estes desenhos por terem caido em desuso, entre outras praticas culturais desta sociedade,
ainda sdo feitos com tinta extraida do suco de jenipapo, mas com o auxilio das reprodugdes

. . . . 24 . , .
registradas nos livros dos pesquisadores que estiveram com eles”". Felizmente, também tive o
privilégio de ter estes grafismos impressos em meus bragos, assim como as criangas da aldeia,
meninas ¢ meninos que se divertem com a atividade, esbocando e criando seus proprios

desenhos ou insistindo com suas maes para desenharem “um pouco mais”.

Figura 11 - Criangas Kadiwéu
Pintura corporal impressa no brago da menina
Fonte: foto elaborada pela autora/2012

# Observei que algumas mulheres Kadiwéu, que estavam nas proximidades da 4rea central da aldeia, passavam
de mdo em méo a fotocdpia de um trabalho do antropdlogo Jaime Siqueira Junior (ndo consegui identificar qual),
que dispunha de algumas amostras reproduzidas em papel da pintura corporal Kadiwéu.
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No dia oficial da festa, posterior ao baile, ha um grande churrasco. Amigos nado
indigenas das cidades e fazendas vizinhas também sdo convidados a participar e assistir ao
evento, inclusive candidatos as prefeituras locais aproveitam desta ocasido para aparecer e
arrebanhar possiveis eleitores indigenas. Homens, mulheres, jovens e criancas Kadiwéu,
assim como algumas criangas e jovens Kinikinau da escola, apresentam separadamente suas
dangas tradicionais ao som de flautas e tambores que sdo confeccionados por eles mesmos. Se
na noite do baile todos se juntam, no dia da festa os grupos se separam, momento em que a
alteridade entre eles torna-se mais nitida.

De acordo com Rosaldo de Albuquerque Souza (2012), a dancga Kinikinau, chamada
por ele de “danga cultural”, se organiza de maneira semelhante em relagdo a danca do bate-

pau tradicionalmente feita pelos Terena:

Como finalizagdo dessa modalidade de danga, faz-se um ritual onde todos os pares
juntam-se a um circulo e com os bambus forma-se um suporte no qual ergue-se um
dos participantes simbolizando mais uma vitéria daquele grupo, essa pessoa
representa o vitorioso cacique que liderou o grupo. A outra ¢ a danga da ema, onde
em pares os indigenas dangam com as vestes feitas com a pena da ema e imitam seus
movimentos, segundo os professores, esta danga simboliza os movimentos que seus
antepassados utilizaram na Guerra do Paraguai. [...] Durante a festa em
comemoragdo ao dia do indio, observou-se que diferentemente dos Terena, os
homens Kinikinau dancam junto com as mulheres. Nao hd uma danga sé para
homens e outra s6 para mulheres. Observou-se também que raramente os adultos
participam das atividades de danga cultural (SOUZA, R., 2012: 30).

Nesta ocasido, as mulheres artesas da aldeia, principalmente as ceramistas Kadiwéu e
Kinikinau, levam seus objetos para tentar vendé-los aos visitantes. Os homens Kinikinau, por
sua vez, aproveitam a ocasido para comercializar mel, abanicos de palha da palmeira de
jacaranda e outros produtos industrializados (chicletes, balas, bebidas alcoodlicas, cigarros,

salgadinhos e bolachas).



Figura 12 - Jovens Kinikinau
Aquecimento para apresentacdo da danca
Fonte: foto elaborada pela autora/2012

Figura 13 - Venda de ceramica Kadiwéu
Fonte: foto elaborada pela autora/2012
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Outro importante encontro que tive com o povo Kinikinau se deu através do casal de
idosos, Dona Zeferina e Miguel, que viveram durante cinquenta anos na aldeia Sao Joao, local
em que criaram os seus doze filhos, entre eles as ceramistas Agueda e Flaviana, e o professor
In4cio Roberto. Todos eles, a exemplo de seus pais, se tornaram importantes lideres
Kinikinau.

Desde 2008 os ancidos vivem no assentamento Mae Terra, em uma fazenda na regiao
de Miranda, proxima a aldeia Cachoeirinha (recentemente “retomada” por representantes do
povo Terena e Kinikinau) e por isso Agueda me levou até eles para que pudéssemos nos
conhecer.

Tanto na ocasido da primeira visita, feita em 2010, quanto na segunda, em janeiro de
2011, os ancidos acolheram-me carinhosamente em sua tapera, conforme denominam suas
casas, € me trouxeram importantes relatos a respeito da belissima, porém sofrida, trajetoria de
luta e resisténcia que travaram contra o seu proprio exterminio no decorrer de suas vidas.

Relataram que, em meados do século passado, este casal constituiu uma familia
nuclear em torno de Dona Zeferina - que ¢ Kinikinau falante fluente da lingua (cujos pais
também eram Kinikinau) — e Miguel, um Layana que foi registrado como Terena. Todos os
filhos deste casal, inclusive Agueda, receberam a filiagdo étnica da mae, ou seja, sdo
considerados Kinikinau®. Contudo, nio foi possivel diagnosticar se a filiacdo parental
Kinikinau ¢ matrilinear ou patrilinear. Aparentemente ¢ bilateral.

Este casal foi para a aldeia Sdo Jodo nos anos sessenta quando souberam que alguns de
seus parentes consanguineos estavam estabelecidos naquelas terras desde 1940. Conforme
relataram, migrar para este local lhes garantiria melhores condigdes de vida, diante das
inimeras pressdes € ameacgas que vinham sofrendo quando estavam vivendo na regido de
Miranda. Agueda, ja nascida na época, foi carregada dentro de um cesto nas costas de seu pai,
e enfrentando varios dias de caminhada em mata densa, através de uma rota que atingiria
finalmente aquelas terras pretendidas, em que estariam alguns de seus parentes Kinikinau,

principalmente os pais de Zeferina. A pequena familia indigena, durante o trajeto, parava e

% Devido ao fato de Dona Zeferina ser uma importante guardid da memoéria e cultura do povo Kinikinau, filha de
pai e mae da mesma etnia, durante a sua juventude, quando ainda ndo morava nas terras Kadiwéu, ela e seus
irmdos sempre se reconheceram dessa forma. Durante o periodo em que viveram na aldeia Cachoeirinha, em
Miranda, negavam silenciosamente a identificagdo Terena, conforme aquilo que lhes era imposto pelo SPI e
posteriormente pela FUNAI Além disso, ela diz que sempre se afirmou pertencente ao povo Kinikinau e
procurou demonstrar suas reais origens a todos os seus filhos, netos e bisnetos. No momento em que viram a
possibilidade de serem reconhecidos enquanto tais ndo hesitaram em demonstrar e perpetuar a real existéncia de
seu povo. Esta também foi uma estratégia utilizada por Dona Ercilia (avé de Rosaldo) e o seu irmdo Sr. Ledncio,
os primeiros moradores Kinikinau da aldeia S&o Jodo. Desde a ocasido em que foram considerados
desaparecidos, estratégias como estas colaboraram para que o povo Kinikinau contraisse um aumento
populacional mais expressivo para ser visto e reconhecido enquanto tal.
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acampava na mata caso fosse necessario, principalmente ao escurecer. Cagavam tatu e
pequenos animais para que pudessem se alimentar junto com a farinha de mandioca produzida
e armazenada para esta ocasido. Além disso, também coletavam alguns frutos e transportavam
0s seus pertences em um “carretdo de boi”.

Durante a época em que morou na regido de Miranda, antes de partir para a aldeia Sao
Jodo, o jovem casal comercializava farinha de mandioca e os demais produtos de suas
lavouras com a populacdo local, sobretudo nas fazendas da regido. Zeferina, nascida na aldeia
Cachoeirinha, ja produzia, além de ceramica, redes e baixeiros®® de tecido para vender e
permutar com outros artigos e produtos utilitarios dos quais necessitava.

Miguel, por sua vez, nasceu na aldeia Lalima, também na regido de Miranda, onde
havia representantes do povo Layana, Kinikinau, Terena e Guaicuru, mas hoje em dia quase
todos os moradores se reconhecem como Terena. De acordo com este senhor, seu pai e tio
eram “purungueiros”, um tipo de pajé que ¢é possivel encontrar na regido, principalmente na
aldeia Cachoeirinha. A estes curandeiros, as pessoas recorrem para realizar rituais de cura de
feiticos e de diversas doengas. Com eles, Miguel aprendeu alguns cantos e rezas tradicionais,
além de manejar a porunga, que ¢ um pequeno chocalho de cabaga com penas de ema
encaixada em sua Unica extremidade aberta, com o qual se absorve a doenga durante o
tratamento da pessoa que esteja enfeiticada, ficando o mal retido em seu interior. Miguel
também foi habilitado por seu tio e pai para curar picada de cobra, porém nao lhe ¢ permitido
exercer a pajelanca para todas as enfermidades.

A técnica de produgdo de farinha de mandioca também lhe foi ensinada por seus
parentes Layana, bem como a carpintaria, trabalho que insiste em realizar no auge dos seus
oitenta anos. Talhando com dificuldade objetos em madeira, Miguel sabe fazer, por exemplo,
gamela (utilizada como uma espécie de pia onde se lavam lougas e alimentos); pildo (utilizado
para socar e triturar diversos produtos); engenho de moer cana; bancos; cadeiras; mesas;
tarimbas (espécie de estrado de madeira utilizado para dormir acima do chao); e por fim as

proprias casas em que vivem.

26 - . .. , . . . - .

Definigdo apresentada para “baixeiro” conforme o dicionario Michaelis (1998): “Manta que se poe por baixo
do arreio, da cangalha, da sela, da carona, com o forro diretamente em contato com o suor, protegendo o lombo
do animal”.
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Figura 14 - Ancidos: Dona Zeferina e Miguel
Miranda-MS (assentamento Mae Terra)
Fonte: foto elaborada pela autora/2011
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Figura 15 - Gamela feita por Miguel
Fonte: foto elaborada pela autora/2010

Quando estive no assentamento Mae Terra, conheci efetivamente a lingua Kinikinau
fluentemente falada por Dona Zeferina. Esta senhora utiliza pouco o portugués, mas mesmo
assim o compreende muito bem. Miguel, com seu jeito irdnico, me proporcionou momentos

de muita risada, despertando ainda mais minha curiosidade e interesse por sua cultura,
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trazendo diversas historias do passado de quando morou na aldeia S3ao Jodo, um local de que
se recorda com muito carinho e tem muitas saudades. No convivio, a familia nuclear utiliza
apenas a lingua Kinikinau, e Miguel, por ser Layana (também Guana com filiagdo linguistica
Arudk), consegue compreender e falar a lingua de sua esposa, mesmo havendo algumas
diferengas entre as duas linguas.

As técnicas de producdo da ceramica foram transmitidas por Dona Zeferina (que ja
tém aproximadamente 86 anos) a todas as suas filhas. Dentre os seus doze filhos, Agueda e
Flaviana sdo as filhas que mais se dedicam a sua produgdo e a transmissdo de técnicas as suas
filhas, para que elas possam permanecer entre as futuras geracdes de mulheres ceramistas
Kinikinau. Além da ceramica, a ancia conhece muito bem a tecelagem, produzindo ainda hoje
colchas, redes e baixeiros tecidos com o algoddo cultivado em suas rocas. Fiada e
confeccionada manualmente no tear de madeira a produ¢do de tecidos e redes ¢ uma pratica
que exige muita paciéncia e conhecimento, e felizmente tive a oportunidade de assisti-la

fiando o algodao para ser utilizado na confec¢dao de uma rede que lhe foi encomendada.
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Capitulo 3 CERAMICA KINIKINAU: A EVIDENCIA MATERIAL DE UM POVO

Toda sociedade indigena desenvolve atividades através das quais se expressa
artisticamente, em dancgas, cantos, confeccdo de objetos materiais e sua decoracéo,
bem como a ornamentacdo do proprio corpo humano. Esse nivel costuma ser
associado a dimensdo das idéias e das representacdes, desvinculado das relacGes
materiais em sentido amplo (PASSETTI, 1987: 9).

Para iniciar as discussdes em torno da ceramica Kinikinau, primeiramente ¢ necessario
indagar se estes objetos se definem como uma arte que busca alcangar alto grau de rigor
formal e de beleza para se destacar das demais “artes indias” em consonadncia com a
proposi¢do de Darcy Ribeiro:

Que ¢ arte india? Com esta expressdo designamos certas criacdes conformadas pelos
indios de acordo com padrdes prescritos, geralmente para servir a usos praticos, mas
buscando alcancar a perfeicdo. Nao todas elas, naturalmente, mas aquelas entre

todas que alcangam tdo alto grau de rigor formal e de beleza que se destacam das
demais como objetos dotados de valor estético (RIBEIRO, D., 1986: 29).

A nocao de arte para o autor, como produto de uma atividade artistica dotada de
grande preocupacao estética, aplica-se muito mais as obras resultadas de alta perfeicdo técnica
do que aquela que estaria em fase de reaprendizado e experimento, como o caso da cerdmica
Kinikinau ornamentada. Ainda que atualmente prevalega o aspecto comercial desta produgao,
o caminho trilhado em busca da valorizacdo de sua cerdmica pelo seu reconhecimento e
insercdo no mercado turistico regional e festivais culturais de Mato Grosso do Sul, assim
como os esforcos metodologico-cientificos para fins de andlise e compreensdo de sua
importancia e desdobramentos (como ¢ o caso desta pesquisa) voltam-se muito mais para a
revelagdo de quem ¢ o povo Kinikinau do que o anseio em canonizar uma produgdo material
indigena de alto destaque.

Por outro lado, olhar para estes objetos ¢ também pensar em uma expressao estética
que satisfaz a vontade de beleza que comove e alenta todos os homens, envolvendo
criatividade, esforcos na formatacdo de um estilo mais préprio e todo o saber formal
empregado na atividade. Neste caso, a questdo amplia-se para além da expressao de uma
vontade de beleza e se volta também a expressdo material do que foi e ainda ¢, nos dias de
hoje, o histérico entrelagamento sociocultural vivido entre os povos Chané-Guana e os

Mbaya-Guaicuru através de seus grupos remanescentes.
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Os Kinikinau fazem uma ceramica semelhante a Kadiwéu? Giovani José da Silva e
Jos¢ Luiz de Souza (2008) respondem a questdo afirmando que sdo dois grupos indigenas,
duas tradi¢des, a mesma regido geografica, a mesma matéria-prima e praticamente 0 mesmo

processo de fabrico. Entdo, diante de inimeras semelhancas:

Onde estariam as diferengas entre a ceramica Kadiwéu e Kinikinau? Se ha entre os
Kadiwéu a “vontade de beleza” que transporta para o suporte representado pela
ceramica a magnifica arte da pintura corporal de outrora, hé entre os Kinikinau toda
a forca identitiria da diferencia¢do, uma verdadeira “vontade de diferenca”. Da
mesma forma que os Kinikinau transformaram uma parte da Reserva Indigena
Kadiwéu em um lugar Kinikinau, transformam agora a cerimica Ejiwajegi —
autodenominagdo dos Kadiwéu — em Koinukunoen (JOSE DA SILVA; SOUZA, J.,
2008: 30).

Além destas questdes, devemos lembrar que o reaparecimento desse povo em tempos
recentes, e consequentemente a venda de sua ceramica no circuito comercial-turistico de
Mato-Grosso do Sul, acompanha o periodo de intensa mobilizagao sociopolitica Kinikinau,
ainda em curso, para a saida de sua invisibilidade étnica e o seu reconhecimento como um
povo distinto dos Terena, com quem foram confundidos. Além disso, tudo indica que o povo
Kinikinau procura falar de si mesmo contra as forgas globalizadas existentes na diversidade
de um mundo pds-moderno, principalmente através da abertura existente no mercado turistico
local, onde passaram a vender sua cerdmica ou até mesmo em eventos culturais de que
participam atualmente, exibindo suas dangas ou vendendo e expondo a sua ceramica.

Diante desses dados, a reflexdo de Barth (2011) a respeito da categoria de “fronteira
étnica” em relagdo a nocdo de tracos culturais nos permite considerar que um determinado
grupo pode apropriar-se da lingua ou da religido de um “outro” e ainda assim considerar-se
como distinto. Essa tendéncia acompanha o contemporaneo rearranjo étnico dos Kinikinau,
visivelmente demonstrada por seus membros da aldeia S3o Jodo, manifestado no retorno da
pratica da danca (semelhante a Terena), na produgdo de ceramica ornamentada (semelhante a
Kadiwéu) e na revitalizacdo de sua lingua materna (CASTRO, 2011).

Rodrigo Grunewald (2002) fornece apontamentos interessantes sobre a dinamica
turistica enquanto fendmeno relevante a antropologia, uma vez que a relagdo com o turismo
passa a ser uma alternativa a revitalizacdo cultural da populacdo indigena, e também
econdmica, face aos problemas impostos pelo capitalismo moderno. De acordo com ele, ao
surgirem “novas etnicidades”, ¢ muito importante destacar a instrumentalidade dos itens de
cultura a serem exibidos como sinais diferenciadores, com marcas culturais que possuem, ou

como, em muitos casos, através da criagdo das mesmas quando ndo as tém. Este mecanismo,
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muitas vezes, possibilita operar através da oposi¢cdo existente em relagdo aos grupos por meio
da distintividade cultural. Somado a isso, a producdo de “artes étnicas” transformadas em
artes turisticas ou SOUVenirs, passa a cumprir uma importante fun¢ao nestas sociedades: “artes
turisticas podem ser vagamente definidas como produtos de artes e oficios étnicos produzidos
para uma audiéncia ‘externa’ [...] tipicamente ndo familiarizada com os critérios culturais e
estéticos da sociedade dos produtores” (COHEN apud GRUNEWALD, 2002: 7). Estas artes,
geralmente, ndo sdo idénticas aos objetos originais manufaturados em uma sociedade, mas sdao
produtos para comercializagdo que passam por um processo de heterogeniza¢do ao serem

transformados em artes turisticas.

Admitindo os imperativos do mercado, representados pelos gostos, preferéncias e
demandas do publico novo, externo para os quais os produtores tém de responder,
pelo menos parcialmente, se seu negocio esta para permanecer viavel, mudancgas sdo
introduzidas nos materiais, tamanhos, formas, colora¢do, fungdes e técnicas de
producdo dos produtos de arte turistica. Dificilmente ha qualquer arte turistica em
qualquer lugar que depois da comercializagdo permaneceu vidvel enquanto
intocavel. No entanto artes turisticas diferem consideravelmente com respeito ao
grau e tipo de mudanga que elas sofreram em comparacdo com a linha base
(COHEN apud GRUNEWALD: idem, 8).

Os Patax6 da Bahia, de acordo com Grunewald (2002), comegaram a confeccionar e
comercializar seu artesanato nos anos 70 mediante uma sugestdo dada por um chefe do posto
indigena da FUNALI local, que percebeu a situacdo de subsisténcia pela qual eles passavam
naquele periodo. Sendo que os elementos de sua cultura material tradicional j& estavam em
desuso (cestos, armadilhas, esteiras, arco, flecha e bolsas), foram mostradas a eles pecas do
povo Xerente, além de outros artigos da loja Artindia da FUNAI Dali em diante, eles
passaram a vender em Coroa Vermelha, principalmente aos pés da Cruz da Primeira Missa,
colares e tangas “de indio” mesmo ndo entendendo muito bem seu aspecto comercial.

Em tempos mais recentes, os Patax6 reformularam suas pegas tradicionais, sobretudo,
aquelas que seriam mais alinhadas a memoria material utilitdria de seu passado (gamelas,
arco-flecha, langa, tanga, maracd, colar, zarabatana, pentes etc.), € também criaram novos
objetos (pratos, pentes, cinzeiros etc.), demonstrando inovagdes na decoracdo como garantia
de sua inser¢do na logica do mercado turistico da regido, de acordo com as tendéncias e
gostos de um publico turistico consumidor de souvenirs.

Em casos como este, o turismo serviu para regenerar industrias tradicionais ao ampliar
o mercado para produtos nativos e geralmente estas artes sofrem questionamentos quanto a

sua autenticidade, seja pelos proprios turistas ou por experts no assunto.
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[...] desde que a autenticidade ndo ¢ um dado primitivo, mas negociavel, alguém tem
que tomar em consideragdo a possibilidade de sua emergéncia gradual aos olhos de
visitantes para a cultura hospedeira. Em outras palavras, um produto cultural, ou um
trago disso, que esta em um ponto de uma maneira geral julgado como forjado ou
inauténtico pode, no curso do tempo, tornar-se de uma maneira geral reconhecido
como auténtico, mesmo por experts [...] (idem, ibidem: 8).

Portanto, ao analisarmos a ceramica Kinikinau, olhando para ela como um produto
artistico que integra a logica do mercado turistico de Bonito, torna-se dificil analisa-la sob a
perspectiva da “Arte Primitiva” de Franz Boas (1996) ou até mesmo a partir da leitura de
Darcy Ribeiro (1986) a respeito da “Arte India”. Ambos olharam para a produgio material das
sociedades indigenas ou sociedades ditas “primitivas”, fundamentando-as num conceito de

arte que nos ¢ proprio € ndo como artes ou objetos destinados estritamente ao comércio.

E de se perguntar, nesta altura, se ndo seria um valor cultural nosso a idéia de coisa
artistica. Nao seria isso uma espécie de supervaloriza¢do que atribuimos a algumas
criagdes? [...] No mundo indigena, ela existe para o etndlogo que olha, reconhece e
colhe objetos “artisticos”, ndo tanto para os indios que os tém e os usam junto com
todos os outros (RIBEIRO, D., 1986: 30).

Na introducdo desta pesquisa mencionamos que atualmente a cerdmica feita pelas
mulheres Kinikinau ndo se encontra presente em exposi¢oes, tampouco compoe colegdes de
objetos etnograficos de alguns museus brasileiros, com exce¢do de um. Contudo, podemos
afirmar que ela estd materialmente presente nas lojas de souvenirs da cidade turistica de
Bonito ¢ nas maos de mulheres indigenas que desempenham um importante papel politico,
econdmico e social em sua pequena sociedade.

Guido Boggiani (1975), ha dois séculos, ja havia observado que as proprias mulheres
Kadiwéu produziam ceramicas destinando-as principalmente a fins comerciais. A confecgdo
de ceramica, como uma das atividades economicas da esfera feminina Kadiwéu, € o resultado
de uma pratica que se destina desde outros tempos ao comércio e quase nada a sua fungdo
ritual ou utilitaria. Solange Padilha (1996), ao olhar para a cerdmica Kadiwéu disponivel nos
mercados regionais, questiona se ela se enquadraria ou ndo no conceito de artesanato: “O
conceito de artesanato de acordo com a pratica existente ¢ entendido como tudo aquilo que ¢
feito a mao [...] a qualidade vai distingui-los a partir da destreza manual do artesdo, de suas
qualidades, além de sua utilidade” (PADILHA, 1996: 142).

A respeito da arte indigena, a forma como se d4 a leitura da qualidade dos objetos € o
que passa a operar 0 seu proprio conceito, pois no momento em param de frequentar museus,
eles acabam perdendo status e se destinam a engrossar o mercado de consumidores

individuais, turistas ou curiosos: “Perdida nesse mundo de mercadorias anonimas, ela torna-se



78

‘recordagdo’, ja que sob a sigla de artesanato a arte indigena dissolve-se e ingressa no
contingente dos ‘recuerdos’. Recordacdo ou esquecimento?” (idem, ibidem: 143).
Aparentemente, nesta logica comercial, ocorre um deslocamento do estatuto dos objetos
indigenas. Caso ele fosse mantido, dentro ou fora do mercado das artes, ele seria mais
respeitado e talvez recebesse o merecido valor, pois a “multinacionalizagdo do capital, que ¢
acompanhada pela transnacionalizagdo da cultura, impde uma troca desigual tanto aos bens
materiais quanto aos bens simbolicos” (CANCLINI apud PADILHA, idem: ibidem).

De acordo com Darcy Ribeiro (1980), a arte, melhor que qualquer outro aspecto da
cultura de um povo, exprime a experiéncia daquele que a produziu e s6 deverd ser
compreendida e apreciada dentro de sua configuragdo cultural. O autor, olhando para a
sociedade Kadiwéu na década de 40, percebeu que o embelezamento do corpo, dos objetos de
uso pessoal, a fabricacdo de vasilhames de barro para uso doméstico, os trabalhos em
madeira, os trangados e tecidos seriam os campos a que a sociedade Kadiwéu ainda destinava
maior atencdo. Porém, naquele periodo, a arte Kadiwéu propriamente dita, ja estaria
enfrentando a redefinicdo de seus valores, talvez por estar acompanhada dos processos de
mudangas que se processavam em sua sociedade e que provavelmente levaram ao
rebaixamento da qualidade de muitos artefatos, entre eles a cerdmica: “A ceramica sofre
duplamente: de um lado os efeitos da produgdo para a venda a compradores que ndo sao
capazes de apreciar seu valor ornamental, de outro a competicdo com a lataria que invade as
casas [...]” (RIBEIRO, D., 1980: 259).

O autor ainda ressalva que diferentemente de outras sociedades indigenas, a mulher
Kadiwéu nao ocupava uma posicdo de inferioridade, pois nesta sociedade a mulher ainda
gozava de elevada posicdo social, sendo que as relagcdes entre os sexos foram consideradas
por ele, exageros a parte, como “perfeitamente simétricas”. Além disso, o papel que a mulher
desempenhava na economia do grupo, que talvez desempenhe até os dias de hoje como
produtora dos principais artigos de comércio (trancados, tecidos e loucas de barro) com os
chamados “neobrasileiros”, assegurava-lhe um alto grau de independéncia. Por outro lado, os
antigos ideais da cultura Kadiwéu: a coragem e o herdi honrados nos homens; o virtuosismo e
a artista revelados nas mulheres estariam vivos apenas para elas, consideradas verdadeiras
artistas.

As mulheres Kadiwéu, desde outros tempos, detinham uma enorme preocupagdo com
a sua estética ou com aquilo que seria uma “vontade de beleza”, que resultava na elaboragao

de uma arte muito propria ou na execucao de uma atividade artistica de grande expressao. Sob
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esta perspectiva, Claude Lévi-Strauss (2009) se propds a olhar e analisar a expressiva pintura

corporal outrora realizada por estas mulheres.

3.1 A pintura corporal Kadiwéu na perspectiva de Lévi-Strauss

O antropologo Claude Lévi-Strauss (2009) intitula o seu estudo sobre a arte Kadiwéu:

Uma sociedade indigena e seu estilo. De acordo com ele, o conjunto dos costumes de um

povo ¢ sempre marcado por um estilo, sendo que todas as sociedades humanas ndo criam

esses sistemas de modo absoluto, limitando-se a escolher certas combinagdes a partir de um

reportorio ideal. Apropriando estes conceitos ao caso dos Mbaya-Guaicuru, de quem os
Kadiwéu seriam os representantes atuais, no passado destes povos:

[...] aqueles indios cavaleiros pareciam-se com figuras de baralho. Essa

caracteristica jA se manifestava em seus trajes: tinicas e casacdes de couro,

alargando os ombros e caindo em pregas rigidas, decoradas em preto e vermelho

com desenhos que os antigos autores comparavam com os tapetes da Turquia, e nos

quais se repetiam os motivos em formas de espadas, copas, ouros ¢ paus” (LEVI-
STRAUSS, 2009: 167).

A metéafora do baralho ¢ muito interessante nao s6 pelo ponto de vista estético, mas
também por estar diretamente relacionada ao fato dessa sociedade ser socialmente
estratificada em camadas hierarquicas, em que nobres cavalheiros e nobres damas, “reis” e
“rainhas”, conseguiam liberta-se dos trabalhos subalternos gragas a populagdo Guana, que
mesmo diferente na sua cultura e no seu idioma, estava sempre muito proxima a eles e nao
obstante constituia a sua plebe. Este grupo essencialmente agricultor, em oposi¢do ao outro
que ¢ ndmade, como se sabe, também possuia uma divisdo social em castas, que segundo
Lévi-Strauss teria sido imitada de seus senhores.

Sanchez Labrador (1910) menciona que a pintura corporal observada entre os Mbaya-
Guaicuru cumpria uma determinada fun¢do: um traco de distingdo social que diferenciava as

mulheres da aristocracia Mbaya de suas cativas. As pinturas, que poderiam ser tatuagens,

eram aplicadas em areas diferentes do corpo conforme o status da mulher.
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Los que son de la plebe se graban desde la frente hasta las cejas com unas rayas
negras que en su uniforme desigualdade remendan las plantas de um organo. Otras
afiaden grabarse todo el labio inferior hasta la barbilla. Porém, as caciques ou
Duefias, muito raramente gravavam esses desenhos no rosto e reservavam os bragos
e o0 peito para a ornamentacao; [...]Las cacicas y mujeres de capitanes se abren los
brazos con el mismo ertificio formando muchos cuadrangulos y tridngulos desde el
hombro hasta la mufieca. Esta es uma de las sefialas indelebles que caracterizan su
nobleza. (SANCHEZ LABRADOR apud PADILHA, 1996: 41).

Solange Padilha (1996) argumenta que no caso feminino a pintura também
representava uma distingdo hierarquica entre as Duefias e suas “servas”, a partir da aplicagdo
dos desenhos em partes distintas do corpo da mulher. Somado a isso, as relagdes
intersocietarias entre os Mbaya com os Guand, que envolveram entre outras coisas arranjos
matrimoniais e reproducdo bioldgica, ultrapassavam também os limites de sua arte: “Essas
duas fun¢des exercidas pelas mulheres foram desdobradas nas relagdes entre as ‘aristocratas’
que assumiram papel de ‘artistas’ e as ‘cativas’ que tornavam a condi¢do de ‘suportes ou
‘molduras’ dessa arte, a0 mesmo tempo, que estavam identificadas com ‘reprodutoras
bioldgicas’ Porém, tanto uma quanto outra, portavam o segredo do simbdlico” (idem, ibidem:
42).

Segundo Lévi-Strauss (2009), os nobres Mbaya-Kadiwéu, em 1935 (ocasido da visita
do autor), ainda ostentavam sua posi¢do de dominio sobre os demais, por meio de pinturas
corporais, feitas com moldes, ou por tatuagens, que seriam equivalentes a um brasdo. De
acordo com ele, “as velhas monstrengas” pintadas, que eram as melhoras desenhistas da
aldeia Nalike, nao executavam atividades domésticas, gragas as privagdes de suas “cativas”
que ainda se destinavam exclusivamente a este servigo. Neste periodo, os homens Kadiwéu
ainda seriam escultores (modelavam em madeira alguns santos e decoravam em relevo os
chifres de boi que também lhes serviam de xicaras com figuras de homens, emas e cavalos).
As mulheres, por sua vez, eram pintoras que estavam reservadas a decoragdo das ceramicas,
das peles e das pinturas corporais.

A pintura corporal que cobria corpos inteiros e também rostos foi chamada por ele de
arabescos assimétricos alternados com uma “sutil geometria” e teria sido descrita pela
primeira vez entre 1760 e 1770, pelo missionario e jesuita Sadnchez Labrador (1910), no
entanto, suas reprodugdes exatas s6 foram trazidas pelo italiano Guido Boggiani (1975) dois

. . 27
séculos depois™.

" Devido as exigéncias financeiras das mulheres desenhistas, o antropdlogo francés desistiu de fotografa-las e
pediu para que desenhassem os seus motivos em folhas de papel. Surpreendeu-se com a indiferenga em que elas
tratavam a sua arte, transpondo-a com facilidade do suporte natural do rosto humano, conservando a mesma
técnica executada em seus rostos, de forma quase idéntica ao papel.
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Antigamente, os motivos corporais Kadiwéu eram pintados, mas também tatuados,
porém, na ocasido da visita do etndlogo francés a aldeia Nalike, apenas a pintura subsistia®®.
De acordo com ele, as mulheres desenhistas improvisavam a sua pintura na criatura viva, sem
modelo, esboco ou ponto de referéncia e foram descritas por Lévi-Strauss da seguinte

maneira:

Com uma fina espatula de bambu, mergulhada no suco de ‘jenipapo’ — incolor no
inicio mas que se torna azul-noite por oxidag¢do — [...]. Ornamenta o labio superior
com um motivo em forma de arco terminado nas duas pontas em espirais; depois
divide o rosto com um trangado vertical, cortado no sentido horizontal no sentido
obliquo -, é entdo decorada livremente com arabescos que ndo levam em conta o
lugar dos olhos, do nariz, das faces, da fronte e do queixo, desenvolvendo-se como
um campo continuo. Apelam para motivos relativamente simples, tais como espirais,
esses, cruzes, losangos, gregas, volutas, mas estes sdo combinados de tal forma que
cada obra possui seu carater original: em quatrocentos desenhos reunidos em 1935,
ndo observei dois semelhantes (LEVI-STRAUSS, 2009: 175).

Pode-se deduzir que mesmo mais tarde, quando Darcy Ribeiro (1980) repetiu este
exercicio com as artistas Kadiwéu, recolhendo reprodugdes em papel dos desenhos da pintura
corporal, amplamente divulgados em sua obra, este repertorio extenso e muito original se
recompds nas maos das desenhistas, que aparentemente foram fixados por uma tradicao
transmitida as futuras geragdes de mulheres artistas. Porém, em relacdo aos significados dos
desenhos, ou aquilo que seria uma teoria subjacente a essa estilistica indigena, elas nao
saberiam responder o que estéd por tras das decoragdes mais complexas: “Seja porque, de fato,
agem com base num saber empirico transmitido de geragdo em geragdo, seja porque fazem
questdo de guardar segredo a respeito dos arcanos de sua arte” (LEVI-STRAUSS, idem,
ibidem).

% Este dado também foi observado durante a minha visita 4 aldeia Sdo Jodo em 2012 por ocasido das
comemoragdes do “Dia do indio”. Algumas mulheres utilizavam reprodugdes de outrora como a principal base
de referéncia na execugdo de seus desenhos. Outras sabiam improvisar ¢ criavam livremente os motivos nos
rostos e nos bragos de algumas mulheres e criangas. Gostaria de ressaltar que aquelas que foram desenhadas nos
meus bragos ndo foram feitas a partir de copia ou imitagao.
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Figura 15 — Motivos de pintura facial e corporal Kadiwéu
Fonte: (Lévi-Strauss, 2009)

Diante da semelhanca dos motivos Kadiwéu com o barroco espanhol, vistos desta
maneira por Lévi-Strauss, “Nao estariamos em presen¢a de um estilo ingénuo copiado dos
conquistadores? E certo que os indigenas se apropriam de temas, e conhecemos exemplos
desse processo” (idem, ibidem: 178). Porém, de acordo com ele, o problema seria outro, pois
a sua originalidade nao seria decorrente de motivos elementares, mas principalmente o
resultado do modo como esses motivos sdo combinados entre si, que podem ser vistos no
resultado, ou ainda, na obra acabada. Mesmo porque, segundo ele, na arte européia do
Renascimento, ndo havia tamanho requinte ou processos sistematicos em suas composi¢oes
artisticas. Portanto, o desenvolvimento desta arte na sociedade Kadiwéu, quaisquer que sejam
suas origens, sO poderia ser explicado por motivos que lhe sdo proprios.

Além das pinturas conferirem ao individuo a sua dignidade de ser humano, “operam a
passagem da natureza a cultura, do animal ‘estipido’ ao homem civilizado” (idem, ibidem:
183), elas também expressariam nesta sociedade complexa, a hierarquia dos status, e por isso
talvez elas ainda possuissem uma fung¢do sociologica. Olhando para o fato, o autor
compromete-se a fazer uma andlise da estrutura social dos Mbayé. De acordo com ele, a
sociedade Kadiwéu se dividia em trés castas, e cada uma vivia subjugada as suas
preocupagdes com a etiqueta. Para os nobres e guerreiros, o seu problema essencial era o
prestigio, sobretudo, ndo contraindo casamento com gente considerada inferior, pois se viam
constantemente ameagados pela segregagdo, por necessidade ou vontade. Cada casta tendia a
se fechar em si mesma como garantia de uma coesdo do corpo social como um todo: “Em
especial a endogamia das castas e a multiplicagdo das nuances da hierarquia podiam
comprometer as possibilidades das unides convenientes as necessidades concretas da vida
coletiva” (idem, ibidem: 184). Esse encerramento dos individuos em castas seria o fator mais

explicativo ao seu problema de reproducdo bioldgica, da protegdo de internos casamentos
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desiguais ou de paradoxos refletidos numa sociedade que “chega a praticar um racismo as
avessas, que consiste na adog¢ao sistematica de inimigos ou estranhos” (idem, ibidem).

Sendo que este problema ndo foi solucionado no plano real, ficaria condenado a
permanecer nos seus sonhos, “E ja que ndo podiam tomar consciéncia dele e vivencia-lo,
puseram-se a sonha-lo. Nao de forma direta, que teria se chocado com seus preconceitos; de
forma transposta € na aparéncia inofensiva: em sua arte” (idem, ibidem: 186). Se esta analise
estiver correta, a arte das mulheres Kadiwéu seria a expressdo simbdlica, no plano material,
de uma sociedade complexa e estratificada, que estaria perpetuamente assombrada por suas
proprias instituigdes sociais.

Em “Antropologia Estrutural”, Lévi-Strauss (2003) também analisa a arte

indumentaria Kadiwéu fundamentada nos usos e costumes desta sociedade:

Em Antropologia Estrutural, Lévi-Strauss estd mais preocupado em analisar a arte a
partir da performance da mascara ¢ da atuagdo do desenho como mascaramento ou
construgdo de um personagem, onde a pintura facial ou a tatuagem so usadas para
indicar duplas fun¢des ou desdobramento da personalidade (PADILHA, 1996: 70).

Em O desdobramento da representaco nas artes da Asia e da América, o antropélogo
considera que diferentes povos, mesmo distantes uns dos outros no tempo € no espago,
expressaram manifestagdes difusas semelhantes em seus desenhos: “tendo constatado estas
semelhangas, ¢ curioso notar que, por razdes inteiramente diferentes, a arte chinesa arcaica e a
da costa noroeste foram independentemente aproximadas da dos Maoris da Nova Zelandia”
(LEVI-STRAUSS, 2003: 281). O autor busca compreender a arte destes povos, refutando as
teorias de etnologos e historiadores que procuram encontrar uma unidade na origem dos
desenhos ou na existéncia indubitavel de relagdes pré-historicas entre culturas por outro modo
incomparaveis.

As analises feitas por estudiosos que olharam a arte destes povos, € que pensaram as
artes primitivas sob as relacdes de uma origem comum presente na costa noroeste da América
do Norte, na China, na Sibéria, na Nova Zelandia e até mesmo na India e Pérsia, em periodos
completamente diferentes, engendraram hipdteses, inclusive sobre um contato pré-
colombiano entre o Alasca e a Nova Zelandia, que levaram Lévi-Strauss ao combate direto
das teorias difusionistas.

Partindo da andlise de Franz Boas (1996) sobre a representacdo da arte da costa

pacifica noroeste da América, dos Haida, em que um animal foi partido (desdobrado) em dois
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- da cabega a cauda, permitindo uma visdo frontal do mesmo, o antropélogo francés apresenta

a seguinte descri¢ao:

Uma pintura Haida mostra um desenho obtido desta maneira. Representa um urso. A
enorme largura da boca observada nestes casos ¢ devida a jungdo de dois perfis que
constituem a cabega [...]. O animal esta cortado de tras para frente, de modo que s6 a
parte anterior da cabeca combina. As duas partes mais baixas do queixo ndo se
tocam. As costas sdo representadas por linhas pretas onde o cabelo é indicado por
tracos finos. Os Tsimshian chamam tal desenho ° encontro de ursos’ como se dois
ursos estivessem desenhados (idem, ibidem: 284).

Figura 17 — “Haida Pintura representando um urso [segundo Franz Boas]”.
Fonte: (Lévi Strauss, 2003: 283)

Comparando esta arte com a teoria apresentada por H. G. Creel (1935) que, ao analisar
um processo similar a este, presente na arte da China arcaica, pensou-o enquanto um método
peculiar deste povo, deste periodo e deste local, Lévi-Strauss acrescenta que o autor,
aparentemente, ndo conhece o trabalho de Boas, mas emprega quase exatamente 0os mesmos

termos que ele.

Uma das caracteristicas mais distintas da arte decorativa de Shang ¢ o método
peculiar pelo qual os animais eram representados em superficies achatadas ou
arredondadas. E como se alguém pegasse o animal e o dividisse no sentido
longitudinal, comegando pela cauda e continuasse a operacdo quase até a ponta do
nariz, e entdo as duas metades fossem divididas e o animal seccionado e colocado na
superficie, as duas metades unindo-se apenas pela ponta do nariz [...] Estudando o
desenho de Shang tenho tido constantemente um sentimento de que esta arte tem
grande semelhanca, certamente em espirito e possivelmente em detalhes, aquela dos
indios da costa noroeste (CREEL apud LEVI-STRAUSS, ibidem: 285).

Para além das artes destes povos, este mesmo método desdobrado, chamado split
representation, segundo Lévi-Strauss, também pode ser encontrado na outra extremidade do
continente americano ente os Kadiwéu. Através das pinturas que sdo executadas por eles,
conhecidas desde os primeiros contatos com os Guaicuru no século XVII, “As mulheres, que

se pintam mutuamente o rosto [e que outrora também pintavam os homens] ndo trabalham
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segundo um modelo, mas improvisam nos limites de uma tematica tradicional complexa. [...]
espirais simples e duplas, hachuras, volutas gregas, gravinhas, cruzes e fagulhas” (idem,
ibidem: 287).

O suporte na arte Kadiwéu para essas representagdes foi o corpo humano, embora o
barro e a pele de animais, como couros, também tenham servido durante a sua historia para
este fim. Neste caso, o desdobramento ndo ¢ da representacao animal, sdo desdobramentos de
tracos no rosto, criando a partir do grafismo um rosto simbolico em que a analise da pintura

nao toma como ponto de partida somente seus aspectos formais, simétricos e assimétricos.

Figura 18 - “[...] ou o rosto inteiro, atravessado por uma decoragdo em S
no sentido vertical, € dividido em setores geométricos”.
Fonte: (LEVI-STRAUSS, 1994: 75)

3.2 Ceramica Kadiwéu

O assunto do capitulo ¢ a producdo da ceramica Kinikinau, porém € necessario antes
percorrer alguns aspectos que envolvem a cerdmica Kadiwéu, entre eles as técnicas
empregadas na sua confeccdo e decoragdo. A ceramica Kadiwéu ¢ ainda hoje a maior
expressdao de sua arte, na qual as mulheres demonstram toda a sua habilidade oleira,

manifestando de forma clara um estilo que define a sua herancga e identificagdo cultural.

A ceramica habita o universo feminino, na maioria das sociedades indigenas,
despertando nos pesquisadores interesse e curiosidade. [...] A cerdmica Kadiwéu
difere das demais produgdes brasileiras pelo apurado dominio da técnica de
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modelagem e principalmente pela decoracdo, em que predominam motivos
geométricos, caracterizados por espirais, volutas e degraus interligados, organizados
de infinitas maneiras (GRAZIATO, 2011: 163).

Diferentemente dos “grupos civilizados”, afirma Berta Ribeiro (1989), em que tudo
tende a se separar, no caso dos “grupos tribais”, as manifesta¢des artisticas estdo intimamente
relacionadas aos habitos, mitos, histdria e rituais de cada sociedade, sendo que as linguas
indigenas sequer possuem um termo para a palavra “arte”, com significado correspondente

entre os “nao indios”.

E de se perguntar: é legitimo denominar arte — na acepgio que esse termo é usado na
civilizagdo ocidental — as manifestacdes estéticas de grupos tribais? Alguns
historiadores da arte opinam que o conceito ndo deve ser adjetivado. No entanto ¢é
impossivel deixar de pensar a arte popular, negra, indigena ou oriental como artes
especificas. A par disso, no caso das tribos da floresta tropical, as expressdes
estéticas mais altas se concentram na ornamentagdo do proprio corpo, ndo cabendo
na classificagdo do que chamamos artesanato (RIBEIRO, B., 1989: 15).

A produgdo dos objetos materiais das sociedades indigenas estd intimamente
relacionada a sua vida e cotidiano e tanto a forma quanto a decoracdo estdo imbuidas de
elementos estéticos que transcendem a sua propria fungdo. Os motivos e significados
semanticos impressos em um pote de ceramica, um cesto, um utensilio em madeira ou um
instrumento musical, conferem a estes grupos uma identidade visual que os diferencia dos
demais grupos. Desta forma, a arte, a lingua, as crengas, os mitos, as dangas e os costumes
reforcam o sentido da etnicidade de cada povo e serve inclusive, para identificar o grupo
(RIBEIRO, B., 1989).

Darcy Ribeiro (1980), olhando para a decoragdo da ceramica Kadiwéu, acredita estar
diante da transposi¢do de uma técnica muito mais antiga, a da ornamentaciao do corpo para
um campo relativamente novo, o da cerdmica: “Teriam desenvolvido conjuntamente esta
técnica oleira relativamente pobre e a arte ornamental tdo complexa? Provavelmente, nao. Os
desenhos da cerdmica sdo muito semelhantes aos da pintura de corpo [...]” (RIBEIRO, D.,
1980: 290). Contudo, os pesquisadores que se propuseram a analisar os seus significados,
jamais conseguiram decifra-los, talvez, por ser uma memoria que se perdeu com o tempo ou
por guardarem segredo.

Para os pesquisadores que focam seus estudos na apreciacdo da cultura material das
sociedades indigenas, na observacao e questionamento em relagdo a permanéncia e mudancas
dos aspectos formais e decorativos dos objetos produzidos pela sociedade em questdo,

comparar pode ser um importante exercicio. Partindo desta proposta, procura-se analisar quais
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sdo os aspectos formais, tecnologia empregada e padrdes iconograficos relativos a objetos de
uma mesma categoria, buscando encontrar ou nao transformagdes com o passar do tempo.

A fixagdo dos Kadiwéu proximo a Serra da Bodoquena, regido cercada por inimeros
riachos e entrecortada por montanhas, apesar de possuir solo rico em minerais, de acordo com
Darcy Ribeiro (1980),fez com que a producdo da ceramica sofresse transformacao, tornando-
se menos revigorada em relagdo ao periodo em que estes povos estavam no Gran Chaco ou
nos campos do Pantanal, levando a queda de sua qualidade, sobretudo, por ndo haver a mesma
disponibilidade de matérias-primas no local. Em contrapartida, Vania Graziato (2011) afirma
no artigo “O universo feminino na ceramica Kadiwéu” que desde o final do século passado, a
producdo da ceramica Kadiwéu tornou-se mais revigorada em relacdo ao periodo em que
Darcy Ribeiro analisou a atividade oleira executada por esta sociedade de artistas.

Conforme a propria autora hé dois estilos de pintura que ainda permeiam o universo da
cultura Kadiwéu. Um estilo (figura 22) diz respeito aquele marcado na ceramica que se
apresenta com aspecto mais geométrico. O outro (figura 21) € mais curvilineo e organico,
marcado, sobretudo, na pintura corporal que ja analisamos acima a partir das contribuicdes de

Lévi-Strauss (2009).

Figura 19 — Pintura corporal '
Fonte: (VIDAL, 1992)

Figura 20 — Grafismo da ceramica
Fonte: (VIDAL, 1992)
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Guido Boggiani, naturalista e explorador, recolheu entre 1892 e 1897 algumas
amostras da producao material do povo Kadiwéu, que hoje se encontra no Museu Pré-
Historico e Etnografico Luigi Pigorini, em Roma. Outro importante pesquisador que também
recolheu amostras de ceramica Kadiwéu, além de outros objetos, foi Darcy Ribeiro durante a
década de 1940, sendo que grande parte de sua colecdo encontra-se atualmente no Museu do
indio da FUNALI, na cidade do Rio de Janeiro. Claude Lévi-Strauss, em meados dos anos 30
do século XX, também reuniu uma pequena colecdo de objetos Kadiwéu durante suas
expedicdes descritas em Tristes Tropicos (2009), sendo que parte desta colegdo encontra-se
atualmente no Museu Quai Branly de Paris (antigo acervo do Museu do Homem) e outra parte
no MAE (Museu de Arqueologia e Etnologia) da USP.

Em funcdo dos Kadiwéu serem um grupo de caracteristicas essencialmente ndmades,
José Sénchez Labrador (1910) supde que estas mulheres comecaram a produzir cerdmica
quando se fixaram em aldeias, encarregando a mulher cativa, por exemplo, a mulher Guana,
de trazer a lenha, fabricar potes de ceramica e tecer a fibra vegetal do caraguatd, deixando
livres as mulheres Mbay4 das atividades consideradas “mais pesadas”, para poderem destinar
os seus esfor¢os a ornamentagdo do corpo ou a decoragdo da cerdmica.”

Branislava Susnik (1978) sugere que a técnica da ceramica foi aprendida pelos

Kadiwéu com os proprios Guana (Terena Layana e Kinikinau):

[...] as aldeias dos Cadiguegodi (Kadiwéu) ndo tinham locagdo separada das aldeias
Guana; a plantacdo, [...] e o lote apto para pastoreio de cavalos [...] se uniam no
habitat Cadiguegodi as “dimi” [casa grande de esteiras] com as “peti” [casas
comunais] Guana. Esta estreita convivéncia local contribuiu para uma maior “guana-
izacdo” dos elementos culturais dos Cadiguegodi que se transformaram em
excelentes ceramistas e bons tecedores (SUSNIK apud GRAZIATO: 2011 165).

Segundo a etndloga Susnik, ¢ possivel que tenha havido certa influéncia da ceramica
produzida na regido do Chaco entre os falantes de Arudk, dos quais os Chané-Guana sao
descendentes diretos, mas também dos povos Chiriguanos pertencentes a um nucleo dos
povos Guarani que também habitaram a regido. Serrano (1958) percebe semelhangas com a
técnica de producdo da cerdmica Kadiwéu do final do século XX, especificamente no que se

refere a decoragdo em relagdo a das mulheres Chiriguanas.

**Um fator importante a ser considerado, é que nos dias atuais as diversas atividades necesséarias a producio da
ceramica Kadiwéu, tanto a confeccdo como a decoracdo dos objetos, sdo executadas exclusivamente pelas
mulheres Kadiwéu, pois as mulheres “cativas”, ainda hoje existentes em sua sociedade, abandonaram as tarefas
mais arduas que, no passado, eram feitas por elas para auxiliar as suas Duefias Kadiwéu. Tanto as mulheres
“nobres” como as “cativas”, hoje em dia, sdo igualmente produtoras de ceramica e executam todas as suas
etapas. Porém, as mulheres Kinikinau e Terena, que seriam hoje representantes das ex-cativas Guand, estariam
deslocando o seu status e adquirindo certo prestigio decorando a sua cerdmica como faziam as suas Duefias?
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Ha todas as tonalidades de vermelho. As cores minerais sdo aplicadas antes da
cocgdo, as organicas depois dela, mas ainda com a peca quente. [...] E caracteristico
nesta cerdmica um brilho proprio do verniz, que estd presente em muitas delas. Este
efeito as ceramistas chiriguanas conseguem cobrindo a superficie quente com uma
camada de resina de pau santo (SERRANO apud GRAZIATO, 2011: 166).

Guido Boggiani (1975), que esteve entre os Kadiwéu no final do século XIX, registrou
a técnica do fabrico desta ceramica em seu didrio de viagem “Os Caduveo”, de maneira

bastante semelhante a esta:

Quando estdo completamente secas, antes de leva-las ao fogo, se lhes pintam as
partes que devem ter a cor vermelha, que se obtém com o esfregar fortemente uma
contra outra duas pedras de ferro naturais, juntando-se um pouco d’agua, que nio
tarda a se colorir de vermelho intenso. [...] Levada a louga das brasas, quando ainda
estd quente se pintam em partes do desenho que devem figurar em negro. Esta tinta
se obtém da resina de pau santo [cuiayaco officinale], que ao contato da terra cozida
quente se funde e cobre como que de um verniz negro (BOGGIANI, 1975: 160).

Lévi-Strauss (2009), por sua vez, preocupou-se muito mais com a descri¢ao da pintura
corporal e facial das mulheres Kadiwéu, pois a respeito desta outra atividade artistica ele

apresenta poucos detalhes em sua obra.

As mulheres misturavam o barro do rio Pitoco com cacos moidos, enrolavam a
massa em corddes dispostos em espiral e nos quais elas davam uns tapinhas para
junta-los até fabricar a pega; esta ainda fresca, era decorada com impressdes em
baixo relevo feitas com corddezinhos, ¢ pintada com um o6xido de ferro que se
encontra nas serra. Entdo era cozida num fogo, ao ar livre, e depois disso so restava
prosseguir com a decoragdo na peca quente, com a ajuda de dois vernizes de resina
derretida: o preto do ‘pau-santo’, o amarelo translicido do ‘angico’; quando a pega
esfriava, procedia-se a uma aplicagdo de p6 branco — giz ou cinza, para realgar as
impressdes (LEVI-STRAUSS, 2009: 163).

Olhando mais uma vez para o passado dos povos Chané-Guand, como aqueles de
lingua Arudk que dominam a técnica da ceramica, eles podem ter ensinado a referida técnica
aos povos Guaicuru enquanto conviveram com eles no passado. Alfred Métraux (1943) em
seus estudos etnograficos a respeito dos povos do Chaco (referenciados durante o primeiro e
segundo capitulos deste estudo) dedica uma parte muito importante para esta pesquisa quando
descreve as manufectures dos povos provenientes da regido, dando atengdo especial ao
Pottery, isto ¢, a ceramica.

Métraux inicia o assunto afirmando que todos os indigenas do Chaco, at¢ mesmo
aqueles que sdo essencialmente ndmades, possuem ceramica. Apesar de haver certa
homogeneidade quanto a forma e a qualidade das ceramicas do Chaco, as pecas que podem

ser consideradas melhores seriam aquelas encontradas entre as tribos que falam a lingua
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Arudk e também por seus vizinhos os Mbaya (Kadiwéu). Originalmente, os Mbaya-Kadiwéu
possuiam vasilhas simples e brutas, assim como a dos modernos Toba, mas passaram a fazer
nao s6 a melhor ceramica do Chaco, mas também a mais fina da América do Sul. As
mudancas no estilo e na técnica da cerdmica dos Mbaya-Kadiwéu foram trazidas pelas
mulheres Guana a partir de uma incorporagdo como esposas ou servas pelos Mbaya
(METRAUX, 1943: 290), confirmando um formato de relagio entre esses grupos chaquenhos
como procuramos demonstrar no capitulo anterior.

Os Kadiwéu hoje estdo instalados em meio a Serra da Bodoquena, lugar rico em
argilas adequadas a modelagem, além de abrigar uma variedade de barros coloridos
usualmente utilizados na decoragdao da ceramica. Apesar de tanto Darcy Ribeiro (1980)
mencionar o fato de a cerdmica utilitaria ter sido predominantemente substituida pela lataria
industrial (panelas, tigelas e lougas domésticas de aluminio e outros materiais), Vania
Graziato (2011), por sua vez, afirma que a conservacao desta técnica em si, hoje em dia, esta
muito mais ligada a admiragdo que ela produz para o publico consumidor de arte indigena
como souvenirs, do que apenas por sua fungao utilitaria ou ritual.

Ainda de acordo com Vania Graziato (2011), as mulheres Kadiwéu, diferentemente
daquilo que previu Lévi-Strauss ao alegar que esta cerdmica estaria em total
“degenerescéncia” (2009: 174), tém se preocupado em manter uma intensa produgdo
artesanal, sobretudo, na aldeia da Bodoquena®, mesmo apresentando certa queda de
qualidade, principalmente por quebrarem com muita facilidade.

A descrigdo trazida pela propria autora, em relagdo ao atual processo de fabrico da
ceramica Kadiwéu no territorio indigena, nos informa que as mulheres ceramistas da aldeia
Alves de Barros, retiram a argila utilizada na modelagem de suas pegas aos pés da Serra da
Bodoquena, em riachos ou terrenos alagados, tendo que percorrer grandes distancias a pé ou a
cavalo. Esta argila, para ser modelada, devera ser temperada com o chamote - um antiplastico
obtido a partir de cacos de pecas de ceramica que trincaram durante a queima. A técnica do
acordelado também ¢ adotada pelas oleiras Kadiwéu assim como outras sociedades indigenas
que, através da sobreposicdo dos roletes, confeccionados por elas mesmas, seguida de
modelagem e alisamento da matéria-prima, dardo forma aos objetos. A peca modelada, um
vaso, uma tigela ou um pote, permanecera secando por um dia, até que a ceramista inicie a

primeira etapa de sua decoragdo. Esta consistira na impressdo de tragos feitos com corddes de

3%Esta aldeia é hoje conhecida como Alves de Barros, nome dado ao antigo posto do SPI que colaborou para a
sua formagdo, em homenagem ao engenheiro responsavel pelas medigdes do territorio Kadiwéu.
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fibra de caraguatd ou de 13, formando desenhos em baixo-relevo, aplicados tanto na parte

interna quanto na parte externa dos objetos.

Os padrdes impressos sdo muitos, apresentando certa coeréncia e repetigdo dentro de
uma mesma familia [...]. As combinagdes e variacdes de desenhos impressos na
ceramica funcionam, assim como as cores utilizadas na decoragdo, de acordo com o
depoimento da india Martina de Almeida, como identificadora dos padrdes
familiares. [...] A composi¢do ¢ entdo, resultado da combinacdo desses dois estilos,
por exemplo: em um pote hd padrdes geométricos ou curvilineos, ou padrdes
curvilineos e livres reservados para o pescoco e borda e padrdes geométricos
impressos no bojo, ou vice-versa (GRAZIATO, 2011: 176).

Ap6s o decalque dos desenhos, o objeto ficara secando ao ar livre até ser levado para a
queima. O cozimento da pega podera ser realizado em buracos ou até mesmo em areas abertas
onde serdo depositadas lenhas sobre ela. Durante poucas horas, com variacdo de uma a trés,
dependendo do tamanho do objeto, o fogo ¢ aticado até produzir grandes labaredas. Tendo as
labaredas reduzidas a brasas, a ceramista continuard a trabalhar a pe¢a levando-a de volta a
sua casa para dar prosseguimento a segunda etapa destinada a decoragdo. Neste momento os
desenhos previamente decalcados sao preenchidos com as cores dos barros coloridos, além de
outros pigmentos naturais que sdo extraidos na regido como, por exemplo, a resina preta do

pau santo.

Nas coleg¢des atuais [...] vem sendo introduzidas outras cores, como o ocre, amarelo,
rosa, bege, verde e vermelho, todas elas em muitas tonalidades, resultado da mistura
de barros retirados de varios locais espalhados pelo territorio. Os ocres, marrons e
vermelhos sdo consequéncia da presenca de minerais de ferro, goehtita e hematita
encontrados em determinados locais do territorio. Os amarelos resultam da presenga
de materiais cauliniticos e ferruginosos, os brancos sdo obtidos de argilas
cauliniticas encontradas perto de alguns corregos e os verdes resultam da presencga
de matéria organica em decomposi¢do agregada ao barro (idem, ibidem: 182).

A ceramica Kadiwéu esta hoje distribuida nos principais pontos turisticos do Mato
Grosso do Sul, sobretudo em lojas de souvenirs de Campo Grande, Miranda, Bonito e
Aquidauana. Por um breve periodo a loja Artindia da FUNAI também recebia esses objetos
para serem comercializados, mas hoje em dia ndo h4a mais o escoamento da producdo de
ceramica Kadiwéu para esta rede. A Casa do Artesdo em Campo Grande atualmente ¢ o
principal espago que absorve e distribui as ceramicas Kadiwéu para outras localidades,

principalmente em regides que possuem maior concentracao turistica.
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Figura 21 - Tigela Kadiwéu moderna Comprada em Bonito-MS/2011
(acervo Museu da Cultura PUC-SP)
Fonte: foto elaborada pela autora

Figura 22 - Mulher Kadiwéu comercializando cerdmica
“Dia do Indio” - Aldeia Sao Jodo
Fonte: foto elaborada pela autora/2012

Uma vez descritas de forma sucinta as etapas que envolvem a elaborag¢do e producdo

da ceramica Kadiwéu, a partir da colaboracdo de referéncias bibliograficas, ¢ importante

mencionar de que forma os Kinikinau, moradores da aldeia Sdo Jodo, se apropriaram ou
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assimilaram algumas técnicas oleiras utilizadas pelas mulheres Kadiwéu, transformando-as

em conformidade com a tradigdo Guana, da qual este pequeno grupo descende.

3.3 Ceramica Kinikinau

Uma vez que ndo encontramos os Kinikinau nos registros que atestam terem eles em
algum tempo de sua histdria apresentado a ceramica com o mesmo tipo de decoracdo feita
atualmente, hd uma grande suspeita de que essa ceramica, no estilo que se apresenta hoje, seja
um fenémeno relativamente recente no seio feminino desta pequena sociedade. E possivel
observar na cozinha das casas de poucas familias Kinikinau a existéncia de algumas panelas,
tigelas e moringas (bilhas d’agua) feitas em ceramica. Porém, por serem cerdmicas com
funcdo utilitaria, elas ndo apresentam nenhum tipo de decoragdo, algo que nos conduz a
suspeitar que aquelas que sdo ornamentadas também se prestam mais ao comércio, assim
como ocorre entre os Kadiwéu.

Procuramos demonstrar nos capitulos anteriores que, durante varios séculos, a historia
dos antepassados dos Kinikinau e Kadiwéu esteve extremamente sobreposta e entrecruzada e
ela ndo se encerra nos dias atuais. Consequentemente, isso nos levaria a concluir que essas
sociedades nunca estiveram totalmente dissociadas e, por isso, seria dificil afirmar, somente a
partir dos dados de que dispomos, quais deles teriam de fato iniciado a pratica de confeccao
de cerdmica ou, at¢é mesmo, quem ensinou ao outro a referida técnica, apesar dos dados
trazidos por Métraux (1943) e Susnik (1978) apontarem que foram os povos Chané-Guana
que transmitiram este saber aos povos Guaicuru, com excec¢dao da ornamentacao.

Algumas mulheres Kinikinau com quem tive contato durante a pesquisa de campo,
principalmente Agueda, Flaviana e sua mae Dona Zeferina, afirmam que a decoragdo da
ceramica atualmente feita por elas € uma pratica antiga utilizada por seus antepassados, entre
eles a Mae de Zeferina. Segundo a ancid Kinikinau, sua mae produzia grandes potes e vasos
de ceramica decorados e trocava por comida ou dinheiro nas fazendas da regido de Miranda,
sendo que muitos deles eram feitos sob encomenda. Porém, em relagdo ao estilo da decoragao
feita ainda no passado por sua mae, ela ndo soube explicar de forma clara quais eram as suas
principais caracteristicas. Este dado também anularia a possibilidade de afirmar que a
decoracdo da ceramica Kinikinau atual seja a conservagdo de um estilo que tenha sido fixado

e transmitido por todas as geracdes de ceramistas Kinikinau, e nos leva a suspeitar, mais uma
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vez, que ela seja uma pratica mais recente, diferente da técnica de confecgdo e producao de

ceramicas utilitarias em si.

Figura 23 - Prato de parede Kinikinau confeccionado por Dona Zeferina
Coletado em Miranda-MS (assentamento Mae Terra) / 2011
Fonte: foto elaborada pela autora

Figura 24- Pintura de um vaso Kinikinau
Feita por um homem
Fonte: foto elaborada pela autora/2010

Fundamentalmente, entre os Kinikinau a tradi¢do da produ¢do de ceramica pertence a
esfera feminina, bem como entre as mulheres Kadiwéu: o tempero da argila, a modelagem, a
queima e a pintura sdo atividades desempenhadas principalmente pelas mulheres. Contudo,
muitas familias retiram parte de seu sustento mensal com a venda de cerdmica e por isso
acabam obtendo o auxilio dos homens na execu¢do de algumas etapas que envolvem a sua
producdo. A decoracdo dos objetos (tracejo dos desenhos e pintura) ¢ um exemplo deste
momento em que os homens Kinikinau também executam a atividade, pois as outras etapas,
como a retirada da argila na mina d’adgua, a modelagem e a queima da ceramica, sdo

atividades feitas exclusivamente pelas mulheres.
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A coleta da argila ¢ feita pelas mulheres adultas, geralmente acompanhadas pelas
meninas mais novas ou dos meninos pequenos, filhos e netos. Este ¢ um momento em que
elas se deslocam em seus pequenos grupos familiares até o local da retirada da matéria-prima.
Geralmente, a argila mais adequada para modelagem encontra-se disponivel no cérrego
“Barreiro”, proximo as casas da aldeia Sdo Jodo. Com o auxilio de uma enxada, sdo cavados
buracos até atingir o “barro bom”. Extraem a argila em grandes quantidades para garantir a
sua estocagem, aproveitando a viagem e evitando futuros desgastes com o deslocamento.

As tintas utilizadas na pintura da ceramica Kinikinau sdo retiradas da propria terra
local esparramada em altitudes e locais diversos nas encostas dos morros que circundam o
vale da Serra da Bodoquena. Se armazenados em sacos plasticos, os barros coloridos podem
durar aproximadamente um ano, mas para transforma-los em tinta ¢ necessario coloca-los em
latinhas ou vasilhames, acrescentando agua para que se dissolvam até adquirir a liquidez
necessaria ¢ assim serem transformados em tinta. Dependendo da textura, se o barro estiver
muito empedrado, ¢ necessario soca-lo no pilao e depois dissolvé-lo em agua.

A retirada do barro preto ou argila - Moté na lingua Kinikinau —, utilizado pelas
mulheres para modelar suas pecas, ¢ feita principalmente na seca, quando as aguas estdo
baixas ou durante o periodo de lua cheia, pois, conforme alegam, se a matéria-prima for
retirada fora dos referidos periodos a ceramica podera trincar durante a queima. O mesmo
ocorre se a mulher estiver menstruada, por isso, nestas condigdes, ela deverd permanecer
alheia a coleta do material.

Esta argila ¢ armazenada em saco plastico fechado, permanecendo acondicionada em
seu interior por varios meses para nao ressecar ¢ preservar a sua umidade. Antes de ser
iniciada a modelagem do objeto, separam-se o capim, as pedras e os galhos que vém

misturados a ela. Entdo, ela sera temperada com o catipé:

Para a confeccdo da ceramica, ocorre, normalmente, a adicdo de materiais
desengordurantes ou temperos (antiplasticos) que endurecem a argila. Encontram-se,
ndo raro, misturados aos depdsitos de barros naturais. Distinguem-se os constituidos
de [...] substancias inorganicas: grios de quartzo, mica, feldspato; cacos triturados;
pedras calcareas, areia, terra, tijolos e telhas trituradas [...] (RIBEIRO, B., 1988: 30-



Temperando a argila com o catipé

Quadro 1 — Matérias-primas / Confecgdo
Fonte: fotos elaboradas pela autora/2010
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O catipé, se acrescentado em propor¢des adequadas a massa de argila negra, garantira
a ceramista que o novo composto tenha maior plasticidade na sua manipulagdo, permitindo
obter uma melhor estabilidade em relacdo a modelagem do objeto. Outro fator a ser
considerado ¢ que por ele ser um material estdvel, geralmente composto por cacos de
ceramica, nao sofre retragdes durante a queima, reduzindo as possibilidades de a peca trincar
ou rachar quando estiver sob a agcdo do fogo.

Havendo a argila temperada, para se iniciar, por exemplo, o processo de confeccdo de
um vaso, € necessario fazer uma base estrutural concava modelada com o auxilio de uma
colher de metal sem cabo. Esta serd a estrutura base que ira sustentar os roletes que ajudardo a
compor as paredes do vaso. A técnica do acordelado, segundo Berta Ribeiro (1988), ¢ comum
entre varios povos indigenas que possuem em sua cultura material a produgdo cerdmica: o
barro ¢ amassado com as maos, posteriormente colocado em uma tdbua comprida ou nas
coxas, para ser enrolado com a ponta dos dedos até que adquira o formato de uma “cobra”.
Dai eles serdo sobrepostos um a um, de forma que a emenda dos roletes nunca coincida em
um mesmo ponto, pois poderd abrir durante a secagem ou queima. O conjunto de roletes €
unido por alisamento, com auxilio de uma faca ou de uma colher, as vezes submergidas em
agua. Com esta técnica torna-se possivel construir as paredes de um vaso - grande ou pequeno
-, de um pote, de uma moringa ou até mesmo de objetos figurativos.

A transformacdo do barro em ceramica se da pela acdo do fogo, por isso, finalizada a
modelagem do objeto, ele ira secar ao ar livre antes de ser levado para o cozimento (pecas
pequenas secam de 1 a 3 dias, as maiores podem permanecer secando até 30 dias). Algumas
mulheres preferem cavar um buraco de pouca profundidade no chao, geralmente proximo as
suas casas. Dentro dele despejam galhos de angico, a madeira preferida das ceramistas que
ndo produz muita fumaca e evita o enegrecimento da ceramica. Mas, se o local escolhido
estiver abrigado dos ventos como, por exemplo, no meio da mata, as ceramistas abrem uma
pequena clareira e constroem uma fogueira que ird envolver toda a peca até que ela
desapareca em meio as labaredas. Graziato (2011) afirma que, na Reserva Indigena Kadiwéu,
a maneira mais antiga utilizada pelas mulheres Kadiwéu para queimar a ceramica ¢ a partir de
fogueiras feitas a céu aberto, uma técnica que ainda hoje ¢ utilizada pelas mulheres mais

velhas.



Finalizagdo do vaso

Quadro 2- Modelagem de um vaso
Fonte: fotos elaboradas pela autora/2010
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Com o auxilio de uma vara, as ceramistas Kinikinau movimentam a pega para que ela
possa receber o calor intenso do fogo cozinhando uniformemente todas as suas partes. Se o
fogo diminui, restando apenas brasas, a peca sera novamente revirada, mas caso ela ainda nao
esteja totalmente cozida, mais lenhas serdo acrescentadas sobre ela e o fogo serd mais uma
vez ateado. O tempo de submissdo ao fogo, que varia de meia a trés horas, dependendo do
tamanho da peca, bem como a intensidade do calor a que ¢ submetida, garantem a sua
resisténcia e evitam que se quebre até chegar aos pontos de venda. As mulheres Kinikinau
perdem poucas pegas por este motivo, além do fato de construirem paredes mais grossas e
pesadas se comparados aos vasos ¢ as tigelas das ceramistas Kadiwéu.

Dai, de volta a casa, tendo a peca esfriada, inicia-se o tracejo dos desenhos, geralmente
feito em preto, que serdo preenchidos com as cores diversas. Os desenhos feitos pelas
ceramistas Kinikinau sdo muito semelhantes aqueles impressos na ceramica Kadiwéu, apesar
de nao haver entre os campos o mesmo tipo de simetria alcangada na decoragdo da ceramica
Kadiwéu (igualmente distribuidos por toda a superficie da peca de forma mais equilibrada). A
coloracdo dos campos dos desenhos ¢ preenchida com a tintura dos barros coloridos, porém a
escolha das cores ndo respeita necessariamente a mesma simetria dos desenhos.

Geralmente, os vasos e potes apresentam campos previamente definidos pelos tragos
negros, sendo um com a predominancia de padrdes geométricos, o outro com os meandros,
volutas, degraus e espirais. Porém, adequando a ceramica ao gosto de um publico consumidor,
também sdo modeladas outras formas com a argila, incluindo as figurativas e zoomorfas,
bichinhos - galinhas, patos, peixes e tamanduas -, pratos de parede, cinzeiros, ¢ também sao
executadas outros tipos de pinturas, como, por exemplo, flores estilizadas e mimese dos
padrdes animais. Isto dependera da imaginagdo, do saber técnico e da criatividade que a

ceramista puder alcangar.
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A queima da cerdmica

Pintura do vaso

Quadro 3 — Queima e pintura
Fonte: fotos elaboradas pela autora/2010

Sobre o significado dos desenhos feitos na ceramica, Flaviana fornece algumas pistas:
os desenhos geométricos, meandros e degraus representam, segundo ela, a Serra da
Bodoquena e a encruzilhada das trilhas que vém das cidades de Miranda e Bodoquena. Os
caracois, que seriam as volutas, sdo representacdes de um redemoinho d’agua cuja historia
refere-se a uma grande enchente que trouxe as tintas de cores variadas utilizadas na pintura de
suas ceramicas, um mito que ela ndo sobe explicar muito bem. De acordo com ela: “deus deu
ao povo Kinikinau a cerdmica para o sustento da familia” e completou afirmando que os

locais de onde elas extraem o barro pertencem ao “segredo de cada ceramista”, uma vez que
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ser visto por outra pessoa, ou at¢ mesmo revelado pela mulher oleira, faz com que a ceramica
trinque durante a sua queima.

A interpretacdo dada por Flaviana aos significados dos desenhos ndo seria talvez uma
adequacdo atual a necessidade de oferecer uma resposta aquilo que pesquisadores e curiosos
perguntam frequentemente a elas? Ou seria algo vinculado a memoria da trajetoria do povo
Kinikinau, uma vez que eles tiveram que percorrer esses mesmos caminhos territoriais até
chegarem a aldeia Sdo Jodo na Reserva Indigena Kadiwéu, para sobreviverem ao seu proprio
exterminio fisico e cultural? Nao se sabe.

Rosaldo de Albuquerque Souza, por sua vez, afirma que mesmo que o grafismo
Kinikinau feito entre as mulheres de seu povo tenha alguns tragos parecidos com as pinturas e
desenhos Kadiwéu, ndo sdo copias nem imitacdo: “Sao frutos da arte propria dos Kinikinau,
representam os rios, as florestas, os animais e tudo o que se observa na natureza” (SOUZA,

R., 2012: 33).

Figura 26 - Vaso Kinikinau
Coletado na aldeia Sdo Jodo/ 2010
Fonte: foto elaborada pela autora
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Figura 27 - Peixe de parede
Coletado em Miranda-MS (Assentamento Mae Terra)/2011
Fonte: foto elaborara pela autora

Figura 28 - Galinha d’angola Coletado na aldeia Sdo Jodo/2012
Fonte: foto elaboradapela autora

3.4 Caracteristicas da ceramica Terena

A Dissertagdo de Mestrado intitulada “Mulher Terena: dos papéis tradicionais para a
atuacdo sociopolitica”, de autoria de Lindomar Sebastido (2012), apresenta uma
contextualizag¢do historica do povo Terena (ao qual a autora pertence) contemplando a saida
deste povo do Chaco Paraguaio até o contato com a sociedade brasileira nos dias atuais. Com
enfoque nas transformagdes ocorridas no ambito cultural dos papéis da mulher Terena dentro
de sua comunidade, na aldeia Agua Branca em Aquidauana-MS, bem como na analise dos
fatores que contribuiram para a transformacao dos papéis tradicionais da mulher Terena: as
praticas do xamanismo, o trabalho de parto, a cura com ervas medicinais, o cultivo e a venda
de produtos da agricultura e o fazer da cerdmica, Sebastido defende que ocorreram
ressignificagdes do papel exercido pelas mulheres Terena em seu cotidiano atual. Mas, nem
por isso, elas abandonaram completamente as praticas que compdem a sua cultura tradicional.

Durante a sua contextualizag@o historica dos povos Chané-Guanda, em seu trabalho a
autora menciona que “Atualmente, os Kinikinau encontram-se na TIC — Territério Indigena

Kadiwéu em Porto Murtinho. Hoje se encontram registradas duzentas pessoas da etnia
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Kinikinau, convivendo em harmonia com os outros povos: Terena e Kadiwéu”
(SEBASTIAO, 2012: 27). A referida informagdo sobre a localizagdo dos remanescentes
Kinikinau ja ¢ sabida por nos, apesar da projecdo sobre uma harmonia ndo se aplicar de forma
tdo estreita em sua pratica cotidiana atual, sobretudo no convivio com algumas familias
Kadiwéu.

Os Terena no periodo do pds-guerra viram-se obrigados a incorporar uma nova forma
de viver, submetendo-se aos costumes dos novos moradores ndo indigenas da regido de
Miranda, através de um convivio for¢ado em que uma populagdo discriminadora passou a
chama-los bugres: “O territorio Terena foi substancialmente loteado entre os combatentes
remanescentes da guerra e os indios desterritorializados foram recrutados para servirem de
mao de obra barata nas fazendas recém-construidas ou reconstruidas” (RODOLFO
MARTINS apud SEBASTIAO, 2012: 30).

Ap0s o periodo chamado pelos povos Terena como Kauti (escravo), ou Periodo da
Servidao, a chegada do Marechal Candido da Silva Rondon na regido de Miranda levou ao
surgimento de um novo periodo na vida do povo Terena. Durante este momento, ainda no
inicio do século XX, com a chegada da Comissdo Construtora de Linhas Telegraficas

chefiada por Rondon, ocorreram as primeiras delimitagdes de seus territorios.

A facilidade dessa aproximagao, possivelmente, se deu devido ao fato de Rondon ser
filho de uma Terena. Essa caracteristica, além de sua formagdo militar, facilitou-lhe
trabalhar em meio aos povos indigenas. Construiu lagos de amizade e conquistou
simpatia, assim ficou conhecido como o “defensor dos indios”. Foram dez anos de
trabalho (1907-1917) na constru¢do das Linhas Telegraficas Estratégicas de Mato
Grosso e Amazonas (SEBASTIAO, 2012: 31).

Em 1910, Rondon fundou o Servi¢o de Prote¢do ao Indio (SPI). Este 6rgio
seguia a sua linha de atuacdo fundamentada principalmente na pacificacdo dos povos
indigenas considerados “arredios” e “hostis”. Sob esta perspectiva, foram demarcadas e
criadas Reservas Indigenas para confinamento dos povos pacificados, de forma que eles ndo
se deslocassem para além dos limites controlados pelo 6rgdo governamental. Ao mesmo
tempo, nas reservas administradas pelo SPI, foram estabelecidas institui¢des educacionais
voltadas a disciplinarizacdo indigena em que conhecimentos de técnicas agricolas, no¢des de
higiene, letras e oficios mecanicos eram repassados a eles com intuito de serem controlados e
transformados em trabalhadores nacionais. Havia também uma politica de protecdo e

assisténcia as doencas das populacdes indigenas (BITTENCOURT; LADEIRA, 2000).
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Os Terena estiveram sob a tutela do SPI durante anos e posteriormente, com a sua
extingcdo e a criagdo da FUNAI, muitos deles conquistaram uma participagdo mais efetiva nas
funcdes publicas voltadas ao seu povo, adquirindo maior autonomia em relacdo a si proprios
ao assumir cargos politicos que anteriormente eram ocupados somente pelos nao indios: “Nos
setores de saude, educacio e administracio da FUNAI — Fundacdo Nacional do Indio e nos
cargos politicos de assessorias, ou até mesmo na vereanga municipal, eles estdo presentes. E
neste meio que a mulher Terena vem se destacando, especificamente nos setores de educacao
e saude” (SEBASTIAO, 2012: 33).

Diante disso, Lindomar Sebastido observa que também ¢é parte da tradicdo da mulher
Terena se ausentar diariamente de casa, na lida da lavoura, na produgdo da ceramica, na
comercializacdo dos produtos de forma diplomética e também em lidar com ndo indigenas,
“pois, sdo elas que mantém contato constante com a sociedade brasileira” (idem, ibidem: 78).
Esta também parece ser uma regra as mulheres Kinikinau e Kadiwéu, “é neste meio, no seio
familiar que as mulheres repassam seus saberes, demonstrando passo a passo o processo do
ipbti, que ¢é o fazer ceramica, o trabalhar com a argila” (idem, ibidem: 91).

As mulheres Terena também sdo as guardids da produgdo da cerdmica, sendo que as
mais idosas procuram repassar seus conhecimentos aos filhos, netos, agregados e vizinhos. A
autora descreve que na aldeia da Agua Branca, o corrego que faz fronteira entre a aldeia e a
Fazenda Maria do Carmo, contém a argila que elas utilizam para confeccionar seus objetos.
Assim como fazem as mulheres Kadiwéu e Kinikinau, antes de coletar ou trabalhar com o
barro, ¢ necessario observar as fases da lua, porém, durante a lua nova ndo ¢ aconselhado
trabalhar com ele. Para trabalhar com a argila também ¢ considerado um interdito ter contato
com o sal, pois ele pode causar rachaduras no objeto quando ele for levado ao forno. O
periodo do ciclo menstrual ¢ outro fator que conduz a proibi¢do da mulher na participacao do

Processo:
O sal, o sangue ¢ a lua nova sdo considerados elementos destruidores ndo apenas da
construgdo da ceramica, mas engloba toda tradi¢do, cabendo a mulher lidar com
estes elementos, pois se ndo tivermos ceramicas, ndo teremos produtos para a venda,
ndo teremos utensilios para a casa e também ndo teremos a preservacdo de nossa
tradig¢@o (idem, ibidem: 92-93).
Observa-se, nesta afirmagdo, que a cerdmica produzida pelas mulheres Terena ¢
considerada um elemento fundamental a permanéncia de sua cultura e tradigdo. Além disso,
ela ¢ um produto para venda e consequentemente ¢ entendida como algo que se permite ter

acesso a outros utensilios domésticos dos quais sentem necessidade, comprados a partir do

dinheiro obtido com a venda da ceramica ou com os produtos agricolas de suas lavouras.
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As mulheres Terena iniciam o procedimento da confec¢do da ceramica se dirigindo ao
local da retirada da argila para extrai-la do fundo de um corrego ou ainda cavando profundos
buracos na terra seca. Carregam-na sobre a cabeca até chegar de volta a sua morada. No pilao,
socam pedacos de outras ceramicas até que elas se transformem em pequenos graos,
separando-os, com o auxilio de uma peneira, da terra fina que foi produzida durante a
trituracdo dos cacos. Entdo, a argila imida ¢ misturada aos graos e consequentemente
temperada para que seja iniciada a modelagem. A técnica do acordelado também ¢ utilizada
por elas, assim como procedem as oleiras Kadiwéu e Kinikinau. Porém, no processo do
alisamento dos roletes, tendo o objeto ainda umido, sdo empregadas conchas retiradas do
fundo dos rios ou corregos, ou ainda, na falta destes materiais, utilizam sementes de jatoba.
Confeccionado o objeto, ele permanecera resguardado dentro de casa por trés ou quatro dias
durante o seu periodo de secagem, sem poder entrar em contato com o vento.

Enquanto o objeto permanece no resguardo, espalha-se em toda a sua superficie um pé
de terra vermelha seguido de alisamento, ele fornecerd o tom avermelhado a pega. “Esse
material ¢ extraido de lugares onde a terra ¢ vermelha, caracteristica que ndo podemos ter nas
aldeias da regido de Aquidauana, pela terra ser arenosa. Para isso as mulheres saem em busca
dos formigueiros (casa de formigas) para retirar a terra vermelha” (idem, ibidem: 94). As
ceramistas Terena da aldeia da Agua Branca umedecem com 4gua a terra vermelha extraida
do formigueiro, espalhando o material pastoso por todo o objeto, tornando-o uniformemente
avermelhado. A partir disso, a peca estard apta a queima. As lenhas de angico também sdo as
preferidas dessas mulheres, porque garantem a obtencdo de melhores resultados. Apos a
queima, os objetos sao decorados com figuras geométricas e grafismos florais, “as pegas mais
confeccionadas e vendidas pelas mulheres sdo as decorativas” (idem, ibidem).

Apesar das mulheres Terena também comercializarem a cerdmica produzida por elas,
a autora ainda afirma que esses objetos sdo utilizados no cotidiano das familias, mesmo com a
aquisicdo de eletrodomésticos, pois elas ainda fazem uso de bilhas de agua, tachos para o
cozimento da farinha de mandioca, vasilhas para lavar lou¢a e também para a decoragdo
doméstica: “Como objeto de nossa tradi¢do, a fabricacdo, a comercializagdo desses objetos,
permanecem em nosso cotidiano assim como a danca, a lingua e as comidas tipicas, persistem

no tempo da modernidade” (idem, ibidem).
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Figura 29 — Exemplo de cerdmicas Terena decorada
(acervo Museu da Cultura PUC-SP)
Fonte: foto elaborada pela autora

3.5 Associacdo Indigena das Ceramistas Kinikinawa

A partir das conversas que tive com as ceramistas Kinikinau, tomei conhecimento de
como foi o processo de insercdo de sua ceramica no comércio de Bonito, uma vez que a
ceramica Kadiwéu ja possuia seu espago bem definido e legitimado nas lojas de souvenirs
desta cidade, assim como a propria ceramica Terena, também existente no local, porém em
menor quantidade.

Quando o pequeno grupo de mulheres Kinikinau comegou a buscar espaco no
comércio de Bonito, para expor e vender suas pecas, apenas uma comerciante que vende
objetos indigenas de diversos povos e regides do Brasil abriu o espago de sua loja para a
producdo artesanal das ceramistas Kinikinau, porém num sistema de consignagdo. Neste
momento, as ceramicas eram muito pesadas, o transporte da aldeia até¢ a cidade era muito
dificil e a familia de Dona Zeferina, sobretudo ela e suas filhas Agueda e Flaviana, tentavam
de forma timida apresentar o seu trabalho para as demais lojistas da cidade.

Inicialmente com certa desconfianca de sua procedéncia, devido a semelhanga
iconografica com a cerdmica Kadiwéu, as pecas Kinikinau eram desprezadas sob suspeita de
inautenticidade, afirmam alguns lojistas e moradores da cidade. Desta maneira, também
vendiam algumas cestinhas e abanicos trangcados com palmeira de pindo (Butia capitata)
jacaranda, menos valorizadas comercialmente, porém de fécil transporte, baixos custos e com

maiores possibilidades de inser¢ao no mercado.
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Figura 30 - Abanico de palha
Coletado na aldeia Sao Joao/2012
Fonte: foto elaborada pela autora

Conheci um pouco mais a respeito deste importante momento da vida das mulheres
ceramistas Kinikinau, a partir de uma entrevista realizada em janeiro de 2011 com Linda, uma
médica e terapeuta artistica que vive na cidade de Bonito que participou diretamente do
processo embrionario de inser¢do da ceramica Kinikinau no mercado local.

As mulheres oleiras a procuraram para pedir-lhe ajuda na esperanca de que ela
pudesse auxilia-las na luta e na mobilizagao sociopolitica que estava sendo empreendida pelo
povo Kinikinau da aldeia Sao Jodo, alegando a sua importante influéncia local. Solicitaram o
seu apoio, procurando sugestoes e estratégias para sair da condi¢do de um povo considerado
desaparecido e muito invisivel na regido, mas sobretudo ainda muito esmagado pela grande
expressividade dos Kadiwéu e Terena, povos mais reconhecidos na area. Neste momento
iniciaram um didlogo a respeito da ceramica produzida por elas, pela qual Linda j& havia se
interessado, mas que ainda aparecia de forma muito timida nas lojas da cidade.

Sua primeira observacdo em relagdo a ceramica apresentada por elas referia-se a
auséncia de assinatura que atribuisse as pecas o nome do povo indigena produtor e a
referéncia da propria artista. Imediatamente, Linda auxiliou Flaviana a fazer etiquetas com a
identificacdo das ceramistas, atribuindo a sua producao diretamente ao povo Kinikinau. Outra
dificuldade que elas enfrentavam naquele periodo dizia respeito ao transporte dos objetos no
trajeto compreendido entre a aldeia Sao Jodo e a cidade de Bonito, fazendo com que elas

deixassem as ceramicas destinadas a venda sob um sistema de consignag¢do, ou seja, elas eram
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deixadas nas lojas de souvenirs sem serem de fato compradas. Uma vez que eram vendidas,
um percentual significativo ficaria para o comerciante e o restante para as artistas.
Imediatamente, para eliminar esta relacdo desajustada de comércio, Linda aceitou o pedido de
Flaviana para deixar as pecas que ndo eram vendidas em seu ateli¢/pousada, evitando a
expropriacao das artesds indigenas. Desta forma, toda vez que saiam para apresentar a sua
ceramica, deixavam nas lojas apenas aquelas que elas conseguissem realmente vender.

Por volta de 2005, Linda sugeriu as ceramistas Kinikinau, principalmente a Flaviana,
que elas procurassem regularizar formalmente a Associacdo Indigena das Ceramistas
Kinikinawa, criada na prépria aldeia Sao Jodao desde 2000, que tinha como principal objetivo
organizar, comercializar e divulgar a producdo artesanal de algumas familias Kinikinau da
aldeia. Por sua vez, as ceramistas acataram-na, buscando a colabora¢do de outros amigos de
Bonito para fazer os tramites burocraticos necessarios a execugdo do processo. A iniciativa,
que foi bem sucedida, garantiu-lhes o fortalecimento de sua produgdo oleira, obtendo um
melhor escoamento de suas pegas para outras lojas da cidade. Ao poucos, com muito esfor¢o
empreendido, elas passaram a ser vistas com um pouco mais de respeito. Em decorréncia
disso, foram convidadas a participar do Festival da Guavira e do Festival de Inverno de
Bonito, duas ocasides em que passaram a expor a sua ceramica.

As mulheres Kinikinau também comecaram a frequentar alguns eventos voltados para
a valorizacdo das culturas indigenas que ocorrem em varios estados do Brasil, contando com a
participagdo de uma pluralidade de povos pertencentes a varias etnias e regides. Agueda,
acompanhada de sua produg¢do oleira, se dirigiu a Brasilia, ao Rio de Janeiro e a Sao Paulo,
sempre representando e marcando a presenga de seu povo. Aos poucos, as ceramistas
Kinikinau, junto aos seus objetos em ceramica, conseguiram ser cada vez mais reconhecidas
nesses espagos de representacdo indigena, e finalmente foram vistos e identificados como sdo:
Kinikinau.

Outra iniciativa interessante, surgida entre os membros Kinikinau da associagao, foi a
busca por captagdo de recursos financeiros a partir da proposi¢ao de projetos culturais nos
editais abertos pelo Ministério da Cultura. A pequena organizagao local apresentou propostas
de fortalecimento de praticas culturais para resgate e a constru¢do da memoria do povo
Kinikinau, contemplando conjuntamente os demais povos indigenas da aldeia Sao Jodao. No
“Prémio Culturas Indigenas — Edi¢do Xicao Xucuru” foram propostos dois projetos:

NOSSA LINGUA, NOSSA FORCA cuja proposta consiste na elaboragio de

publicagdes e material didatico sobre a lingua indigena Kinikinau, para auxiliar na
revitalizacdo das linguas indigenas locais, uma vez que a lingua portuguesa ¢ a mais



109

utilizada entre os jovens pertencentes aos trés povos da aldeia: Kinikinau, Kadiwéu
e Terena.

PRESERVAGAO DA ESPECIE FLORESTAL PAU-SANTO - A aldeia Sdo Jodo esta
localizada na Terra Indigena Kadiwéu. Entendemos que o espago é suficiente para
manter e repassar conhecimentos e praticas para 0s mais jovens manter sua
identidade cultural. Trata-se de uma tentativa de evitar a extingdo de uma espécie
florestal tipica e caracteristica da regido do pantanal e do chaco paraguaio, o pau-
santo, planta da qual as ceramistas indigenas retiram uma resina que oferece a cor
preta para a pintura da cerdmica. A idéia é que sejam reproduzidas mudas em viveiro
a ser construido no patio da escola, com a participagdo dos professores e dos alunos
(MINISTERIO DA CULTURA, 367: 2008).

Intitulada Associacao Indigena das Ceramistas Kinikinawa, com sede na aldeia Sao
Jodo e com nucleo de apoio na sede da FUNAI de Bonito, ela foi inicialmente presidida por
Flaviana durante os primeiros anos de atuagdo, € contou com a participagdo de outras
mulheres residentes da aldeia. Indaguei Agueda, a respeito da frequéncia de mulheres
ceramistas Kadiwéu e Terena nos encontros e reunioes que realizavam na propria aldeia Sao
Jodo pela associacdo, a seguinte resposta foi dada: “apenas as Kinikinau e poucas Terena
frequentam as reunides”.

Neste contexto, a apropriagdo do povo Kinikinau de um espago interno, mas também
externo a aldeia Sdo Jodo, legitimando e reconfigurando seus proprios valores culturais,
procurando resgatar e construir suas proprias tradi¢des, fez com que alguns Kadiwéu
sentissem que o seu dominio estava sendo enfraquecido nesta nova etapa de conquistas que
estavam sendo alcangadas pelo povo Kinikinau. Apesar de tudo, como ja demonstramos
anteriormente, mesmo que os Kinikinau sejam ainda hoje considerados cativos dos nobres
Kadiwéu, o que tudo indica ¢ que eles sempre tiverem relativa liberdade no lugar em que
escolheram reconstruir a sua sociedade e a sua propria historia.

[ara Castro (2011) narra um fato ocorrido em 2006: ao indagar sobre a procedéncia de
uma ceramica exposta em uma pequena loja de artesanato existente na cidade de Bonito,
obteve como resposta que se tratava de um trabalho feito por “uns indios que desde um
passado muito distante eram escravos dos Kadiwéu, que ainda hoje vivem dependentes desses
e que vivem em suas terras estando praticamente extintos”. Para ela, afirmar que estdo
praticamente extintos ¢ uma maneira de valorizar o produto, porém a situagdo ilustra a
representacao equivocada sobre as relacdes Mbaya-Guana do passado e do presente em que o
emprego do termo escraviddo reduz o entrelagamento sociocultural vivido entre estas duas
sociedades.

Obtive também relatos das ceramistas quanto ao sigilo e jogos de poder vivenciados
entre elas e as ceramistas Kadiwéu durante os primeiros anos da associagdo. No periodo em

que estas mulheres estiveram desenvolvendo o aprimoramento técnico para confeccao de uma
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ceramica decorada, a fim de conseguir maior inser¢do no comércio regional, fizeram
empréstimos de algumas técnicas Kadiwéu como, por exemplo, da pintura. Diante de
consultas feitas pelas Kinikinau a outras ceramistas Kadiwéu, muitas vezes, segundo relatam,
algumas informagdes a respeito dos locais da retirada dos barros coloridos e, por exemplo,
sobre as técnicas empregadas na extracdo da resina do pau santo, ndo eram explicadas a elas
de forma clara.

A ocorréncia de episddios desta natureza se deu simplesmente por se tratar de uma
pratica do universo secreto Kadiwéu, ou somente pelo receio de outro povo indigena, que
vivem tanto tempo sob sua protecdo guerreira e territorial, aproximar-se de uma arte
apreciada, referenciada e identificada como Kadiwéu?

Essas sdo algumas questdes importantes para a discussdo de aspectos que envolvem a
producdo da ceramica Kinikinau, porém ndo deverdo tomar a frente da abordagem sobre a
importancia da cerdmica Kinikinau em si para esta pequena sociedade. E possivel perceber
que a relevancia desta pratica ndo se da somente pela presenca ou auséncia de originalidade,
se estd mais alinhada a decoracdo Kadiwéu ou ndo. No presente, devemos considerar que a
atividade oleira também ¢ importante para o povo Kinikinau da aldeia S3o Jodo por auxilia-
los a sair de seu anonimato ¢ ndo somente pela contribuicdo econdmica advinda de sua
comercializagao.

A partir da associacdo das ceramistas, da escola da aldeia que atendesse aos Kinikinau
e dos eventos em que manifestou a sua existéncia, o povo Kinikinau deu os primeiros passos
na luta pela participagdo direta nas reivindicag¢des feitas junto a FUNAI para a formagao de
um GT (Grupo de Trabalho) que estudasse a demarcacdo de uma terra exclusiva e
reconhecida. Porém, ela ndo se concluiu até os dias de hoje e infelizmente nao esta em vias de
se concretizar.

Em uma visita feita em 2011 a sede da FUNALI regional de Mato Grosso do Sul,
situada em Campo Grande, a fim de obter informacdes a respeito da regido solicitada por eles
para fins de estudo e analise, examinamos o processo em questdo. Um grupo de liderangas do
povo Kinikinau (entre eles a ceramista Agueda) dirigiu-se a8 FUNAI de Brasilia no ano de
2008 para assinar documentos com o Coordenador Geral de Identificacdo e Delimitagao
Paulo Jose Brando Santilli, a antropéloga Ruth Henrique Silvano e o funcionario da FUNAI
de Bonito/MS Ezequias Alves R. Pinheiro. Foi decidido fazer consultas com o antrop6logo
Gilberto Azanha, com o historiador e antropdlogo Giovani José da Silva e outros indicados,
visando a composi¢do de grupo técnico para proceder a estudos necessarios para identificacao

e delimitacao das terras de ocupagao tradicional Kinikinau.
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A parcela do territério em destaque, “Agachi” nome do cérrego existente no local,
além de possuir um Gasoduto®' e ter gerado uma compensacéo de 100 hectares ao proprietario
da Fazenda Paraiso, ¢ uma area que se encontra atualmente em estudo para amplia¢do de dois
dos territorios Terena (Argola e Bananal), situados entre os municipios de Aquidauana e
Miranda. Desta maneira, outros estudos precisam ser realizados, avaliando um novo local de
antiga ocupacao Kinikinau, pois segundo a DAF (Departamento de Assuntos Fundiarios), ndo
ha possibilidades da 4rea do “Agachi” ser demarcada para eles.

Estas agdes geraram consequéncias para os Kinikinau, principalmente em relagdo aos
Kadiwéu, que se sentiram ameacados diante das evidéncias de busca por autonomia, prestigio
e representatividade de um povo que viveu sob sua tutela ou dependéncia durante os anos em
que permaneceram calados, ocupando uma pequena parcela de sua terra. Dai iniciou-se uma
série de conflitos e ameagas entre algumas familias Kadiwéu e Kinikinau da aldeia Sao Jodo,
sob a justificativa, apresentada por membros do povo Kadiwéu, deque o territorio no qual os
Kinikinau estavam reproduzindo seu modo de ser ndao lhes pertencia juridicamente.
Ocorréncias desta ordem chegaram a FUNAI de Bonito, que fez registros formais das
ocorréncias, concedendo documentos™ aos Kinikinau, garantindo a eles o seu direito de
usufruto da terra compreendida na aldeia Sao Joao.

Houve outras ocorréncias desses conflitos, como, por exemplo, a mudanca de Dona
Zeferina e Miguel, seus filhos Manuel, Flaviana, Maria e suas respectivas familias para o
assentamento Mae Terra em Miranda. Diante da mudanca das ceramistas Flaviana (ex-
presidente da associagdo), Zeferina e algumas de suas filhas, atualmente a producido da
ceramica Kinikinau na aldeia Sao Jodo, concentra-se mais em torno de Agueda, que assumiu a
organizagdo™, apesar de ndo ter tempo disponivel para convocar reunides e propor novos
projetos. Porém, Agueda ainda atribui muita importdncia a sua cerdmica para levar a

informagdo da existéncia dos Kinikinau para outros lugares do Brasil.

31 O Gasoduto Bolivia-Brasil, também conhecido como Gasbol, é uma via de transporte de gas natural entre a
Bolivia e o Brasil com 3.150 quiléometros de extensdo, sendo 2.593 em territdrio brasileiro (trecho administrado
pela TBG) e 557 em territorio boliviano (trecho administrado pela GTB).

*? Algumas copias destes documentos se encontram disponiveis em Anexo, bem como os pedidos de formagio
do GT junto a FUNAL

33 A associagdo foi novamente regularizada em 2012 e registrada em cartério no municipio de Porto Murtinho —
MS. Atualmente ela se apresenta com o seguinte nome: Associagdo dos Ceramistas Kinikinau. O nome
masculino foi atribuido a organizagdo pelo fato de alguns homens participarem atualmente da produgdo de
ceramicas e outros objetos artesanais, voltados & comercializacdo e geragdo de renda das familias da aldeia.
Além disso, ela ainda possibilita a proposi¢do de projetos em editais para auxiliar o fortalecimento da cultura
Kinikinau dentro das iniciativas que julgarem necessarias.
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A presidente da associa¢ao das ceramistas da Aldeia Sao Jodo, Sra. Agueda Roberto
foi convidada para fazer uma exposi¢do de sua obra de arte durante 0 mddulo de
aulas do més de abril de 2012 no Centro de Desenvolvimento Sustentavel, na
Universidade de Brasilia — UnB. Ela acredita que pelo fato da exposicdo ter
acontecido numa universidade de grande porte e no meio de pessoas consideradas
renomadas, houve muito proveito, pois todas as pessoas que adquiriram seus
produtos ndo sdo meros curiosos, mas que realmente reconhecem o valor de um
trabalho que esta em fase de reconhecimento. A expositora, Sra. Agda, afirma que,
mesmo antes da existéncia da associag@o, as ceramistas trabalhavam na confecgdo
de potes e outras formas de artesanato feito com argila. A referida associacao foi
criada com a finalidade de identificar e diferenciar o seu trabalho da producdo
artistica dos Kadiwéu que ja ¢ muito bem conhecida (SOUZA, R., 2012: 32).

Em Miranda, Dona Zeferina queixou-se comigo da qualidade da argila local, que
trinca com facilidade durante a queima. Diante desta dificuldade, as vezes, quando algum
parente da aldeia Sdo Jodo lhe faz uma visita, traz a argila retirada aos pés da Serra da
Bodoquena: “¢ 1a que tém barro bom pra ceramica”. Flaviana, por sua vez, atualmente dedica-
se mais a outras atividades domésticas, j& que o numero de netos vem aumento
progressivamente com o passar dos anos.

Os poucos objetos que as duas mulheres ceramistas produziram desde a sua chegada a
regido de Miranda, segundo alegam, ndo foram bem comercializado, pois encontraram certa
dificuldade ao tentar apresentar o seu trabalho nas lojas de souvenirs da cidade e também no
Centro Referencial da Cultura Terena. Este segundo espago ¢ quase totalmente voltado a
exposicao e comércio da producao artesanal das aldeias da regido, principalmente a produgao
das mulheres Terena. Segundo Flaviana, ao apresentara ceramica Kinikinau no lugar, nio
conseguia obter apoio e tampouco espaco. Para ela, as representantes locais ndo se
interessaram por uma ceramica que seria muito parecida com a Kadiwéu, alegando que nao
existe de fato uma ceramica do povo Kinikinau.

Situagdes como esta levaram ao enfraquecimento da produgdo de cerdmica entre as
atuais moradoras do povo Kinikinau no assentamento Mae Terra. De qualquer maneira,
Agueda segue produzindo intensamente a sua ceramica (as vezes com o auxilio de seus netos,
filhos e marido), assim como outras poucas mulheres na aldeia Sao Jodao. Durante os Festivais
de Inverno e os Festivais da Guavira, que acontecem todos os anos em Bonito, esta ceramista
e também a minha fiel informante durante a pesquisa de campo, € a principal representante
que expoe a producao artesanal Kinikinau nos festivais culturais, marcando a presen¢a de seu
povo nas ocasides em que ¢ convidada. Considerando que sdao poucos Kinikinau que
participam dos eventos, ¢ ela que geralmente se encarrega de reunir as ceramicas feitas pelas
demais mulheres da aldeia S3o Jodo, demonstrando aos curiosos e interessados que 0s

Kinikinau nao voltardo a desaparecer como no passado.
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Recentemente faleceu um importante lider Kinikinau: Ambrésio Goes. Esta figura
colaborou muito na luta do povo Kinikinau, desde as primeiras tentativas empreendidas pelas
mulheres ceramistas da aldeia Sdo Jodo para conquistar seu espaco nas lojas de Bonito. Ao
mesmo tempo, este lider também assumiu a luta pela demarcagdo de um territério Kinikinau,
dirigindo-se a FUNAI de Brasilia, fazendo diversas articulagdes com amigos, pesquisadores e
parentes do povo Terena, sempre a procura de obter apoio politico durante a jornada de luta
em nome de um povo indigena que foi esquecido e apagado na historia da regido. O objetivo
que ele levava em suas maos, era, acima de tudo, atribuir uma maior visibilidade ao seu povo.
E devemos ainda mencionar que ele foi um importante articulador e organizador da presenga
Kinikinau nos eventos culturais de Bonito, garantindo todos os anos que eles estariam
presentes, expondo e comercializando a sua produ¢do artesanal ao lado dos demais povos da
regido.

Vale ressaltar que este artesdo e lider Kinikinau, saiu da aldeia Sdo Jodo ha mais de
dez anos devido as desavencas que teve com o povo Kadiwéu. Desde entdo, ele passou a viver
numa pequena casa em Bonito junto com os seus dois filhos e a sua esposa Terena. Alguns
moradores da cidade conheciam-no pela habilidade que tinha com os trangados em palha
produzindo lindos cestos, luminarias, abanicos etc., mas também por sua atividade oleira, um
trabalho muito particular. Porém, pela ultima vez que fui procuréd-lo na cidade de Bonito, em
2012, soube que ele adoeceu gravemente e veio a falecer em um hospital vinculado 4 FUNAI,
localizado em Campo Grande.

Sabendo de sua efetiva participacdo na fundagdo da Associagdo Indigena das
Ceramistas Kiniknawa, suponho que esse homem teve um papel fundamental neste processo,
pois conjuntamente com as mulheres de sua antiga aldeia, na ocasido de nossos encontros, ele
apresentou relatos sobre as discussdes propostas por ele nos primeiros anos de atuacdo da
associagdo. Sempre que possivel, de acordo com ele, orientava as mulheres ceramistas sobre a
importancia de convergir os simbolos iconograficos da ceramica Kinikinau de forma que
todas as pegas apresentassem caracteristicas mais proximas e semelhantes em sua decoracao,
assim como fazem as ceramistas Terena e Kadiwéu. Para ele, isso garantiria a elas obterem
uma melhor identificagdo material ao povo Kinikinau e consequentemente uma
comercializacdo mais efetiva dessa ceramica indigena, provando aos pesquisadores, a
sociedade brasileira, aos turistas e compradores de Mato Grosso do Sul, que eles de fato ndo
desapareceram e que sdo muito resistentes. Além do mais, todos os documentos da FUNAI a
que tive acesso, principalmente aqueles que referenciam a luta pela demarcacdo do territorio

Kinikinau, foram gentilmente cedidos por ele.
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3.6 A procura de vestigios arqueoldgicos

Em uma conversa com o arqueodlogo e historiador Dr. Gilson Rodolfo Martins, em
janeiro de 2011, diretor do MuArq (Museu de Arqueologia) da Universidade Federal de Mato
Grosso do Sul, percebi que informagdes a respeito da historicidade da ceramica Kinikinau
devem ser levadas em consideragdo. Segundo o arqueodlogo, dados referentes aos aspectos
decorativos da producao atual ndo foram encontrados em estudos arqueoldgicos realizados no
Pantanal sul-mato-grossense. Porém, para o pesquisador, a técnica da ceramica em si, tanto
aquela encontrada em sitios arqueoldgicos, quanto a atual, acompanha caracteristicas daquelas
mesmas feitas pelos povos Arudk do Brasil, sobretudo em relacdo a aspectos formais,
chamados por ele “marcadores de cultura”. A presencga da técnica do acordelado e o tipo de
cocgdo, isto €, a queima da ceramica, para ele, pertencem a uma heranga ancestral Arudk de
povos que chegaram a bacia do Parana, utilizada pelos arque6logos para identificar os povos
que viveram na regido. A probabilidade dos povos Chané-Guana terem apresentado a técnica
de produgdo de ceramica aos povos Guiacuru, durante o seu encontro e proximidade na regido
chaquenha, ainda no século XVII, pode ter sido um entre outros aspectos que corroboraram
para a incorporagdo desta tradi¢do a cultura material dos povos Guaicuru, principalmente no
momento em que eles foram sedentarizados em aldeias.

As afirmagdes feitas pelo professor e diretor do museu foram apresentadas diante de
um questionamento feito por mim sobre a ancestralidade da ceramica Terena no estilo que ela
se apresenta hoje e as diferengas evidentes nos aspectos decorativos se comparada com a
Kinikinau. Apesar de ambos os povos serem considerados subgrupos Chané-Guand, oriundos
do Chaco Paraguaio, para ele, tanto a atividade oleira Terena quanto a Kinikinau sofreram
transformagoes significativas durante a historia destes povos, principalmente a partir dos
primeiros contatos que ambos tiveram com as frentes colonizadoras.

Nos sitios arqueoldgicos da regido em destaque, ndo foi encontrada cerdmica
semelhante aquela feita hoje em dia pelos Terena. De acordo com ele, aquelas que sdao datadas
de periodos anteriores ao século XIX, ndo ha motivos figurativos florais, sendo que todas elas
se apresentam mais como uma ceramica estritamente utilitdria, sem conter nenhuma
decoracgao.

O artigo de Peixoto e Schmitz (1998), publicado na revista Pesquisas a respeito do
Projeto Corumbad, do Instituto Anchietano de Pesquisas da Universidade do Vale do Rio Sinos
em parceria com a Universidade de Mato Grosso do Sul, contém informagdes reunidas

durante a realizacao de pesquisas historicas e arqueoldgicas feitas na Missdo Nossa Senhora
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do Bom Conselho, situada no distrito de Albuquerque, no municipio de Corumba em Mato
Grosso do Sul. Neste local, entre 1851 e 1859, foram reunidos alguns Kinikinau e Kadiwéu

para as atividades de catequese.

No distrito do Baixo Paraguai diversas tribos, particularmente das nagdes Guana e
Guiacuru, existem aldeados com um tal principio de civiliza¢do e entretem conosco
relagdes mais ou menos estreitas. Releva fazer muito especial mencdo a grande
aldeia Kinikindos que habitam o lugar chamado Mato Grande, distante 3 1éguas de
Albuquerque. Quando visitei, ha cinco anos, a sua populagido excedia de 700 almas.
A civilizagdo deste indio, que teve comego ha mais de 20 anos, continua a progredir,
e recentemente ndo pequeno impulso recebeu do zelo evangélico do missionario
capuchinho frei Mariano de Bagnaia, vindo para esta Provincia em virtude do aviso
do Ministério do Império de 12.05.1847. Ha pouco erigiu na aldeia uma Capela sob
a inovagdo de Nossa Sra. do Bom Conselho, e instalou uma escola em que 30
meninos recebem o ensino primario (DOCUMENTOS apud PEIXOTO E
SCHMITZ, 1998).

Este artigo fornece referéncias arqueologicas sobre algumas amostras de cerdmica que
foram encontradas durante as escavagdes feitas nas proximidades da missdo, onde foram

coletadas pecas em bom estado de conservagdo, proporcionando:

[...] boas condigdes para a realizagdo do estudo dos motivos utilizados na decoragéo
e para a reconstituicdo grafica das vasilhas. Provavelmente se trata de producdo
artesanal da Missdao ¢ ndo de produgdo de base autdctone porque se diferencia de
todas as cerdmicas indigenas da regido [...]. Na andlise da cerdmica priorizou-se o
estudo do tratamento da superficie, o didmetro do bocal, a inclinacdo da borda e a
morfologia das vasilhas. A técnica utilizada na producao das vasilhas ¢ a acordelada,
que consiste na superposicdo helicoidal dos roletes de argila, ndo sendo observada
em nenhum momento a utiliza¢do do torno de roda, ou as técnicas de modelado, de
estendimento sobre base fixa ou outra (idem, 1998: 139).

Verificou-se a presenca de decoragdo pléstica nas pecas encontradas em dois
sitios analisados, com descricao técnica sobre a presenca de desenhos e motivos figurativos,
grafados com impressao de corda e preenchimento em vermelho, preto e branco nas areas
internas ao desenho e da propria incisdo, assim como pintura preta e branca na area interna e
externa das pegas. Segundo consta na descricdo da reconstru¢do grafica das pecas, ha uma
tendéncia na utilizagdo da impressao de corda e pintura vermelha com motivos geométricos-
figurativos, que se torna um atributo importante para a identidade dos sitios.

Apesar dos pesquisadores ndo terem associado a autoria das pecas a nenhum dos
povos indigenas que habitaram a regido, mas cogitarem a possibilidade de ser indigena, vale
refletir aqui a possibilidade de terem pertencido aqueles que estavam nas proximidades da
missdo. Conforme a descri¢ao apresentada, as figuras de reconstituicao grafica fornecem pista

para supor a possibilidade de ser uma ceramica Kinikinau. Porém, da mesma maneira que
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hoje os Kinikinau estao reunidos junto aos Kadiwéu e produzem ceramica semelhante a deles,
neste caso nao seria um fendomeno semelhante ao atual, porém em outro contexto? Faco tais
indagacdes, pois se tratando de ceramica pertencente ao povo Guaicuru, suponho que esta
seria imediatamente identificada, uma vez que ¢ mais conhecida por arquedlogos, etnologos e
historiadores.

Também foram coletados, no sitio, alguns tortuais de fuso em ceramica, instrumento
geralmente utilizado em tecelagem por vérios grupos indigenas, que cultivavam o algoddo ou
fibras de certas bromeliaceas. De acordo com as pesquisas, as indias da missdo fiavam e
teciam, ¢ dessa fiacdo podem vir os tortuais encontrados durante as escavagdes. Estudos
realizados por Berta Ribeiro (1988) demonstram que os tortuais de fuso sdo utilizados pelas

populagdes indigenas da seguinte maneira:

A fiagdo do algodao exige o uso de um implemento: o fuso. Consta de uma vareta
afinada em sentido podstero-anterior e castdo, com incisdo, saliéncia chanfrada ou
gancho na ponta, para prender o fio. A aproximadamente 10 cm da extremidade da
haste é adaptado o tortual, que pode ser ceramica, pedra, 0sso, casco de tatu, jabuti,
etc. Quando de ceramica, o disco do fuso é geralmente feito pela mulher (RIBEIRO
B., 1988: 352).

Diante de tal descri¢ao, relembro os momentos em que estive com a ancia Kinikinau
Dona Zeferina Moreira, referenciado ao final do capitulo anterior, em que fiava o algodao no

fuso fabricado por ela conforme imagem em destaque:

U .
\

Figura 31 — A teceld Dona Zeferina (assentamento Mae Terra) Miranda — MS
Fonte: foto elaborada pela autora/2011
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Figura 32 - Algodao e fuso (assent
Foto elaborada pela autora/2011

Apesar da imagem acima nao possibilitar a apreciacdo dos detalhes presentes no fuso
de madeira, interno ao cesto, pude manipula-lo e constatar a semelhanga com as
caracteristicas descritas acima pela etnéloga.

Para complementar a investigagdo arqueologica acerca de pistas que nos conduzam as
origens da cerdmica do povo Kinikinau, foi realizada uma breve visita técnica ao MAE
(Museu de Arqueologia e Etnologia) da USP. Este museu universitario retine um vasto acervo
composto por mais de 100.000 espécimes incluindo objetos arqueoldgicos e etnograficos
produzidos em diferentes continentes € em épocas diversas, até a producdo recente de
artefatos dos povos indigenas do Brasil.

O principal intuito da visita foi verificar objetos em ceramica dos povos Chané-Guana
e Guaicuru em colegdes etnograficas reunidas durante o século XX ou de séculos anteriores,
além de ter tido a oportunidade de estabelecer contato com uma pesquisa arqueoldgica que
vem sendo conduzida por Eduardo Bespalez (2010) desde 2003, em sitios arqueologicos
situados nas proximidades do curso do rio Miranda, em Mato Grosso do Sul.

Nas colegdes etnograficas do MAE, ndo foram encontradas ceramicas com referéncia
Kinikinau, tampouco genericamente dos povos Chané-Guana, que nos conduzam para ao
melhor entendimento de suas origens a partir de uma apreciagdo material comparativa. Isto
impossibilitou que vislumbrassemos as ceramicas que eram feitas no passado, conforme as
referéncias historicas apresentadas anteriormente, a respeito da ancestralidade da técnica
oleira utilizada por estes povos. Contudo, em relacdo a ceramica Terena, o museu reune
algumas amostras de potes e vasos zoomorfos e ndo zoomorfos em bom estado de

conservagao.
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A ceramica Kadiwéu, rapidamente observada no local, tanto a mais antiga quanto a
mais atual, possui caracteristicas que merecem ressalva: os vasos mais antigos possuem
decoracdes com incisdes em baixo-relevo, mais profundas em relagdo as atuais, contendo
impressdes feitas com fio de caraguatd distintas das atuais, geralmente produzidas com
barbantes de 12 ou de algodao. Aquelas que apresentam tragos feitos com o cordao das fibras
de caraguata (tiras enroladas entre si que formam uma espécie de tranca) imprimem na argila
a marca de sua propria trama, fornecendo certa delicadeza para os sulcos grafados na
decoracdo. A respeito da utilizagdo da fibra de caraguatd na decoragdo da ceramica Kadiwéu,

Solange Padilha (1996) apresenta a seguinte descrigdo:

Depois de modelada, a peca ¢ desenhada com “linha” de caraguatd que, na
falta, ¢ substituida por uma linha grossa de 13, que tem textura para moldar
na peca. O caraguata (bromelidcea balansae) se pega no mato. Esta
bromeliacea, com folhas de até dois metros de comprimento da frutos em
junho e floresce em setembro e outubro, para colhé-los as mulheres cortam
sua forma de abacaxi por baixo. Em seguida é posto no corrego para
amolecer a casca e, depois de um tempo, é raspado com uma colher. Dali se
extraem as tiras que, depois de secas ao sol, fazem o barbante que vai servir
para tragar os sulcos dos desenhos na cerdmica. O desenho seca bem ao sol e
a peca esta pronta para ser queimada (PADILHA, 1996: 121).

Outro detalhe relevante observado nas pegas antigas ¢ a existéncia de contas de
micangas ou conchas, enroladas nas bordas dos vasos, que formam uma espécie de
acabamento “costurado” transpassado em pequenos furos, feitos de fora a fora na extremidade
superior das pecas. Esta decoracdo também esta presente em alguns vasos e potes Terena
guardados no acervo do Museu. A existéncia deste fator pode ser interessante para a nossa
reflexdo, pois também demonstra o entrelacamento sécio cultural e a assimilagdo de
caracteristicas culturais pelo povo Terena em relacdo aos Kadiwéu, ou seria apenas a
adequagdo de caracteristicas mais alinhadas ao gosto do publico consumidor da época? Uma
vez que nao foi possivel acessar a documentacao subjacente as referidas colec¢des, sobre os
locais em que elas foram coletadas e em quais condigdes, tampouco realizar registros
fotograficos das mesmas, ndo serd possivel avancar na andlise das hipdteses levantadas.

Em relacdo a pesquisa etnoarqueoldgica mencionada acima, um levantamento de
material litico e ceramico colabora com a historia de formagao do contexto etnografico da
regido de Miranda-MS e do entorno, que foram descritos por Eduardo Bespalez (2010) em seu
trabalho de pesquisa. Trata-se de um territério Terena de 3 mil ha de configuragdo

multiétnica, onde estdo presentes atualmente descendentes de remanescentes Guaicuru,
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Terena, Kinikinau e Layana. Diante das escavagdes e observagdes realizadas em campo, no
local foram analisadas ceramicas e informagdes etnograficas de carater etnohistorico,
revelando a presenca de alguns conjuntos arqueoldgicos cerdmicos tecnologicamente
distintos: “Guarani”, “Tradi¢do Pantanal” andloga a fase “Jacadigo”, “Tradi¢do Pantanal”
(com fragmentos associados a tecnologia Guaicuru) e aqueles denominados como
“etnohistorico”, mais associados ao contexto etnografico atual. Somam-se a estas as poucas
vasilhas confeccionadas com a “tecnologia Terena” atual, utilizadas em alguns domicilios
para armazenar agua e também como produto para comércio.

Os estudos arqueologicos realizadas na regido indicam que a ocupagdo dos povos
Guarani na area se estendeu ao menos por cerca de 500 anos, ou seja, desde o século XI
depois de Cristo, conforme a data¢do obtida em um dos sitios da regido em destaque, chamada
Corrego Lalima, até meados do século XVII. Existe uma probabilidade de que os Guarani ja
tivessem ocupado esta regido em periodo anterior ao datado, como ainda ¢ possivel que
tenham se relacionado diferentemente com populagdes diversas ao longo de toda a sua
dindmica de expansdo e consolidacdo na area. A estabilidade dos padrdes tecnoldgicos
presentes nos fragmentos coletados na regido do corrego Lalima indica que populacdes de
matriz cultural Tupi-Guarani exerceram certa hegemonia territorial no médio Miranda, desde
periodos pré-historicos indefinidos até o colapso causado nos primeiros séculos do
colonialismo.

De acordo com Eduardo Bespalez (2010), em torno de 3 mil anos atras, o processo de
intensificagdo da ocupacdo indigena nas planicies e macicos no Pantanal tornou-se ainda mais
dinamico com as transformacgdes culturais verificadas a partir dos conjuntos de materiais
ceramicos classificados nas fases da “Tradicdo Pantanal”. No inicio da considerada era crista
(ha 2000 anos), a configuracdo etnografica encontrada pelos europeus comegou a tomar forma
com o estabelecimento nas areas férteis da regido de populacdes agricultoras ceramistas, de
matriz cultural Macro-J€, Tupi e Arudk, sendo as primeiras provenientes do planalto central e
as segundas da Amazonia.

Conforme mencionado nos dois primeiros capitulos, durante todo século XVIII e na
primeira metade do século XIX as populagdes Mbaya-Guaicuru, como os Kadiwéu, e Chané-
Guana, como Guana, Kinikinau, Layana e Terena, populacdes Aruak socialmente proximas
aos Guaicuru, migraram do Chaco Paraguaio e se sedentarizaram nas regides de Corumba e
Miranda nos pantanais mato-grossenses (METRAUX, 1943; SUSNIK, 1987). Estes grupos
passaram a fazer frente a expansdo colonial das coroas espanhola e portuguesa e

posteriormente também a consolidacao do Império do Brasil e da Republica do Paraguai.
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Uma série de contratempos, o estabelecimento de fortificagdes e povoagdes de origem
castelhano-paraguaia e luso-brasileira na regido pantaneira, reduziu a resisténcia Guaicuru e
Guana por diversos motivos, entre eles a chegada de epidemias que enfraqueceram sua
poténcia guerreira e que levaram a reduzir drasticamente as suas populagdes. Posteriormente,
a chegada da Diretoria de Indios da Provincia de Mato Grosso e as missdes religiosas
capuchinhas, somadas a eclosdo da Guerra do Paraguai (1864-1870), levaram a escravidao de
muitos destes grupos nas colonias de fazendas que foram criadas na regido ocasionando o
desfalecimento de aspectos culturais que eram fundamentais a estes povos. A partir do século
XX, com a passagem do Marechal Candido Rondon e a implementagao da politica indigenista
adotada pelo antigo SPI (Servico de Prote¢do ao Indio), os remanescentes dos Guaicuru,
Guand, Terena, Layana e Kinikinau que viviam na regido, foram libertos do cativeiro das
fazendas, porém passaram a ser confinados em Reservas Indigenas, tornando-se tutelados por
este 6rgao (BESPALEZ, 2010; OLIVEIRA, R., 1976a; AZANHA, 2005).

O resumo do processo de ocupagao regional das populagdes indigenas do Pantanal, de
acordo com Eduardo Bespalez (2010), fornece pistas para a compreensao das areas favoraveis
as escavacdes e¢ também para que obtenhamos um melhor entendimento da historia de
ocupac¢ao indigena regional, comprovando, a0 mesmo tempo, a ancestralidade da terra em
questdo, sem duvida, pertencente aos povos que estao hoje ali instalados. Neste contexto, o
autor destaca a aldeia Lalima, um territorio tradicional da regido, reconhecido como Guaicuru
pelas autoridades imperiais brasileiras (OLIVEIRA, R.,1976a) e que posteriormente, com a
criacdo da FUNAI durante os anos da ditadura, levou os remanescentes indigenas da area a
ocupa-la em conjunto com os Guaicuru, entre eles os Guana: Terena, Layana e Kinikinau.
Conforme apontado no segundo capitulo deste estudo, hoje o territorio indigena da aldeia
Lalima ¢ denominado Terena, devido a ocorréncia de uma transfiguracao cultural dos povos
indigenas da regido, que levaram a “Terenizagdo” de outros grupos remanescentes
(AZANHA, 2005; OLIVEIRA, R.,1976a; RIBEIRO, D, 1980).

Em conversa com Eduardo Bespalez, ele revela que houve a colaboragdo de algumas
familias Kinikinau na interlocucdo e no auxilio das atividades de pesquisa e escavagdo. Entre
eles, a participacao e colaboragdo direta de um senhor Kinikinau, que também foi morador do
antigo Posto Indigena Sao Jodo do Aquidavdo, mesmo local onde existe concentragdo de
Kinikinau reivindicadores de reconhecimento de sua etnia, como ja sabemos. O arquedlogo
ndo menciona a existéncia de uma cerdmica Kinikinau propriamente dita nos fragmentos
ceramicos encontrados durante as escavagdes, mas reconhece a assimilacdo da “tecnologia

Guaicuru” pelos povos remanescentes Chané-Guana, com quem estiveram associados desde a
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antiga ocupacdo da regido do Chaco, e posteriormente no Pantanal sul-mato-grossense,
confirmando algumas hipoteses levantadas neste capitulo.

Os fragmentos arqueologicos encontrados no local: ceramica, material litico e objetos
da indtstria moderna, utilizados e deixados por antigos moradores que ocuparam o local,
atualmente se encontram em fase de andlise no MAE. Portanto, ndo podemos apreciar os

resultados das pesquisas que ainda estdo em andamento.



122

CONSIDERACOES FINAIS

Nas ciéncias sociais, especialmente na antropologia, existe um esforgo sistematico dos
pesquisadores para decifrar modos e estilos de vida diferentes que sdo adotados por outros
povos. Cada sociedade em particular atribui significados distintos, com regras especificas
fundamentadas nas suas tradi¢cdes para todos os dominios da vida social, procurando atribuir
valor e significado a tudo aquilo que os cerca. Carmen Junqueira (2008) define esta qualidade
humana como aquilo que denominamos “capacidade de simbolizar”, neste sentido tudo o que
¢ criado socialmente pode ser entendido como simbolo. E esfor¢o das ciéncias sociais
desnaturalizar essas acdes enquanto meramente determinagdes de natureza humana, voltando
o foco de analise para estas criacdes em suas tradi¢des especificas.

Considerando a transitoriedade e mutabilidade dos simbolos, eles sdo historicos e
alteram-se por forgas atuantes dos arranjos sociais de cada época, visto que toda sociedade
tem uma forma original de estimular um desabrochar para fora de si. Neste sentido, de forma
simples e objetiva, o conjunto de simbolos de uma sociedade chama-se cultura e os padrdes
de comportamento, institui¢des, valores materiais de um povo, sdo a sua cultura e esta pode
ser elaborada e modificada no decorrer de sua historia.

E caracteristico aos seres humanos formular respostas originais aos desafios que
encontram, reorientando o seu modo de agir para poder pensar e se comunicar. Quando
olhamos para as diversas sociedades, ndo devemos perder de vista quantos desafios, avangos,
retornos, aliancas e cisdes também levaram a modificacdo de seu patrimoénio simbolico,
considerando processos de transformacdo lentos ou acelerados. Portanto, ao nos esforcarmos
em reconstruir o percurso de cada cultura, ndo devemos perder de vista que aquilo que nos ¢
contemporaneo passou por um largo processo historico, que renderam novos frutos para que
se configurassem estilos e vidas diferentes em diversas sociedades (JUNQUEIRA, 2008).

Neste sentido pensar essas diferencas e construi-las para apresenté-las ao outro, € parte
deste processo histdrico-cultural das sociedades, sendo que muitas vezes a propria
proximidade entre culturas que sdo distintas engendram um estimulo a produgdo de marcas
especificas que gerem as diferengas. Ao falar sobre o estilo de vida comunitario, no caso das
sociedades indigenas, apesar das desavencas com questdes pessoais, todos se acham
envolvidos na defesa de sua identidade como povo e na preservacdo de um patrimdnio

cultural comum.
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Sair de sua propria invisibilidade ou da categoria de povos ressurgidos dos
remanescentes Chané-Guana, mostrando-se para além das relagdes comunitarias da aldeia Sao
Jodo e do estigma Terena, ¢ a batalha travada pelos Kinikinau desde o momento em que
foram expulsos de suas terras. A sua ceramica, entre outras agdes, colaborou e segue
colaborando neste processo para que possam se colocar em novos espagos afirmando marcas
culturais que segundo eles acompanham um estilo Kinikinau.

Muitas vezes na tentativa de compreender a cultura de um povo através de seus
objetos, praticas e manifestacdes culturais, somos levados a fazer uma reconstituicdo do seu
passado historico a procura de vestigios que tenham correspondéncias diretas com o dado
observavel atual. Porém, a exemplo de muitos grupos minoritarios que, por uma questao de
sobrevivéncia, precisaram optar pela adesdo da cultura dominante, os Kinikinau tém, hoje,
aparentemente, muito pouco de sua ancestralidade que possa nos ajudar na reconstituicao do
seu passado historico em consonancia direta com o seu modo de vida atual.

Considerando a seguinte metafora de Lévi-Strauss: “O antropdlogo ¢ um astronomo
das ciéncias sociais: ele esta encarregado de descobrir um sentido para configuragdes muito
diferentes, por sua ordem de grandeza e seu afastamento, das que estdo imediatamente
proximas do observador” (LEVI-STRAUSS apud OLIVEIRA, J., 2004: 15), e que é a
distintividade cultural o principal fator que permite ao observador ter o distanciamento ¢ a
objetividade instaurados na ndo contemporaneidade entre o nativo e o pesquisador, os
Kinikinau assim como tantos outros indigenas, apresentam nos dias de hoje poucos itens
simbolicos que nos ajudaria perceber estas diferencas nestas ditas propor¢des. A metafora de
Lévi-Strauss, apesar de simples e sugestiva, ilustra muito bem o oficio do etndlogo, mas ela
ndo poderia se aplicar aos povos do Nordeste, dos quais nos fala Jodo Pacheco de Oliveira
(2004), nem aos Kinikinau de Mato Grosso do Sul, de que falamos no decorrer deste trabalho.

Adotando a perspectiva de Manuela Carneiro da Cunha (1986) sobre esta tematica, a
antropologa considera que falar em linguagem € pensar anteriormente no seu sentido mais
amplo: formas institucionais tanto quanto crengas, praticas e valores sdo linguagem e,
consequentemente representagdes. Uma vez apreendido este conceito, falar que etnicidade ¢
linguagem ¢ também concebé-la enquanto um fator que permite a comunica¢ao de um grupo
com o outro. Transposta para outros contextos, a etnicidade transforma-se numa forma de
organizagdo politica que podera ser muitas vezes exacerbada na intimidade e na situagdo de
contato com outros grupos €tnicos ou com o proprio Estado brasileiro (como me parece o caso
do diminuto povo Kinikinau em tempos recentes quando sai a procura de demonstrar sua

distintividade étnica e cultural).
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Todos estes dados levaram a redescoberta do que Max Weber havia escrito ha
bastante tempo: que as comunidades étnicas podiam ser formas de organizagdes
eficientes para a resisténcia ou conquista de espacos, em suma eram formas de
organizacdo politica. Descobriu-se que a etnicidade podia ser uma linguagem. Ou
melhor, em um primeiro momento, que podia ser uma retorica. Foi o momento de
por em evidencia o carater manipulativo da etnicidade. Acho que deveria passar, a
esta altura, resolutamente para o tempo presente, pois sdo estas tendéncias muito
atuais (CUNHA, 1986: 99).

A cultura de um grupo étnico, entendida como original, complementa a autora, nem se
perde e nem se funde completamente em diasporas ou no contato intenso com outros grupos.
Nestes contextos, ela pode inclusive adquirir a fungdo de tornar-se cultura de contraste
determinando outros processos para tornar-se visivel, ou simplificada e enrijecida, diminuindo
os seus tragos diacriticos. A lingua de um povo no seu sentido mais estreito ¢ utilizada nestes
casos, entre outras finalidades, para organizar o sistema simbdlico de percep¢ao do mundo e
também para se diferenciar dos demais. Em muitos casos, em situagdo de contato intenso com
outros grupos, ¢ dificil conserva-la por todas as suas geracdes, mas quando ndo se conserva a
lingua, sdo construidos outros tragos e elementos que irdo garantir a distingdo do grupo em
relacdo a presenca de outros.

No tempo presente o povo Kinikinau apresenta um tipo de configuragdo sécio cultural
que ndo corresponde a praticamente nenhum dos critérios tradicionalmente conhecidos para a
defini¢do de um grupo étnico cujas assimetrias culturais sdo totalmente nitidas e aparentes,
pois este povo nao faz, por exemplo, o uso de sua lingua materna e, mesmo assim, se percebe
distinto de uma sociedade mais ampla. A auséncia da lingua ndo os impede que se
reconhegam como um grupo indigena diferente daqueles com os quais se relacionaram
durante a sua histéria (Terena e Kadiwéu) ou que estejam em busca de demonstrar para a
sociedade envolvente alguns destes itens simbolicos dos quais foram despojados, mas que
vém sendo revitalizados. Diante do suposto desaparecimento do grupo, como produto
historico e tedrico sobre os prognosticos que lhes foram dados quanto a sua permanéncia, os
Kinikinau almejam nos dias de hoje, assim como os Kadiwéu e Terena, serem reconhecidos
enquanto povo indigena (o que ndo significa que estes dois povos atualmente também nao
sofram pressdes e preconceitos em relacdo aos critérios definidores de “indianidade” aos
quais nos referimos ao introduzir este estudo) e procuram revelar sua etnicidade, por exemplo,
através de sua ceramica. Além disso, esta cerdmica também exprime, entre outras coisas, as
percepgdes que este grupo tem de si diante do outro, num estilo que estd, sobretudo,

fundamentado no acimulo de experiéncias e observagdes geradas tanto na permanéncia
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Kinikinau em outras aldeias (principalmente na aldeia Sao Jodo, onde convivem com os
Kadiwéu), quanto na proximidade com os Terena. Como vimos no terceiro capitulo, estes
dois ultimos sdo produtores de cerdmica e possuem boa inser¢cdo comercial nas lojas que
vendem artesanato em Mato Grosso do Sul, o que nem sempre lhes garante obter o merecido
valor.

Todo este processo de convivio com estes povos culminou, a meu ver, numa intensa
assimilagdo de caracteristicas socioculturais que sdo hoje exibidas pelos Kinikinau, seja
através do estilo de sua ceramica ou na postura politica mais combativa que assumem diante
da sociedade envolvente. A cerdmica comercializada por estes Kinikinau, que estdo a procura
de serem vistos a sua maneira, seria, no meu entendimento, uma das tentativas deste povo de
exibir um elemento de sua cultura material num contexto propicio (principalmente no
comércio turistico de Bonito), em que as cerdmicas Kadiwéu e Terena sdo geralmente
percebidas, tanto por aqueles que compram quanto por aqueles que vendem, como uma

ceramica de producao e identificacao indigena.

Entre os Kadiwéu, a esséncia da identidade étnica do grupo indigena se reflete, entre
outras praticas, na cerdmica. A producgdo em argila se transformou, mas o padrdo no
qual a ceramica € produzida ha tempos manteve-se. Fazer cerdmica para as mulheres
Kadiwéu compde a parte que nao se altera da tradi¢ao do grupo étnico. Dessa forma,
¢ possivel referir-se ao que pertence a tradicdo e ao que pertence a cultura de um
povo indigena: nem tudo o que se refere a cultura ¢ tradicdo, mas o que ¢ tradicdo
compde a cultura (SOUZA, J., 2005b: 9).

Retomando algumas idéias apresentadas acima sobre a forga da etnicidade em
contextos especificos, e para que possamos nos debrucgar operacionalmente na semelhanga
existente entre a ceramica Kinikinau em relagdo a Kadiwéu, busca-se muitas vezes naquilo
que ¢ operativo algo que possa ser utilizado como contraste: “E isto até em sentido literal,
como relata Pedro Agostinho dos Patax6é do Sul da Bahia, que mandam alguns de seus
membros aprenderem Maxakali em Minas Gerais, para se afirmarem como indios” (CUNHA,
1986: 101). Portanto ndo podemos definir grupos étnicos somente a partir de sua cultura no
sentido literal, mesmo quando ela seja essencial para falar de tradicio ou etnicidade.

Além disso, em tais processos, os simbolos de identidade podem ser emprestados,
roubados ou mesmo trocados. Grupos podem desejar realcar seu prestigio aos seus proprios

olhos ou aos dos outros.

[...] ao aceitar materiais, simbolos e insignias de outros grupos como se um poder
magico pudesse passar por imitacdo; [...] De fato, seria dificil selecionar qualquer
cultura ou subgrupo cujos simbolos culturais fossem totalmente de sua propria
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criagdo ou de sua propria historia. Além disso, tais identidades ‘emprestadas’ sdo
frequentemente uteis ou funcionais num mundo onde velhos grupos sdo degradados
ou novas categorias e etnicidades estdo sendo criadas (GRABURN apud
GRUNEWALD, 2002: 16).

Falar em termos de ressurgimento, para alguns povos, ¢ algo complicado, uma vez que
alguns destes grupos que reaparecem no cenario atual, ndo estavam de fato desaparecidos e
consequentemente ndo surgem do além, afinal eles nunca deixaram de existir (a ndo ser
quando foram completamente exterminados fisicamente). Em casos como estes, de que nos
fala Jodo Pacheco de Oliveira (2004), sobretudo em relagdo aos povos do nordeste, neste
momento eles estdo organizados politicamente a procura de formatar uma unidade étnica em
busca de anular o atributo extinto, exigindo, na maioria dos casos, seu reconhecimento real
para poder reivindicar condi¢des melhores a sua sobrevivéncia.

Entre estas condigdes, a necessidade de ter um territorio fisico, demarcado, com amplo
acesso a diversos servigos que sdo de encargo do Estado brasileiro, favoreceria situagdes mais
equilibradas a sua reproducdo fisica e consequentemente cultural, portanto, este também ¢ um
dos objetivos do povo Kinikinau. Utilizo aqui o termo favoreceria, no futuro do pretérito, pois
a propria historia da relagdo deste povo com os 6rgdos indigenistas nao se pautou em grande
parte dos casos (dispensando inumeros exemplos envolvendo diversos povos indigenas) no
equilibrio pleno entre as partes. Pode-se dizer que o termo desequilibrio seria mais adequado
para falar sobre o tema.

Em relagdo ao caso especifico Kinikinau, Iara Castro (2011) conclui que a
persisténcia, ou resisténcia, deste povo até os dias atuais, se deve a existéncia de uma
estrutura geral de tendéncias e disposi¢des apresentadas pelos grupos Chané-Guanad ao qual
pertencem que os ajudou para a sua continuidade ao longo do tempo, dado a forma como
conceberam e construiram suas relagdes com seu entorno. Estas relagdes podem ser
traduzidas, segundo ela, afirmagdo da qual eu compartilho, em relagdes de poder constituidas
numa politica de alianca e convivio que este povo estabeleceu com a sociedade envolvente,
indigena ou ndo, a fim de garantir minimas condi¢des para sua sobrevivéncia.

Em outros tempos os Kinikinau protegeram-se de seu completo exterminio,
vivenciaram sua dissolu¢do comunitdria e acabaram assumindo-se Terena para poder
permanecer em outros territorios. Em tempos mais recentes, reunidos aos Kadiwéu na aldeia
Sdo Jodo, além de reivindicarem o seu reconhecimento étnico oficial a procura de eliminar os
prognosticos sobre o seu desaparecimento, os Kinikinau afirmam que a ceramica feita por

suas mulheres nos dias de hoje acompanha um estilo ancestral de seu povo. Porém, diante da
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semelhanga deste estilo com a ceramica Kadiwéu, podemos concluir que estas ceramistas
tenham incorporado algumas caracteristicas da ceramica Kadiwéu tanto no passado —
momento em que os grupos Chané-Guana conviveu diretamente com os povos Guaicuru -
quanto no presente ao se restabelecerem junto aos Kadiwéu em suas terras.

Nos registros historicos disponiveis sobre estes grupos, os dados referentes a cultura
material dos grupos Chané-Guana e Guaicuru demonstram que hé ancestralidade na produgao
de ceramica destes povos. Quanto a ancestralidade do estilo da cerdmica Kinikinau, se
comparada aos moldes atuais, ndo foi encontrada nenhuma informac¢do que nos possibilite
afirmar que ela sempre existiu com este tipo de decoragdo.

Entendemos que na necessidade de apresentar elementos referentes a cultura material
do povo Kinikinau, para sair de sua invisibilidade a procura de se afirmar distinto, as
mulheres Kinikinau da aldeia Sdo Jodo também resolveram mostrar a sua arte em ceramica. E
antes de levantar qualquer questionamento a respeito da legitimidade desta arte, precisamos
considerar que, através do convivio com Terena e Kadiwéu, eles aprenderam muito bem que a
ceramica num estilo proprio, coeso e solidificado, pode servir, inclusive para comprovar a
existéncia destes dois povos, principalmente se ela for comercializada. A diferenca entre eles
¢ que os segundos ndo foram considerados desaparecidos, e assim como fizeram os Terena e
os Kadiwéu, os Kinikinau entenderam que também poderiam demonstrar a sua existéncia
através de sua arte, mas ainda estdo a procura de fixar um estilo proprio de seu povo.

Diante disso, fazer uma cerdmica com mais empenho, assim como ocorre entre as
mulheres Kadiwéu e Terena, pode servir, entre outras coisas, como fonte de renda
complementar ao sustento das familias Kinikinau, pois a cidade de Bonito, o centro urbano
mais proximo a aldeia Sdo Jodo, ¢ também um local de intenso fluxo turistico. Quando o
turista mais atento entra em contato com esta ceramica indigena, além de relembrar que ainda
existem povos indigenas no Brasil, também encontra a possibilidade de levar este “exdtico”
para casa, como um objeto que pode servir como uma lembranga do local visitado, ou
simplesmente como um objeto decorativo - a ordem de escolha nos dois casos se for invertida
torna-se equivalente e complementar.

A ceramica indigena nestes casos, por sua beleza e “exotismo”, ¢ alvo de atengdo deste
publico, e principalmente as menores e de facil transporte servem como lembranga do local
visitado nas férias, além de tudo, feita por um povo indigena da regido! E para concluir, no
momento em que lhe for questionada a procedéncia desta cerdmica, na sala de sua casa ou no
seu escritdrio, ele podera responder: - Ela foi comprada em Bonito e foi feita pelo povo

Kinikinau. Mas este povo nao foi considerado desaparecido? Neste momento a resposta que
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eu recomendo ao turista: - Nao, nao estdo desaparecidos, sdo resistentes e ainda estdo a

procura de ter seu proprio territorio.
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ANEXOS
el

MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO
ADMINISTRACAO EXECUTIVA REGIONAL DE CAMPO GRANDE - MS
POSTO INDIGENA SAO JOAO

MEMO N° 043/PIN SAO JOAQ/20003 CAMPO GRANDE, 24/04/03

Ao: Sr. Administrador Execulivo Regional da FUNAL
Campo Grande - MS

Ass. Referente Incidentes Registrados Entre indios Kadiwéus e Kinikinauas.

Senhor Administrador

Atraves do presente voltamos a informar a V. 5%, com certa preocupac;ao
assuntos que se referem a incidentes registrados entre familias de indios Kadiwéu e
kinikinau na aldeia Sdo Jodo.

Trata-se de ameagas em tom de intimidagdo, proferidas pelo indio Cipriano
Mendes, que por sua vez, conta com o apoio de mais duas familias da mesma etnia —
Domingos Pinto e Tomaz Pedroso que em forma de comentarios e ameagas, tem se dirigido
a alguns indios que possuem bovinos da Aldeia Sfo Joido, de que irfio cobrar arrendamento
de seus patricios Kinikinaw. Face ao comportamento do Indigina Cipriano Mendes, vérios
indios ( Ramdo Fernandes, Flaviana Roberlo Fernandes, Zelerino Albuquerque, Nicolau
Flores, Manue] Roberto e outros ) trouxeram o assunto a conhecimento desta Chefia,
visando reglstrar a questdo, por entenderem que como indiginas também gozam do direito
em usufruir da terra onde vivem, conciliando a atividade agricola, pecuaria e artesanal
como forma de subsisténcia. _

Preocupado com a questdo esta Chefia esteve reunido na ultima segunda-
feira dia 21/04/03, onde estava presente todos os indios acima nominados, ocasid» :m que
esta Chefia na presenga da Lideranga Indigina da aldeia Sdo Jodo, levanios ao

conhecimento do indio Cipriano de que seu posicionamento em cobrar renda de seus’

- . . . pom———— - .
patricios Kinikinaw ndo ¢ correto. Pois o [ato de o indio Ramido obter cerca de cem cabegas
de bovino, deva ser fruto de seu trabalho ao longo dos ancs, e que Cipriano embora da etnia
Kadiweéu ¢ apenas membro de uma comunidade Kinikinaw e Terena, onde convive a cerca
de oito anos e que deva ter bom relacionamento com seus patricios. Portanto nio lhe da o
direito nem o poder de decidir sobre cobranga de pastos dos indios Kinikinaw.

Oporturudade em que também explicamos ao indio Cipriano que terra ¢ da Unifo, cabendo

644 o?zad—o.,,s;
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as indios de qualquer tribo, usufruir do solo e de suas riquezas denlro de sua necessidades
de forma armoniosa entre si, dentro do que eslabelece o Artigo 231 em seu Paragrafo 1 da
Constitiigdo Federal, que garante a um grupo tribal a garantia de habitarem em carater
permanente o local onde vivem

[nformamos a V.5." que este assunto ¢ por esta Chefia considerado de certa
forma preocupante, haja visto, que estes incidentes ocorrem desde 1998, Informamos que ja
resultou na expulsdo de alguns indios Kinikinaw da Arca de s30 Jodo dentre os quais, o Sr.
Ledncio Anaslacio pessoa idosa que teve sua pms:, queimada por um grupo de indios
Kadiwéws, a cerca de 5 anos, ocasido em que também o indio Cipriano Mendes
participou, assim como ocorreu da mesma forma a saida da Area o indio Kinikinaw -
Ambrosio Gois e sua familia, também segundo o mesmo por perseguicdo e ameagas do
indio Cipriano NMendes. Lamentamos informar que esses incidentes tem provocado
comentarios e expectativas pela comunidade em referéncia, sendo que ja se registra
incidentes até entre alunos da Escola da Aldeia Séo Jodo onde ¢ freqiientada por filhos das
duas etnias.

Ainda durante a semana passada, os indios Nicolau Flores, Ramio
Fernandes Ambrosio Gois e outros, nos afirmaram que esperam da FUNAL as providéncias
cabiveis, visando restabelecer a ordem ¢ a scguranga na Aldeia, bem como, estabelecer os
limites da area ocupada pelos Terena e Kinikinaw ( Aldeia Sdo Jodo ). Nos afimiam estes
Tidios S que apo: apos as chegadas das familias de Cipriano Mendes Tomaz Pedroso ¢ Dommgo
Pinto na Area da Aldeia Sao Jodo, fatos desagradavel vem ocorrendo entre fam: ‘ares dos
referidos indios, com familiares de indioy Terena ¢ Kinikinaw. Reaﬁrmaram 0s
Kinikinawas e Terenas, que no passado sem a presenga das familias de Cipriano e
Domingo Pinto, a Aldeia gozava de tranguilidade.

Tendo em vista, que este assunto ¢ abjeto de dois documentos que
encaminhamos a V.S.", informado de tas zeontecimentos, através dos quais solicitamos a
presenga do Sr. Administrador/FUNAL o fideranga indigna Kadiwéu, reafirmamos a
necessidade de um encontro de Liderangas indiginas Kadiwéu e Terena/Kinikinaw na
Aldeia Sio Jodo, para, na presenga da FUNAI obterem os entendimentos necessarios,
buscando a boa convivéncia que av longo dos anus existiu entre as duas Comunidadcs.

— e

Alenciosamente

G’!f’a" ﬁ Al (g[rde'r“
T GhelImy 530" faso-
Por, 045/PRES, 18.10.01
- FUHAI -
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Mot n® OT5/0ABMNALIVEUNAOE,
Dantta/BdAs, 21 de jancivo de 2008,
Ao
Pacie foad Poando Banteli
W2, Caord. Ceral de Tdentificacio o Delimitacio/DAY
Pirpgitia/IDF

Senbor Coordenador

Cumprinmentando-o, tem o presente g finalidade de responder a
VT o teor do Memo n® 883/CGHD de 31/10/07, que versa sobre a eeivindiengiio do
Povo lndipena KAINTKIMA W,
Informamos a ¥.5%, que além dos docwvenlos cx
o gunis em pnexro, Mantivemas Bovos coniaion Gon reprose
olijetivando novas informagtes sobie o exisiéneia dos Indios Kinikinaw,
Mos contatos, tanto com 03 [ndios da citada Etaia, vesidente
CAddein Bio Jofio e pa cidade de Bonito/MES, nos apresentaran docinentos gque se gele
ia dos lndios

algumas manifestagdes de pessoas que conheceram em parte a Histdrs
Kinikinaw, tais como, doc. Enderecado ao Chele do MGeleo assinado por Joralista,
CAntropologo e Cientista Politica, Mogiio 1 06/07 de 19/04/07 da Cdmora de Vercadores
Cde Bonio/MS, semindrio do 'pm/n Kintkinaw, ocortido emn H{'»ﬂ'itf.)ﬂ\ﬁ.”?g nos dias 16 a
1R/00/04, ocasifio em que se discutin a quesifio da Origem dos Indios Kintkinaw,
eonstando inclusive o Depoimento de findios 1dosos da Emia Kinikinaw que ja fale
(Letneio  Anastdciod, so o relerindo  mehusive va cnagio da Discola Bapeo
Dilerenciada dos Indios Kinikinaw na Aldeia 8fio Jodo, oo Terra ndige
se enconttam a maig de sessents anas |

Noa encontros com os Indios Kinikinaw, nos alivmam com base
Cnas informacies de seus Pais o Avds, de que suas Terras se localizavam na eegifo
Ceonhecidn como AGACHT préximo ao Corepo Agachi no Municipio de Mironda/Mi,
Cconlore desereve wn Abaixe Assinado dos membros datado de 03/04/07, onds
au Chefe do MNocleo da FURAL de Bonio/MS. Faeendo porte dos doctmonion dos
Kinikinaw, ancxamos ao presenle eopia do o Flistdrico do Pove Kinikinew, sem dada,
Carta Findkinaw de 12/12/2003, cooeita e e enconteo Dedigena . Clidade
Aeinba/MG.

i Kadivedu, oode

e
eado

Fnformanios o ¥ 720, que Hyvewos conhecimontn abinves de eve

cncontra cony o De, Gilberto Azanha - Aniropdlogo ne cidade de Miranda /IS, por

Rua Luiz da Costa Leite, n° 1.920 - Ceuntro
CEP 79.290-000 — Bonito/MS

Fomne: (67) 3255-4291 — Fax: (67) 3255-4292

E-mail:nucleo.bonito@funai.gov.byr _:
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mais exatamente na Aldeia Cachoeirinha nos anos 2001 e 2002. Na ocasiéio nos informou
o Dr. Gilberto de que nos levantamentos realizados na regifio, foi possivel observar que
uma determinada regifio proxima ao Rio Agachi, existia vestigios da presenca de Indios

no passado, possivelmente Kinikinaw, o que vem bater com os depoimentos dos indios
mais Idosos Kinikinaw,

Acreditamos que através dos brilhantes trabalhos realizados pelo
Dr. Gilberto Azanha nas Terras Indigenas, em fungfio de sua dedicagfio em defesa dos
Territorios Indigenas, na condigio de Antropologo ¢ Indigenista, ¢ possivel que o mesmo
possa contribuir na questio Kinikinaw, possibilitando maiores conhecimentos sobre a
quesidio Terra do Povo Kinikinaw, ao CGID/DAF/BSB,

Sem outro, nos colocamos ao dispor de V.S, para outras
informagies se necessario for.

Alenciosamenie.

Rua Luiz da Costa Leite, n° 1.920 - Centro
CEP 79.290-000 — Bomito/M8S
Fone: (67) 3255-4291 — Fax: (67) 3255-4292
E-mait:nucleo, honito@funai.gov. br
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Memo n° 110/NALB/FUNAT/07. Bonito/MS, 11 de maio de 2007.

A
Diretoria de Assuntos Fundiarios
Brasilia/DF

Tem o presente a finalidade de encaminharmos a V.S?, para efeito de anélise
¢ encaminhamentos, o abaixo assinado do Grupo Indigena Kinikinawa, que vivem no
Posto Indigena Sdo Jodo (Terra Indigena Kadiwéu, Municipio de Porto Murtinho) e
também os que vivem na cidade de Bonito/MS, que desejam o estudo antropoldgico do
Territério  Kinikinawa, este que se encontra localizado _entre os Municipios de
Aquidauana e Miranda, m_a._i_s_p_lfg_cisameg@ na Fazenda Paraiso, antiga Aldeia Vakxu.
Segue. ainda, em anexo, © Mog#o n° 06/07, da Camara Municipal de Bonito/MS, sendo
de apoio a causa dos Kinikinawa.

Nos, servidores do NAL de Bonito/MS, colocamo-nos a inteira disposigio
para que os estudos sejam realizados, tanto no que tange a pessoal como infra-estrutura
(veiculos) e, ficamos na expectativa para que os mesmos sejam atendidos, haja vista tratar
de indios pacificos, amaveis, organizados e trabalhadores.

Atenclosamentc.

Chefe do Nictes de Apoio Local dg Bonito/Ms
0
Port, o 3420Pros-FYUNAT, de 22103106

FURAL ngum._ﬂ

: ~ oy
Reczhido_ 17X )5 W &

As_ QES ﬂ'hs

/‘lp . Lann O,

o3

4SSINATURA

- 3394 Rua Luiz da Costa Leite, n° 1.738 - Centro

A s mmn -
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.SRTVS 702/902 Sul Bloco A Edificio Lex 3° andar, Zona CcntraI PIano Piloto

70. 340 904-Bra51]1a-DF Telefone: 323 14 32

Liderangas Kinikinaw:

1- Ambrésio Goes /-é)"w/ztfj’é (o 3@
b
2- Agda Roberta (q 9"‘20/‘1" QD e

3- Rosalino Fernandes

Fausto Ribeiro Il ZZ f ?OF/ e

Cacique Kinikina

. Pinheiro
FUNAI de Bonito/MS

Ezequial Al
Funcionario dd
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