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“O Jesus, s6 a vos desejamos

para sempre no céu contemplar,

e por vossa visdo saciados,

gloria eterna sem fim vos cantar”.

(estrofe final do hino das laudes, ap6s 16 de dezembro, do tempo de

Advento da Liturgia das Horas)



RESUMO

A presente tese faz uma andlise da pericope Jo 1,43-51. Ela indica uma leitura
em torno da pedagogia da visdo como amizade a servi¢o da vida. Com isso, averigua-se
a dinamica do verbo BAnmw (fitar), 6ewpéw (contemplar) e opaw (ver). Este tltimo sentido
€ 0 que aparece nesta pesquisa sobre o chamado de Filipe e de Natanael. No primeiro
capitulo, destaca-se 0 horizonte temético do discipulado. Nesse sentido, por um lado, vé-
se a obra joanina e a dimenséo do discipulado. Por outro, discute-se a hipotese de leitura
da pedagogia da visdo como amizade inerente aos verbos: encontrar, ver, crer, conhecer
e seguir”. O segundo capitulo trata das questdes exegéticas de critica textual; delimitacéo;
segmentacdo e estrutura; traducéo; analise linguistico-sintatica; analise semantica; analise
pragmatica; e analise hermenéutica. Por conseguinte, o terceiro capitulo apresenta:
primeiro, Jesus que chama Filipe ao seguimento (vv. 43-44); segundo, o dialogo entre
Filipe e Natanael (vv. 45-46); terceiro, o didlogo entre Jesus e Natanael (vv. 47-51). No
quarto e ultimo capitulo, observam-se: primeiro, a tradi¢do judaica, sobretudo, com Gn
28,10-22 acerca do sonho de Jacd; segundo, a tradi¢do sapiencial, no tocante a amizade
em Eclo 6,5-17; terceiro, a tradicdo essénia presente no livro de Jubileus 27,19-27,

especialmente a releitura do sonho de Jac6 com o acréscimo da imagem da arvore.

Palavras-chave: Encontrar. Ver. Crer. Conhecer. Seguir.



ABSTRACT

The present thesis analyzes the pericope Jo 1,43-51. It indicates a reading around
the pedagogy of vision as friendship in the service of life. With this, the dynamics of the
verb panmw (to gaze), Becwpéw (to contemplate) and opaw (to see). This last sense is what
appears in this research on the call of Philip and Nathaniel. In the first chapter, the
thematic horizon of discipleship is highlighted. In this sense, on the one hand, we see the
joanina work and the dimension of discipleship. On the other hand, the hypothesis of
reading the pedagogy of vision as a friendship inherent to verbs is discussed: to find, see,
believe, know and follow. The second chapter deals with the exegetical issues of textual
criticism; delimitation; segmentation and structure; translation; linguistic-syntactic
analysis; semantic analysis; pragmatic analysis; and hermeneutic analysis. Therefore, the
third chapter presents: first, Jesus who calls Philip to the following (vv. 43-44); second,
the dialogue between Philip and Nathanael (vv. 45-46); third, the dialogue between Jesus
and Nathanael (vv. 47-51). In the fourth and last chapter, we observe: first, the jewish
tradition, above all, with Gen 28,10-22 about Jacob's dream; second, the wisdom
tradition, regarding friendship in Eclo 6,5-17; third, the essene tradition present in the
book of Jubilees 27,19-27, especially the re-reading of Jacob's dream with the addition of
the image of the tree.

Keywords: Meet. See. Believe. To know. Follow.
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INTRODUCAO

A presente tese discute a respeito da pericope Jo 1,43-51: o chamado de Filipe e
de Natanael. Ela propGe uma leitura em torno da pedagogia da visdo como amizade a
servico da vida. Para tanto, elucida-se a dindmica dos verbos BAnmw (fitar), fewpéw
(contemplar) e opaw (ver). Esse tltimo sentido é o que aparece em Jo 1,43-51. Ele denota
0 aspecto pedagdgico na relagcdo mestre-discipulo com a imagem de Jesus como mestre e
amigo.

O objetivo geral compreende dois pontos: primeiro, como se desenvolve a
formagéo da pedagogia da visdo no Quarto Evangelho; segundo, a sua relagdo com o livro
de Gn 28,10-22; Eclo 6, 5-17 e Jubileus 27,19-27.

Os objetivos secundarios implicam: traduzir literalmente o texto; situar o Sitz-
im-Leben da pericope; explicitar a analise dos versiculos; destacar a semantica a partir
dos principais eixos teoldgicos e a mensagem do texto; indicar a pragmatica por meio dos
efeitos na comunidade e na Histdria da Interpretagdo; proporcionar a hermenéutical
mediante os efeitos do texto que se aplicam nas comunidades atuais.

A justificativa envolve o conhecimento a respeito do discipulado no Quarto
Evangelho, bem como os elementos de continuidade e descontinuidade com o Antigo
Testamento. O caminho do discipulado joanino €, de fato, cristolégico e revela uma nova
forma do humano, de maneira que o mestre Jesus ¢ apresentado como “filho de José” e
da insignificante cidade de “Nazaré”. Trata-se de uma caracteristica que causa
descontinuidade com o Antigo Testamento e o desejo de caminhar com ele.

A humanidade de Jesus é revestida pela obediéncia em fazer a Vontade do Pai,
por meio de uma vida simples e pela capacidade de desenvolver a amizade com 0s
discipulos. Tal asser¢do pode despertar nas comunidades atuais o amadurecimento da
imagem de Deus como mestre e amigo.

Essa imagem se aplica na pessoa de Jesus, que vé, conhece, chama e acompanha
o0s seus discipulos. Ele os capacita para ser um discipulo sinal através do testemunho e da

amizade pedagogica a ser aprofundada com ele.

1 Gadamer reforga a dimenséo dialdgica da hermenéutica. Confira mais sobre este tema no artigo de nossa
autoria: “Na hermenéutica de Gadamer, a conversagdo tem seu proprio espirito e a linguagem que nela se
emprega carrega em si sua propria verdade, ou seja, ‘desvela’ e deixa surgir algo inovador. A linguagem é
0 medium em que se realizam o acordo dos interlocutores e o entendimento sobre a coisa em questdo. Pode-
se afirmar, com efeito, que a hermenéutica abarca uma dimensdo dial6gica para maior compreensdo do
texto”. SILVA, N. M. B. A perspectiva moderna da hermenéutica dialdgica de Gadamer: principais
contribuicdes a hermenéutica biblica. Caminhando, v. 26, p. 3, 2021.
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Percebe-se, assim, um fator de continuidade com o Antigo Testamento, pois a
amizade lembra a profunda experiéncia do sonho de Jac6 no lugar que ele chamaré de
Betel em Génesis; o0 estilo sapiencial de Eclesiastico marcado pelo temor de Deus; o
acréscimo da imagem da arvore no sonho de Jacé em Jubileus.

A questdo fundamental a ser explorada envolve a relagdo mestre-discipulo. Disso
decorre a necessidade de enfatizar a importancia da caminhada cristd na pedagogia da
visdo como amizade. A caminhada requer o amadurecimento e 0 comprometimento em
ser cristdo auténtico no aperfeicoamento a ser realizado na pedagogia da visao a servigo
da vida.

No primeiro capitulo, O horizonte temético do discipulado, apresenta, por um
lado, a discusséo no ambito da exegese acerca da dimensé&o do discipulado na obra joanina
com a exposicao de varios exegetas. Por outro, a hipotese de leitura da pedagogia da visdo
como amizade, sobretudo, com a novidade da compreensdo dos seguintes verbos:
“encontrar, Ver, crer, conhecer e seguir”.?

O Mestre Jesus apresenta aos discipulos o convite da amizade que € selada
através do seu seguimento. E preciso entrar na dindmica pedagdgica da visdo para que,
de fato, ocorra uma experiéncia fundante na vida do discipulo, que o conduza no exercicio
da liberdade e do servir em comunidade.

No segundo capitulo, Andlise literario-estrutural, elencam-se as questdes
exegéticas de critica textual; delimitacdo; segmentacdo e estrutura; traducdo?®; analise
linguistico-sintatica; analise semantica; analise pragmatica; analise hermenéutica. O
conjunto dos topicos em torno da estrutura a analise hermenéutica (exceto a segmentacao
e a traducdo, nos quais permanecem somente Jo 1,43-51) ilustra a pericope Jo 1,43-51 e

as suas relacOes intra-textuais com as pericopes anteriores: Jo 1,19-28; 29-34; 35-42.

2 “Neste topico, apresenta-se, inclusive, o género literario da pericope Jo 1,43-51 como chamamento.
Charpentier, por sua vez, define como os contos de vocagdo ou chamado dos discipulos: “Les récits de
vocation ou d’appel de disciples para Jésus sont généralement brefs (un regard, parfois — ’appel — la
réponse) et calques sur les modeles de vocation dans 1’ Ancien Testament: Jésus appelle donc avec la méme
souveraineté que Dieu!”. CHARPENTIER, E. Pour lire le Nouveau Testament. Paris: CERF, 1985. p. 20.
3 A Pontificia Comisséo Biblica, no texto A interpretagéo da Biblia na Igreja, fala que “o sentido literal
ndo deve ser confundido com o sentido “/iteralista” ao qual aderem os fundamentalistas. N&o é suficiente
traduzir um texto palavra por palavra para obter seu sentido literal. E preciso compreendé-lo segundo as
convencdes literarias da época”. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na
Igreja. Anexo: Dei Verbum. Sdo Paulo: Loyola, 1994. p. 47. Visualizar mais detalhadamente no capitulo
segundo: Questdes de hermenéutica.
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Faz-se indispensavel destaca-las no que se referem a alguns apectos que
proporcionardo maiores luzes de reflexdo em Jo 1,43-51. A questéo do testemunho e da
dindmica do verbo “ver” como fitar (BAnmw), contemplar (Bewpéw) € Ver (opow).

Os elementos inovadores a hipotese de leitura da pedagogia da visdo como
amizade sdo: o verbo ver como ato de experimentar, ou seja, fazer o proprio encontro com
Jesus a fim de fitar ou olhar; contemplar e propriamente ver ou experimentar. Disso
resulta uma nova maneira para que o discipulo possa aprender com Jesus e dar inicio a
escola dos “sinais”, por intermédio do acompanhamento de sua vida publica.

Na anélise hermenéutica®, refletir em que atitudes ou préaticas o texto suscita no
leitor atual e como parafrasea-lo. Levam-se em conta as interpelagdes pastorais vigentes,
sobretudo no ambito da necessidade de cativar as pessoas pelo gosto de serem cristés e
atuantes no mundo.

No terceiro capitulo, Analise exegética de Jo 1,43-51, postula-se num esquema
triadico e num método sincronico: Jesus chama Filipe ao seguimento (vv. 43-44); o

didlogo entre Filipe e Natanael (vv. 45-46); o dialogo entre Jesus e Natanael (vv. 47-51),

4 A hermenéutica ricoeuriana traz varios acenos enriquecedores na Hermenéutica Biblica: “Do pensamento
hermenéutico de Ricoeur destaca-se primeiramente o relevo dado a funcéo de distanciagdo como condicao
necessaria a uma justa apropriacao do texto. Uma primeira distancia existe entre o texto e seu autor, pois,
uma vez produzido, o texto adquire certa autonomia em relacdo ao seu autor; ele comega uma carreira de
sentidos. Outra distancia existe entre o texto e seus leitores posteriores; estes devem respeitar 0 mundo do
texto em sua alteridade”. PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA. A interpretacdo da Biblia na Igreja.
Anexo: Dei Verbum. S&o Paulo: Loyola, 1994. p. 44. Paul Ricoeur é interessante, inclusive, porque ele
acentua o papel do envolvimento do leitor no mundo da obra e do autor. Segundo Silva, em Ricoeur, “faz-
se salutar a apresentacdo da categoria ‘mundo’. Ela se apresenta com trés desdobramentos: mundo do autor,
mundo da obra, mundo do leitor. O mundo do autor demarca o0s seus valores, a sua cultura e a sua maneira
de ver o mundo. No mundo da obra, percebem-se 0s personagens e a maneira do escritor escrevé-la. O
mundo do leitor traga a sua participacdo, numa hermenéutica da suspeita, porque deseja conhecer o0 mundo
da obra e do autor. Ele atua no processo de interpretar, de forma a re-escrever o texto. Nota-se uma
passagem da desconfianca, caracterizada pelo conceito ‘hermenéutica da suspeita’ para a confianga”.
SILVA, N. M. B. A hermenéutica da suspeita em Paul Ricoeur. In: Anais do IV Coldquio Latino Americano
de Literatura e Teologia: Literatura e Teologia em didlogos e provocagdes. Sdo Paulo: PUC, 2012. (CD
Rom). p. 1. Outros textos impresncindiveis na visao ricoueriana: GENTIL, H. S. Para uma poética da
modernidade: uma aproximag&o a arte do romance em Temps et Récit de Paul Ricoeur. S&o Paulo: Loyola,
2004. RICOEUR, P. Rumo a uma teologia narrativa. In: . A hermenéutica biblica. Traducéo de Paulo
Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2006. p. 285-299. RICOEUR, P. Tempo e narrativa. Traducdo de Marina
Appenzeller. Campinas, S.P.: Papirus, 1995. t. 11. E importante destacar, também uma pesquisa realizada,
recentemente a respeito das contribui¢des da Hermenéutica Filosofica de Walter Benjamin no dmbito da
Hermenéutica Biblica: “A analise do aspecto teoldgico em Benjamin permitira tracar o didlogo entre o Seu
pensamento com a Hermenéutica Biblica, uma vez que o texto sagrado tem o seu sentido mistico,
antropoldégico e, também, de obra literaria. Os autores sagrados foram inspirados por Deus a partir de fatos
concretos-antropologicos: infidelidade e perseguicfes decorrentes da crise de fé. Entdo, a mistica decorre
a partir de uma experiéncia de vida interpretada na forma literaria”. SILVA, N. M. B. A Historia da
Literatura segundo Walter Benjamin e o didlogo com a Hermenéutica Biblica. Caminhos, v. 18, n. 3, p.
642, 2020.
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no ensejo de examinar a figura de Jesus e da sua relagcdo mestre-discipulo com Filipe e
Natanael.

E interessante observar o papel de Filipe ir ao encontro de Natanael para
conduzi-lo em direcdo a pessoa de Jesus. Nota-se, com isso, a pedagogia da visdo, na qual
o discipulo atua como “sinal” ¢ leva o outro ao encontro com 0 amigo Jesus.

No quarto capitulo, a analise serd em trés vertentes: a tradicdo judaica com Gn
28,10-22 acerca do sonho de Jaco, no intuito de analisar a sua astucia e a questao do Filho
do Homem; a tradicdo sapiencial com Eclo 6,5-17, uma vez que os discipulos séo
chamados amigos e o destaque do advérbio “verdadeiramente” em relacdo a pessoa de
Natanael; a tradi¢do essénia com Jubileus 27,19-27, em que se vé uma releitura do sonho
de Jacd e o acréscimo da imagem da “arvore”, que denota o encontro com Deus na oracao.

Na interpretacdo do Quarto Evangelho, por sua vez, ao ter em vista as tradicdes
a serem analisadas, destaca que Jesus viu Natanael embaixo da figueira. Disso decorre
que a Palavra, agora, possui rosto e voz. Com isso, a relagdo mestre-discipulo é marcada

pela pedagogia da visdo como amizade.
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1 O HORIZONTE TEMATICO DO DISCIPULADO

Jesus, por seu lado, leva em consideracdo limites e preconceitos
humanos na vocacao dos primeiros discipulos. Isso se vé na vocacao de
Natanael. Este expressa, de imediato, preconceitos contra um homem
que vem de Nazaré, e isso se aceita®.

O respectivo capitulo considera, por um lado, o tema A obra joanina e a
dimensédo do discipulado, que aponta o horizonte tematico acerca do discipulado na
pericope Jo 1,43-51. Nesse intuito, realiza-se um breve comentario da pericope no desejo
de situar a figura de Jesus, de Filipe e de Natanael.

No decorrer da reflexao, indicar-se-ao 0s exegetas que, de certa forma, buscaram
uma maior compreensdo do ambiente joanino. Desse modo, elucidam-se consideracdes
acerca deles, no que se referem ao posicionamento precipuo deles em relacdo a pericope.
Com efeito, este estudo vai mais adiante numa analise sincronica, intertestamentéaria com
base nos livros de Gn 28,10-22 e de Eclo 6,5-17 e na compreensao do livro de Jubileus
27,19-275,

Ademais, possibilita uma maior compreensdo das pesquisas realizadas sobre a
obra joanina, mais particularmente aquelas direcionadas a dimenséo do discipulado. Por
essa razao, apontam-se 0s principais exegetas que retratam, em seus comentarios, a
preocupacdo em fornecer elementos significativos na interpretacao joanina.

Por outro, discute-se A hipdtese de leitura da “pedagogia da visdo como
amizade” arraigada na relagdo mestre-discipulo pelo viés da visdo joanina. Para essa
proeza instigante, selecionam-se alguns comentadores que se aproximam da Visdo
proposta por essa reflexdo. O estudo mais atento possibilita novas formas de refletir o
discipulado na dindmica joanina, tdo enriquecida pela linguagem simbdlica como pelo
destaque acerca da humanidade de Jesus em sua dimensao cristoldgica.

Por esse motivo, é essencial abordar alguns aspectos essenciais do conjunto da
grande pericope, no seu contexto amplo, a fim de colaborar numa visdo mais especifica
no contexto imediato de Jo 1,43-51. Para esse contexto amplo, precisa-se direcionar 0s

olhos para Jo 1,19-42, especialmente a pessoa de Jodo; aos primeiros discipulos: André,

® Tradugdo nossa do alemdo: “Jesus nimmt seinerseits Riicksicht auf menschliche Grenzen und Vorurteile
bei der Berufung der ersten Jiinger. Das zeigt sich bei der Berufung des Natanaél. Er dufert zunéchst
Vorbehalte gegentiber einem Menschen, der aus Nazaret kommt, und diese werden ihm auch eingerdumt”.
BEUTLER, J. Das Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p. 118.

® A analise intertestamentaria com Génesis (tradigéo judaica), Eclesiastico (tradigéo sapiencial), bem como
a andlise do Livro de Jubileus (tradigdo essénia) serdo desenvolvidas no quarto capitulo.
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0 outro discipulo e Pedro; assim como ser atento diante do substantivo peptuplo

(testemunho) aplicado a Jodo Batista. Segundo Araujo:

A concentracdo do substantivo paptupia € 0 verbo paptupéw também
quer sublinhar a missao de Jodo. A fé em Jesus € posta em relagdo a
missao de Jodo a medida em que ele se apresenta como a “testemunha”
(v. 7). Esta particularidade exalta a figura e a misséo de Jodo no Quarto
Evangelho: ele é a testemunha por meio da qual todos chegam a crer na
luz. Esta singularidade ficarda mais precisa nas duas narrativas
complementares de Jo 1,19-34 e 3,22-36. Na primeira (Jo 1,19-34) vira
descrito o processo da fé de Jodo desde do seu primeiro encontro com
Jesus até se tornar a sua testemunha, neste sentido, Jodo surge como
modelo daquele que cré. Na segunda (3,22-36), Jodo reafirma que é a
testemunha do Messias’.

Ha& de frisar, ainda os outros significados do verbo ver vinculados a figura de

Jesus e dos discipulos: Aénw (fitar ou olhar); 6ecopcct (contemplar algo inusitado); opaw

(ver como experimentar ou provar). De acordo com Araujo, a experiéncia pessoal de

encontro com Jesus se articula com a dimensao do testemunho:

O verbo pAémw indica o simples ato de ver alguma coisa. Por sua vez, o
verbo Oexoucr possui o significado de contemplar ou observar
atentamente; o verbo opaw indica o ato de provar, compreender, dar-se
conta, ter uma visdo. Neste sentido, Jodo faz uma experiéncia pessoal
de encontro com a pessoa de Jesus e, progressivamente vai conhecendo-
0 até se tornar sua testemunha®.

Geralmente, os exegetas traduzem todos esses significados, simplesmente por

ver, sem mencionar as suas particularidades. Outro ponto a ser explorado é o testemunho

de Jodo, a fim de explicitar como Jodo ndo ocupa o lugar do mestre e sim de testemunha,

por meio de sua experiéncia pessoal realizada com ele.

Nesse sentido, torna-se imprescindivel uma andlise sincrbnica frente ao

discipulado joanino, sobretudo com a pericope Jo 1,43-51, na qual apresenta a vocacgdo

de Filipe e de Natanael. O fio condutor consiste na hipotese de leitura da “pedagogia da

visdo como amizade” em Jodo com a finalidade de um melhor entendimento das

caracteristicas centrais do discipulado joanino. O verbo ver como experimentar

proporciona uma maior clareza do aspecto pedagogico vinculado ao testemunho.

" ARAUJO, G. L. Jodo, a Testemunha, no Quarto Evangelho. Atualidade Teoldgica, v. 22, n. 60, p. 551,
2018. O pensamento de Araujo colabora na compreenséo do testemunho na 6tica joanina.
8 ARAUJO, G. L. Jodo, a Testemunha, no Quarto Evangelho. Atualidade Teoldgica, v. 22, n. 60, p. 556,

2018.
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1.1 A obra joanina e a dimenséo do discipulado

Pode-se afirmar que, para o tempo do surgimento do Quarto Evangelho, €
importante, por um lado, a questdo de sua relacdo com os evangelhos sinéticos. Se o
Evangelho segundo Jodo pressupe os sindticos, principalmente se conjectura os trés, mal
se pode daté-lo antes de 90 d. C.

Por outro, aconselha-se datar o Quarto Evangelho, pelo menos em relagdo ao seu
conteddo basico, antes das cartas de Inacio de Antioquia, situadas nos altimos anos do
imperador Trajano (98-117 d. C.). As partes do Evangelho que se podem designar como
“releitura” poderiam ser datadas depois da virada do século, mas ndo se tem indicios
confiaveis a esse respeito.

Certo é que o contetdo dessas partes reage as tendéncias gndsticas daquele
tempo; por isso, entre outras coisas, a acentuagdo da “carne” de Jesus como lugar da
salvacdo (Jo 1,14; 6,51-56). Um estudo mais penetrante das cartas de Jo&o leva ao
resultado de que essas (a julgar por 1Jo 1,1-4) antes pressupdem o Evangelho segundo
Jodo do que o inverso.

O seguimento de Jesus e a condigdo do discipulo como “sinal” S0 caracteristicas
muito ricas na literatura joanina. Para isso, € importante frisar os seguintes verbos:
“encontrar, ver (experimentar), crer, conhecer ¢ seguir”.

O verbo “ver” apresenta dois sentidos: ver o coracdo de Natanael (experimentar)
e, da parte de Natanael, como possibilidade de correspondéncia no sentido de que este
encontro com Jesus seja, realmente, “sinal”®. Tal gesto é semelhante ao despertador na
hora de acordar, uma vez que a acao impulsiona o discipulo a abrir os olhos, os ouvidos

e, consequentemente, desenvolver a amizade®.

® O dialogo entre Natanael e Jesus pode ser interpretado como “sinal”, uma vez que a tradicio do Antigo
Testamento se faz presente em Jesus e causa surpresa em Natanael. De acordo com Grayston, “the signs of
Jesus both prefigure what is promised and also reveal what is already present in him”. GRAYSTON, K.
The Gospel of John. London: Epworth Press, 1990. p. 32. A visdo de Grayston permite ver a dimenséo do
discipulado joanino marcada pela relagéo entre Antigo e Novo Testamento nos gestos da pessoa de Jesus.
10«0 encontro com Jesus tem algo de contagiante. Transforma-se imediatamente em testemunho. O
discipulo se torna sinal. Mas a fé ndo é completa quando ela encontra o sinal — este serve para acionar ou
fazer nascer um desejo, uma busca -, mas quando Cristo é encontrado: Vem, ver. A fé plena nasce da
esperanca. Este é um tema permanente na teologia de Jo [...] A expressdo amén amén é a fdrmula que Jesus
usa quando pretende revelar algo especialmente profundo. E uma formula que ja carrega em si mesma um
sentido cristoldgico [...] Vereis o céu aberto e os anjos de Deus sair e descer sobre o Filho do Homem
(1,51)”. MAGGIONI, B. O evangelho de Jo&o. Traducdo de Johan Konings. In: FABRIS, R. MAGGIONI,
B. Os evangelhos Il. 4 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2006. (Biblica Loyola, 2). p. 296-297. Titulo original: Il
vangeli. Assis: Cittadella Editrice, 1978. Maggioni realca uma tematica relevante na teologia joanina: a fé
plena nasce da esperanca.
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Ora, ocorre internamente em Natanael, uma funcdo de aperfeicoamento, a fim
de que ele possa reconhecer os lados humano e divino em Jesus!!. Nesse relato, Jo 1,43-
51, tem-se a indicacgdo do verbo ver como experimentar ou provar, que se difere de outros
sentidos deste verbo. Esses, por sua vez, encontram-se presentes no chamado de André,
do outro discipulo e de Pedro (Jo 1,35-42): ver como contemplar algo inusitado e ver
como fitar.

Os verbos “encontrar” e “conhecer” sdo perceptiveis no dialogo entre Jesus e
Natanael. Disso decorre que Jesus realiza o seu encontro com ele, mediante a meditacao
da Tora, a qual fazia quando estava a sua espera embaixo da “figueira”. L4, como “Palavra
escrita” e, nesse momento, como “Palavra Encarnada”.

Entdo, “encontrar” denota intimidade e “conhecer” significa sentir e saborear
internamente, que sdo pontos imprescindiveis a meditacdo. Por esse motivo, este encontro
na “figueira” e, agora, pessoalmente favorece Natanael a confessar que Jesus ¢ “Rei de
Israel” e “Filho de Deus”. Nota-se a pedagogia da visdo como amizade a partir de Jesus
em direcdo a pessoa de Natanael, no intuito de Ihe assegurar o principio da amizade a ser
aprofundada no testemunho em comunidade.

E fundamental sublinhar a continuidade desta revelagdo: “coisas maiores que
esta veras profundamente” (v. 50), em outras palavras, o seguimento, que recorda o verbo
“crer” e “seguir”, apresentado no chamado de Filipe (cf. v. 43) e que o encoraja a ir N0
sentido de Natanael para leva-lo até Jesus*2. Percebe-se, portanto, o exercicio pedagdgico

do discipulado mediante a acdo do mestre e amigo Jesus.

11 Schnackenburg, no verbete “Zeichen”, destaca que as obras de Jesus na terra atestam a sua filiacio
messianica e piedosa, de modo que cada “sinal” revela ao crente a “Doxa” do Encarnado. Ele utiliza,
inclusive, a palavra “Wunder” (semeion, Milagre), que sugere o milagre ndo como magia € sim com a
caracteristica da surpresa e do encanto. Além disso, ele associa com a “Werke” (erga, obra ou trabalho) e
fundamenta-se com a passagem de Jo 14,12, que aponta a grandiosa tarefa dos discipulos, de que ao seguir
0 Mestre, eles realizardo coisas maiores. A analise do raciocinio deste autor permite pensar que o
protagonismo do discipulado ocorre a partir do contato com Jesus e com a sua maneira de ser e de agir.
Natanael se encanta com Ele e demonstra ser um discipulo sinal, capaz de se surpreender com Ele e acolhé-
lo em seu corag@o. Algumas passagens significativas do comentador alemao: “Damit werden die (Wunder)
Werke (erga) Jesus auf Erden, die seine Messianitadt und Gottessohnschaft, bezeugen nam. die (sieben)
ausgefiihrten Grobwunder”. SCHNACKENBURG, R. Zeichen. In: BUCHBERGER, M. (Begruindet von).
Lexicon flr Theologie und Kirche. Germany: Verlag Herder Freiburg, 1965. p. 1323. (Teufel-Zyrpen). Ver
também o verbete “Nathanael” elaborado por Erharter que afirma: Nathanael von Gott gegeben [...] bekennt
[confessa] den Rabbi aus Nazareth als Sohn Gottes und Konig von Israel” (Jo 1,49). ERHARTER, H.
Nathanael. In: BUCHBERGER, M. (Begriindet von). Lexicon fur Theologie und Kirche. Germany: Verlag
Herder Freiburg, 1962.p. 798. (Marcellinus-Paleotti).

12 Beutler descreve a visdo de Jesus a respeito de Natanael: “Jesus contrapde ao ceticismo de Natanael um
julgamento positivo a respeito dele. Também o ceticismo ulterior de Natanael, quando perguntando de onde
Jesus o conhece, é superado; e entdo Natanael pode formular sua confissao de fé. Assim, Natanael é levado
a sério, com todos 0s seus preconceitos, e isso encoraja os leitores do Quarto Evangelho para, passo a passo,
se deixar conduzir acima de seus possiveis preconceitos até a confissdo de sua fé em Jesus Cristo.”.
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Pode-se destacar a tradigdo judaica nesta pericope: a expressao de que Jesus ja
viu Natanael “sob a figueira” (v. 48) leva a pensar que Natanael era escriba ou rabino,
Visto que os rabinos estudavam sob uma figueira e, inclusive, comparavam Israel com
uma figueira®3. Isso implica que, provavelmente Natanael estudava sob a figueira, de tal
forma que ele se preparava para encontrar o Filho de Deus.

O conhecimento sobrenatural em relacdo a Natanael, em que Jesus ja o tinha
visto anteriormente sob uma figueira, acentua claramente um Messias rabinico e o “Filho
de Deus” na pessoa de Jesus'*. Natanael revela um exemplo de fidelidade a Alianca, assim
como outros discipulos e discipulas do Quarto Evangelho com o exemplo do préprio
exercicio pedagogico do discipulado, mediante o ver, escutar e testemunhar a fé.

O termo “Filho do Homem™®® se refere a gldria futural® (cf. Dn 7,13) e pode,
inclusive, significar ser humano (cf. Ez 2,1.3.6). Mas, na boca de Jesus e dos evangelistas
é quase sempre uma lembranca da visdo de Dn 7,13-14, em que aparecem, por primeiro,
0s reinos deste mundo, representado por quatro feras, e, depois, 0 Reino de Deus,
representado por um ser humano (“um como que filho do Homem™), que vem da parte de
Deus e domina as feras.

Outro ponto interessante também € a narrativa de Génesis, sobretudo, no que diz

respeito ao sonho de Jacd'’, em que o céu e a terra se abrem e 0s anjos aparecem subindo

Tradugdo nossa do alemdo: “Jesus setzt der Skepsis des Natanaél sein positives Urteil Uberwunden, und so
kann Natanaél dan sein Glaubenbekenntnis formulieren. So wird Natanaél mit all seinen VVorbehalten ernst
genommen, und das ermutigt auch die Leser des Johannesevangeliums, sich schrittweise tber ihre eignen
maoglichen Vorbehalte hinaus weiterfihren zu lassen bis zum Bekenntnis ihres Glaubens and Jesus
Christus”. BEUTLER, J. Das Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p. 118. E
interessante a perspectiva de Beutler indicar a postura cética de Natanael assim como a sua confissdo de fé.
13 Cf. BROWN, R. El Evangelio de Juan. Madrid: Cristandad, 1979. v. 1. p. 277. Brown sugere a
interpretacdo da figueira com a imagem do povo de Israel. Nesse sentido, o Senhor v& Israel, pois ndo o
abandona, mesmo diante das infidelidades nas provagoes.

14 Segundo Konings, “o israelita sem falsidade ndo entrega Jesus ao poder romano (como fazem ‘os judeus’
em 18,30), mas o reconhece como rei messianico e Filho de Deus (cf. 20,31). Esta observacdo corrobora
na unido da tradicdo judaica com a cristd, pois Natanael revela a sua atitude de discipulo fiel de reconhecer
0 Mestre na pessoa de Jesus. KONINGS, J. O evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Séo Paulo:
Loyola, 2003. (Comentario Biblico Latino-Americano). p. 109.

15 Walker, Jr. faz uma leitura hegeliana da expressio “Filho do Homem”: “My suggestion is that it is
intended to resolve, in almost Hegelian fashion, the apparent contradiction between the christological
confession of faith that Jesus is the divine ‘Son of God’ (thesis) and the irrefutable historical fact that Jesus
is the human ‘Son of Joseph® (antithesis). The synthesis is the identification of Jesus as ‘Son of Man’”.
WALKER, Jr. W. O. John 1,43-51 and “The son of Man” in the Fourth Gospel. Journal Studies New
Testament, v. 56, p. 40, 1994.

16 “Le “Fils de ’homme’ terrestre devient pour cette raison aussi ‘la porte du ciel’ (cf. Gn 28,17), le lieu de
la présence de la grace de Dieu sur la terre, la tente de Dieu parmi les hommes” (cf. 1,14). SIMOENS, Y.
Selon Jean. Bruxelles: Editions de I’Institut d’Etudes Théologiques, 1997. p. 121. (2. Une interpretation).
17 Horn trabalha com a expressdo mito-imagem verbal, ao falar sobre Jaco, para evitar a percepgdo
idolétrica. “The mith-image, verbal or plastic, is not an idol but a Jacob’s ladder for the spirit”. E mais:
“Ancient Judaism did not oppose the sculptured myth-image; it opposed the idol as a fetish, as we shall
see”. Ele define mito-imagem como: “power to be a perpetual dialogue between its creator and those who



19

e descendo sobre o Filho do Homem (cf. Gn 28,12s). Eles fazem a mediag&o entre a terra
e 0 céu'®. O gesto dos anjos de subir e descer indica a postura do servico.

Além do mais, o evangelista relata que Natanael afasta o possivel valor de uma
origem da Galileia para Jesus, ndo apenas por ser Nazaré um burgo insignificante. Mas,
também em razdo de uma tradicdo judaica, segundo a qual ignorar-se-ia de onde viria o
Messias (cf. Jo 7,27).

A tradicdo cristd aparece na proposicao “Jesus € o filho de José de Nazaré” (cf.
Jo 1,45), que frisa a dimensdo humana de Jesus®®. Portanto, uma viso cristd, visto que
era uma pessoa de um lugarejo simples e humilde: Nazaré. E contrasta com a proposicao
“Rabi”, Filho de Deus e Rei de Israel?.

O autor do Quarto Evangelho apresenta Jesus aos seus leitores imediatos, indo
para Galileia. E 14, Filipe une duas caracteristicas de Jesus: de que Ele é o Messias
anunciado por toda a Escritura e de que € o filho de José de Nazaré. Assim, Jesus chama
os discipulos ao seguimento e realiza a sua missdo na Galileia?®.

Além disso, ndo é Natanael quem vé primeiramente a Jesus, mas € Jesus quem

0 vé encaminhar-se para ele. Ele o vé disposto a crer na sua pessoa e ndo apenas na

see the work. The myth-image never comes into being without this interaction”. Quanto a figura de “Jacob’s
Ladder: ‘He dreamed, and behold a ladder set up on the earth, and the top of it reached to heaven: and
behold the angels of God ascending and descending on it. And, behold, the Lord stood above it””. (Genesis
28:12-13). HORN, M. The Christian Century, v. 18, February, p. 194, 1959.

18 Simoens afirma o papel antropoldgico presente na literatura joanina como inata a sua maneira de redigir:
“Jean, le théologien, est un anthropologue-né”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions
Facultés Jésuites, 2018. p. 10.

19 Conforme Tufii Vancells, ele assinala que “a figura de Jesus, o de Nazaré, o filho de José, de quem
conhecemos o pai e a mde (cf. 1,45; 6,42; 7,50-52; 9,11), esta perfeitamente enquadrada na Palestina do
século I”. TUNI VANCELLS, J. O. O testemunho do Evangelho de Jo&o. Tradugio de Jaime A. Clasen.
Petropolis, RJ: Vozes, 1989. p. 82. Tufii Vancells acentua, com efeito, a ligacdo de Jesus com Nazaré e a
filiacho de José. Tal pensamento contribui na contextualizagdo da humanidade de Jesus.

20 para Zumstein, torna-se fundamental re-encontrar o Filho do Homem terrestre para que a gléria possa ser
visualizada na fé: “L’unité entre le Pére et le Fils se manifeste dans le fait que le Fils de ’homme est le lieu
de la révélation achevée de Dieu parmi les hommes. Ainsi, les disciples — ¢’est la note sotériologique — ne
sont pas invites a contempler le Christ glorifié¢, mais a rencontrer le Fils de I’homme terrestre, car s’est
précisément dans cette rencontre que la gloire de Dieu peu étre vue dans la foi (cf. 1,14). La scéne qui sui
—le noces de Cana — montre, de fagon programmatique, comment la promesse des vv. 50-52 va se réaliser”.
ZUMSTEIN, J. L Evangile selon Saint Jean (1-12). Genéve: Labor et Fides, 2014. p. 92. A experiéncia do
discipulado envolve o reconhecimento da gléria nas atividades cotidianas, a fim de que elas reavivem nas
pessoas o desejo de fazerem um caminho pedag6gico com Jesus mestre e amigo.

2L Malzoni assevera algumas referéncias explicitas ou implicitas do Antigo Testamento: “A Cristologia
desta pericope ndo se esgota nos titulos cristolégicos. Também sdo importantes as diversas referéncias ao
Antigo Testamento, explicitas ou implicitas. A mais explicita de todas é a referéncia a Moisés e aos profetas
(Jo 1,45). A Lei, nesse mesmo versiculo, é a Tora, que os cristdos chamam de Pentateuco. Implicitamente,
ha uma referéncia a Dt 18,15-19, que trata do profeta prometido por Moisés. Também ha a referéncia ao
sonho de Jaco, ainda que sem mencionar seu nome (Jo 1,51; Gn 28,12). Enfim, também ha uma possivel
referéncia a José, filho de Jacd, muito sutil, na referéncia ao nome completo de Jesus: Jesus, filho de José,
que remete ao nome do patriarca do Antigo Testamento”. MALZONI, C. V. Evangelho segundo Jo&o. S&o
Paulo: Paulinas, 2018. (Comentario Biblico). p. 76.
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Escritura tal como a compreendia®’. Jesus demonstra que conhece internamente a
Natanael?. Diz que ele é verdadeiramente (v. 47)?*. N&o é astucioso, de maneira que é o
oposto de seu ancestral Jacd (Gn 27,35-36). A posicdo de Jesus revela a sua imagem de
pedagogo e de amigo mediante o uso da visao.

E interessante destacar a fala de Jesus de que viu Natanael embaixo da figueira.
Tal mensagem causa surpresa em Natanael, visto que, provavelmente ele estava a estudar
a Tora. Com isso, ele associa a fala de Jesus com a sua experiéncia de estudo da Tora e
reconhece na pessoa de Jesus a prépria Tora como pessoa diante dele.

Natanael proclama Jesus como o Rei de Israel, Filho de Deus? (Sl 2,6). A analise
de Jubileus sobre o acréscimo da “arvore” em relagdo ao texto de Génesis pode colaborar
na compreensdo de que Deus esta presente na histdria e de que o povo, amilde, olvida de
sua presenca, a ponto de pensar que seja abandonado por Deus?®.

Jesus aceita implicitamente os titulos messianicos que Natanael atribui-lhe. Jesus
parece relativizar uma fé que Ele proprio suscitara, para abrir o discipulo a uma realidade

que permanecia ainda mais distante: “Coisas maiores que estas veras” (Jo 1,50)%”. O

22 Keener comenta o0 seguinte a respeito do conhecimento de Jesus acerca de Natanael: “Jesus’Knowledge
of Nathanael’s positive character (1:47-48) fits the Gospel’s claim concerning his knowledge of other’s
untrustworthiness (2:23-25). Later in the Gospel John reinforces the point that Jesus foreknew his betrayer
(6:70-71; 13:26), perhaps because this had become a point of apologetic contention. In any case, Jesus
demonstrates divine knowledge of human character”. KEENER, C. S. The Gospel of John: a commentary.
Michigan: Baker Academic, 2003. v. 1. p. 486.

2 Tovey aponta que diante do conhecimento de Jesus sobre Natanael como “israelita verdadeiro™, este,
porventura, vé Jesus como “verdadeiro Israel”. “Jesus’s vision of the righteous Jesus as the ‘place’ where,
or person upon whom, angels will ascend and descend. As Jesus looks upon Nathanael, the ‘true Israelite’,
so Nathanael looks on Jesus, the ‘true Israel’ and the ‘Truth’ (Jn 14:6)”. TOVEY, D. Stone of witness and
stone of revelation: and exploration of inter-textual resonance in John 1:35-51. Colloquium, v. 38, n. 1, p.
51, 2006.

24 A expressio “verdadeiro” recorda a imagem do “amigo fiel” de Eclo 6,14-17. Na comunicacdo de nossa
autoria sobre o Eclesiastico, considera-se “o papel do temor do Senhor, pois este tem suma importancia
para uma correta amizade”. SILVA, N. M. B. A amizade fiel no Sirdcida. Atualidade Teologica, v. 16, n.
41, p. 353, 2012. Aqui se encontra um ponto de diferenca com a cultura helénica, que trata a amizade
perfeita a partir da areté, virtude. Cf. ARISTOTE. Ethique de Nicomaque. Paris: Garnier Fréres, 1940. p.
359 [livro VII1,3]. Se seguir a tradi¢do sapiencial, nota-se que Natanael é, com efeito, um israelita temente
a Deus. Eis um elemento sapiencial a ser explorado na elaboracéo da tese.

% “Dans I’AT, le titre de ‘fils de Dieu’ n’implique pas une participation de I’homme, qu’il soit roi ou qu’il
soit juste, a la divinité. 1l signifie seulement que tel homme: le roi, le juste, a été adopté para Dieu qui
s’engage ainsi a la proteger [...] Jésus est “fils de Dieu’ en tant que ‘roi d’Isra€l’, dans la perspective ouverte
par ’oracle de Nathan et reprise dans le psaumes 2 et 110 (LXX). Il s’agit d’une filiation adoptive laquelle
implique une protection efficace de Dieu”. BOISMARD, M. E. Approche du mystere trinitaire par le biais
du IV évangile. In: . Origine et postérité de 'évangile de Jean (Lectio Divina 143), Paris, Cerf,
1990. p. 132-133.

26 Este tema sera explorado no quarto capitulo da tese.

2" Tradugdo nossa do italiano: “La risposta di Gésu ala confessione di Natanaele non & una manifestazione
di scetticismo, ma un riconoscimento ed una promessa. Comunque s’intenda la frase (domanda o
affermazione), essa tuttavia non esprime affatto un dubbio, e neppure un rimprovero (comme in 4,48; cfr.
2,23; 6,2)”. SCHNACKENBURG, R. Il vangelo di Giovanni (1-4). Traduzione italiana di Gino Cecchi.
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“Filho do Homem” (v.51) representa 0 povo de Deus neotestamentario®. O céu se abre
ao Filho do Homem (cf. v. 51). Assim, os discipulos verdo profundamente a gléria do
“Filho do Homem” durante o seu ministério (cf. v. 51).

Em face deste cenario apocaliptico, afloram duas interpelagdes fundamentais:
em que consiste o seguimento de Jesus e de como ser surpreendido ao encontro com ele?
De que modo este chamado proporciona ao discipulo ser um sinal?®, que seja, de fato,
testemunha, capaz de ter o prazer de querer que outras pessoas possam fazer, sobretudo,
0 encontro com ele na sociedade hodierna?

Nota-se que o texto convida o interlocutor a observar a grandeza de Jesus. Ele
se revela diante de Natanael, que n&o o reconhecia como Messias, somente pelo fato de
ter vindo da Galileia. Jesus se revela ao mostrar para Natanael que jé o tinha visto sob a
figueira. Mas, Jesus mostra que ele € ainda mais do que isso: ele significa a escada entre
0 céu e a terra. Deixa, também a expectativa de que coisas maiores ainda virdo®.

O sentido apocaliptico presente nesta passagem sublinha a importancia de que
cada discipulo precisa ter no seguimento de Jesus. N&do se pode perder do horizonte a
experiéncia do encontro pessoal realizado com Jesus, visto que nele esta incutido o amor
e amizade, que sdo consolidados pelo “sim” ao chamado e, posteriormente pela

capacidade de ter um olhar marcado pela ternura e simplicidade ao servir no dia a dia.

Brescia: Paideia Editrice, 1973. Parte prima. Titolo originale dell’opera: Das Johannesevangelium.
Freiburg: Verlag Heder, 1971. p. 440.

2 Para Kirk, Jesus prepara os discipulos para introduzi-los no mistério dos sinais. “The foremost
significance of the Abrahamic promises in Jacob’s Bethel encounter must be carried into Jesus’s evocation
of this event. The ‘greater things’ that the disciples see are the signs of the Book of Signs, which designate
Jesus himself as the Man who inherits the reality of the Abrahamic promises for humanity. This particular
insight enriches our understanding of Jesus as the Son of Man”. KIRK, D. R. Heaven opened. Intertextuality
and meaning in John 1:51. Tyndale Bulletin, v. 63, n. 2, p. 256, 2012.

29 Para a anlise desta expressdo discipulo como sinal, esta pesquisa pretende utilizar um artigo de nossa
autoria a ser publicado no primeiro semestre deste ano sobre Maria nas Bodas de Cana. Em certo trecho,
ha uma breve explicacdo plausivel: “A palavra grega semeion tem como fungéo apontar e significar algo,
seja no sentido de chamar a atencéo, seja na transmissao de um determinado conhecimento. Além do mais,
possui ligacdo com a palavra hebraica ot que também significa “sinal e acontecimento”. SILVA, N. M. B.
A figura de Maria na festa de Cana em Jo 2,1-11. Atualidade Teoldgica, v. 24, n. 64, p. 164, 2020.

30 A caminhada com Jesus promove a descoberta de novos “sinais” e de que o olhar seja cada vez mais
amadurecido, a fim de preparar o discipulo para 0 momento da morte do Mestre. O protagonismo do
discipulado joanino esta no envolvimento do discipulo em sua comunidade, no ensejo de que seus ouvintes
possam se encantar com a pessoa de Jesus. O caminho do discipulado joanino implica o aperfeicoamento
do chamado. Este consiste no ponto principal do Evangelho de Jodo e que se difere, por exemplo, de Lucas,
uma vez que este trabalha, segundo a comunicagio de nossa autoria, a “ética do dever” na imagem do filho
mais velho em relagdo ao Pai e a “ética oblativa” entre o Pai e seus filhos, que “impele a amar sem medidas
e a ajudar o proximo na recuperagdo de sua dignidade”. SILVA, N. M. B. Pai misericordioso: um rosto
paterno e materno de Deus. Cultura Teoldgica, v. 24, n. 87, p. 340, 2016. No caso de Jodo, o discipulo se
torna um sinal protagonista do encontro com Jesus.
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O Quarto Evangelho apresenta o tema do discipulado de uma forma diferente
dos Sindticos, posto que desenvolve, especificamente uma linguagem simbdlica, como
por exemplo o simbolo da arvore no chamado de Natanael. O simbolo faz com que a
comunidade joanina possa refletir no aprofundamento a respeito da humanidade de Jesus
Cristo como filho de José.

Os exegetas apresentados no decorrer deste topico corroboram na compreensdo
do discipulado joanino. Eles realizam uma boa contextualizacdo do Quarto Evangelho e
deixam em aberto varios pontos a serem melhor aprofundados, como por exemplo a
humanidade de Jesus na sua postura de mestre e amigo; a relacdo mestre-discipulo
marcada pelo conhecimento de Jesus acerca de Natanael. Este conhecimento descreve o
trabalho pedagdgico que Jesus realiza com a pessoa para que ela se torne testemunha.

Tanto a palavra encontro pessoal com Jesus, quanto o testemunho da experiéncia
vivida com ele, ambas favorecem uma oportunidade de perceber novos tragos
caracteristicos da literatura joanina: no ambito cristolégico a valorizagdo do
antropolégico de Jesus o Nazareno; no eclesiolégico para testemunhar a experiéncia
vivida com Jesus e no desejo de que outras pessoas possam fazer a experiéncia, pois o
discipulado joanino aponta o espirito de lideranca.

A lideranca é perceptivel na atitude de Filipe conduzir Natanael até o encontro
com Ele. O discipulo aprende com o mestre a capacidade de exercitar a amizade, a fim
de que o0 outro possa crescer humanamente na caminhada com Jesus. A partir da vivéncia
humana, aflora-se a expectativa de ver os gestos divinos no humano de Jesus,
particularmente nas provagdes que aparecem inesperadamente no cotidiano.

A humanidade de Jesus fornece um novo olhar do humano impregnado pela
experiéncia pedagdgica da amizade. O mestre é aquele que ama e que deseja instruir o
seu discipulo a ter autonomia, no ensejo de que outras pessoas consigam realizar a mesma
experiéncia que, de fato, é libertadora®.. A liberdade propicia o desapego material para
partilhar no espirito da solidariedade. Disso decorre a responsabilidade de que a outra

pessoa cresca humanamente e se prepare para curar as feridas da autossuficiéncia.

31 Xavier acentua o amor no horizonte cristologico: “Falar da misericordia na perspectiva do amor é
compreendé-la no horizonte cristolégico do mandamento do amor. De fato, aqui se introduz um elemento
hierdrquico expressando a condigdo meta-ética do amor” (Jo 13,34; 15,12.17). XAVIER, D. J. X. A
misericordia e a libertacdo na literatura joanina: uma analise ricoeuriana no horizonte da teologia
fundamental. Revista de Cutura Teoldgica, v. 24, n. 90, p. 98, 2017. Esse comentario ajuda a compreender
gue Jesus vivencia 0 amor por pensamentos, palavras e aces, de maneira que convida o discipulo ao
desdobramento de si ao outro.
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O evangelista faz um percurso profundo e vasto, em virtude de demonstrar a
pluralidade do ambiente do Novo Testamento e a expectativa de testemunhar a figura de
Jesus como Filho do Homem e Filho de Deus. No proximo topico, examina-se a
pedagogia da visdo como amizade, por intermédio da compreensdo pedagogica do

discipulado a partir dos sentidos, sobretudo da visao.

1.2 A hipotese de leitura da “pedagogia da visdo” joanina

Quando se fala do contexto histdrico do Quarto Evangelho, esta pesquisa acena
as descobertas de Qumran a respeito do Quarto Evangelho, que podem ser divididas em
quatro fases: as descobertas e as primeiras concepgdes (1947-1955); a efervescéncia sobre
0s Manuscritos (1955-1970); o periodo de estagnacdo (1970-1991); o renascimento e a
primavera de Qumran (1991[...])*2.

Através das descobertas de Qumran, percebe-se que foi possivel repensar o
movimento de Jesus a luz do judaismo de sua época. Por um lado, evidenciar as
semelhancas, diferencas e discrepancias entre os escritos de Qumran e 0s escritos do
cristianismo primitivo.

Por outro, ao ampliar o conhecimento a partir de novas traducgdes dos
manuscritos de Qumran, também aumentou o interesse de novas analises do Novo
Testamento, especialmente da Literatura Joanina. Bultmann® havia escrito uma
monumental obra sobre Jodo antes desses acontecimentos de Qumran e indicou tensfes
entre o judaismo e o helenismo.

Vale dizer que inimeras teorias sedimentadas sobre o Quarto Evangelho
comecaram a ceder: a distincdo entre 0 monismo judaico e o dualismo helénico; a
cristologia joanina como fruto do mito-gnosticismo, como defendido por Bultmann; o
aspecto religioso joanino derivava de ambiente ndo judaico; tendéncia de ligar o Logos
joanino com Filon; conceber o messianismo como uma constru¢do monolitica.

E fundamental frisar as seguintes direces: a pesquisa da Regra da Comunidade
e da Regra da Guerra e de outros escritos, onde aparecem os temas luz/trevas; a descoberta

da relacdo com a tradigdo mosaica e proféticas, sobretudo, com textos como Dt 18,15-22;

32 Cf. Veja maiores informac6es no comentario de Paul Anderson, que se encontra em: COLOE, M. L.;
THATCHER, T. Qumran, and the Dead Sea Scrolls: sixty years of discovery and debate. Society of
Biblical Literatura: Atlanta, 2011.

33 BULTMANN, R. The Gospel of John: a commentary. Trans. G. R. Beasley-Murray; R. N. W. Hoare,
and J. K. Riches. Philadelphia: Westminster, 1971.
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a funcdo social da religido ganhou novas luzes a partir dos movimentos sectarios; o Logos
joanino ganhou concepcao judaica, ao implicar conexdes com Gn 1 e Pr 8; 0 aumento de
testemunhos da diversidade das expectativas messianicas judaicas e cristas.

Todas estas caracteristicas evidenciam o aumento do interesse na relacdo entre
Jodo e Qumran e o seu desenvolvimento no decorrer desses Ultimos sessenta anos.
Enquanto Barret® afirma que as descobertas de Qumran ndo haviam influenciado
significativamente os estudos do Quarto Evangelho, a sua posicdo é contraposta por
Charlesworth® que afirma positivamente a respeito das influéncias de Qumran no Quarto
Evangelho.

Brown?® destaca que Qumran levou o Quarto Evangelho a um desenvolvimento,
enfatiza que os contatos ndo sdo o bastante para implicar numa dependéncia literaria.
Igualmente, Schnackenburg®’ observa semelhancas significantes entre Qumran e Jodo,
também postula que ndo existe elementos para dependéncia literaria. Barnabas Lindars®
apresenta uma longa lista de contatos entre Jodo e Qumran. Mas, observa que tais contatos
sdo mais paralelos com o judaismo da época de Jesus.

Diante das questdes acima expostas, pode-se indagar: Jesus seria 0 retorno do
mestre de Justica de Qumran? O Quarto Evangelho teria sido escrito pelo proprio Jesus,
enquanto vivia em Qumran, como afirma Barbara Thiering3®? O batismo praticado por
Jodo e por Jesus era uma pratica trazida de Qumran e exaltado no Quarto Evangelho?

E mais: O autor do Quarto Evangelho era um essénio de Qumran? A comunidade
de Qumran teria influenciado diretamente na elaboracdo do Quarto Evangelho? A
pergunta que se pode acrescentar seria: O Quarto Evangelho teria entrado em contato com
a literatura essénia do livro de Jubileus?

As pesquisas mencionadas acima ajudam na abertura da reflexdo em torno da

pedagogia da visdo como amizade na relacdo mestre-discipulo. O Quarto Evangelho

3 BARRET, C. K. Gospel according to St. John. 2 nd. Philadelphia: Westminster, 1978. p. 34. Ver,
também: BARRET, C. K. The Gospel of John and Judaism. Philadelphia: Fortless, 1975. p. 68-75.

35 CHARLESWORTH, J. H. Have the Dead Sea Scrolls Revolutionized Our Understanding of the New
Testament? In: SCHIFFMAN, L. H.; TOV, E. VANDERKAM, J. C. The Dead Scrolls Fifty Years after
Their Discovery. Jerusalem: Israel Exploration Society and the Shrine of the Book, 2000. p. 116-138.

% BROWN, R. Gospel according to John. New York: Doubleday, 1966-1970. 2 v. A.B. Mais
especificamente ver: v. 1, p. 519-524.

3" SCHNACKENBURG, R. The Gospel of John. NCBBC. Grand Rapids: Eerdmans, 1972. p. 36-38.

3 BARNABAS, Lindars. The Gospel of John. NCBC. Grand Rapids: Eerdmans, 1972. p. 36-38. Ver mais
detalhadamente em: BARNABAS, Lindars. The Gospel of John: a commentary. Peabody, Mass:
Hedrickson, 2003. v.1, p. 171-232.

3 THIERING, Barbara. Jesus the man: A New Interpretation From the Dead Sea Scrolls. Great Britain:
Transworld Publishers, Corgi Books, 1992. p. 7-13. Ver ainda: THIERING, Barbara. Jesus the man. New
York: Doubleday, 1992.
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necessita de maior investigacdo para que se possa descobrir a sua propria estrutura
literdria. Ndo se pode pensar simplesmente na ligacdo entre a obra joanina com 0s
sinGticos. E necessario um olhar mais atento em Jo&o para observar a sua propria teologia.

O evangelista explana a importancia da experiéncia do encontro com Jesus e do
espirito de lideranca que nasce a partir desse encontro. Acentua, com isso, a vida fraternal
marcada pela visdo de Jesus como mestre e amigo. A amizade gera a responsabilidade de
que outros possam também conhecer o mestre. A humanidade de Jesus expressa em sua
fala e em seu agir contagia os discipulos. Jesus 0s convida ao seguimento para verem 0s
sinais que apontam a sintonia com o Pai. Essa ligacdo é fundamentada na obediéncia.

O género literério da pericope Jo 1,43-51 é chamamento, narrativo ou relato de
vocagdo. Segundo Martyn*?, Jodo teria retrabalhado o v. 43 que, em sua forma original,
teria possuido a forma de “um discipulo encontra outro”.

Em Jo 1,41, nota-se que André encontrou “primeiro” seu irmao Simao; esperar-
se-ia que, depois, André encontrasse outro. Em vez disso, o evangelista apresentou Jesus
encontrando Filipe. Martyn vé sua hipotese confirmada nisto, que se explicaria mais
facilmente que André quisesse voltar a Galileia do que Jesus partir para essa parte da terra
de Israel.

Painter prefere, com a maioria dos autores, o outro modelo*'. No v. 43, um
“relato de vocacdo” na forma que se aproxima da que se encontraria nos sinoticos
conforme Marcos e Lucas (Mc 1,16-20; 2,14; 3,13-19; Lc 5,1-11). Sob a influéncia da
escola de Lovaina, nimero crescente de pesquisadores conta, atualmente, com a
influéncia direta dos evangelhos sinéticos no Quarto Evangelho.

Jodo teria reelaborado principalmente Mc 1,16-20 e teria dado a esses relatos de
vocagdo uma forma nova, a de “historias de busca” [quest stories]. Tais historias seguem
0 seguinte esquema: uma pessoa busca alguém ou algo e o “encontra”, e entdo segue uma
palavra final do protagonista principal.

A leitura e a novidade desta tese levam em conta a interacdo de Jesus com
Natanael: desperta no discipulo o espirito de lideranca, uma vez que este confessa a
pessoa de Jesus como Filho de Deus. E imprescindivel examinar que da parte Jesus ocorre

uma pedagogia do ver (experimentar) Natanael tal como uma experiéncia de amizade.

4 MARTYN, J. L. The Gospel of John in Christian History. Essays for Interpreters. New York, 1978. p.
29-54, representado de modo extenso em PAINTER, J. The Quest for the Messiah. The History, Literature
and Theology of the Johannine Community. Edinburgh, 1993. p. 145-148.

41 Ver mais comentarios em: PAINTER, J. The Quest for the Messiah. The History, Literature and Theology
of the Johannine Community. Edinburgh, 1993.
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Jesus desafia Natanael para dar continuidade nesse processo de seguimento e de
amizade. O encontro marca, realmente, o coracdo do discipulo para se tornar um
“discipulo sinal”. Araujo realga a dimensdo do testemunho a partir do pressuposto da
vocacdo do profeta Jodo Batista como aquele que ndo é apto a desatar a correia das
sandalias de Jesus, em outras palavras, ele ndo ocupa o lugar do mestre?.

O testemunho implica ter Jesus como mestre para discernir as mogdes que se
formam no interior do discipulo, a fim de testemunhé-lo, perante o amadurecimento da
amizade gerada com ele no primeiro instante do encontro da historia vocacional. A
experiéncia de conhecer a Jesus conduz ao desafio de acompanha-lo até a cruz.

A humanidade de Jesus revela, por um lado, o essencial da vida humana: a arte
de se relacionar com os outros*®. Por outro, destaca a dimensdo divina mediante o
seguimento do discipulo até a cruz para ver e acreditar que, no madeiro da cruz, o
discipulo encontra a razéo de sua existéncia na contemplacdo do rosto desfigurado de
Jesus.

Disso decorre o esvaziamento que cada discipulo deve fazer durante a caminhada
com o0 mestre e que, a partir de sua morte na cruz, passa a ter o desafio de reconhecer no

préximo o rosto do mestre. A experiéncia de Jesus ter visto Natanael debaixo da figueira

42 Araujo faz o seguinte comentario sobre desatar as sandalias: “A defini¢do de Jodo de que Jesus é o
Messias comeca a se desenvolver a partir do v. 27, no qual ele afirma néo ser apto para desatar as correias
das sandalias de Jesus. Leva-se em conta que esta afirmagdo nao é de ordem moral, um comportamento de
humildade, mas possui significado juridico. A expressao &£iog, usada na narrativa por Jodo, ¢ diferente do
ikavog utilizado pelos Sinéticos e pertence ao vocabulario juridico, enquanto indica direito de posse. A
compreensdo desta afirmacdo de Jodo esta vinculada a narrativa de Jo 3,22-36, no qual ele se apresenta
como o0 amigo do noivo. Na realidade Jodo esta evocando a Lei do Levirato (Dt 25,5-10; Rt 4) segundo a
qual um contrato entre partes, inicialmente de direito matrimonial e posteriormente para outras causas, era
selado quando a parte cedente outorgava a sua sandélia para a parte contratante. A parte outorgada, tendo
recebido a sandalia da parte outorgante, passava a ter posse definitiva do bem em questdo. Neste sentido,
Jodo s6 pode arrogar o direito de ser Messias se Jesus, que ¢ o legitimo “proprietario” da messianidade,
outorgar a sua sandalia para 0 mesmo. Assim, Jesus ab-rogaria o direito e Jodo adquiriria o direito legitimo
de messianidade. Quando Jodo, portanto, afirma ndo ser digno de desatar as correias da sandalia de Jesus,
ele afirma, na realidade, que o direito legitimo pertence a pessoa de Jesus e ele ndo pode tomar posse daquilo
que ndo lhe pertence por direito”. ARAUJO, G. L. Jodo, a Testemunha, no Quarto Evangelho. Atualidade
Teologica, v. 22, n. 60, p. 555-556, 2018.

43 Grenzer elabora uma reflexdo muito enriquecedora no tocante a figura de Maria e do discipulo amado
em face do Crucificado: “Os paralelismos no Evangelho segundo Jodo prop8em ainda uma reflexdo
teologica mais ampla. Ao ‘acolher’ a mae de Jesus, ou seja, aquela que Jesus lhe ‘enviou’, o discipulo
amado ‘acolhe’ o proprio Jesus e ‘aquele que o enviou’ (Jo 13,20; 5,43-44). Mais ainda, por ‘acolher o
testemunho’ e ‘as palavras’ de Jesus (Jo 3,11.32-33; 12,48; 17,8) — e, com isso, ‘o espirito da verdade que
o mundo ndo acolhe’ (Jo 14,17) —, o discipulo ganha ‘a autoridade de tornar-se filho de Deus’ (Jo 1,12). E
justamente este o caminho para ‘acolher, da plenitude dele, gragca sobre graca’ (Jo 1,16), inclusive o
‘Espirito Santo’ (Jo 20,22)”. E mais: “[...] tal convivéncia [entre Maria e o discipulo amado] deve ganhar
definitivamente as caracteristicas de uma relacdo mée-filho, na qual os dois devem ter a postura de ‘verem’
e ‘amarem’ um ao outro (v. 26d.27b), adotando a ‘visao’ e o ‘amor’ do Crucificado (v. 26a-b)”. Entre
colchetes nosso. GRENZER, M. Convivéncias junto a cruz (Jo 19,25-27). Atualidade Teoldgica, v. 21, n.
57, p. 471.473, 2017.
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é apenas o principio da caminhada de Natanael em dire¢do ao Filho do Homem que
indicara a grandeza de Deus na simplicidade da cruz.

O caminho do discipulado implica a disposicao de se comprometer fielmente a
missao. As dificuldades, que surgem ao decorrer desta caminhada, sdo iluminadas pela
imagem da cruz. A dor do mestre Jesus Crucificado ensina aos discipulos o essencial do
amor divino na atitude de encarar a dor e a morte com o resultado de uma vida nova. E
interessante que da insignificancia de Jesus de Nazaré** e filho de José se brota o essencial
da grandeza divina, porque Ele demonstra com a prépria vida a sua relagdo com o Pai.

A relacdo entre Jesus e o Pai no Quarto Evangelho é alicercada pela obediéncia
e pela oracdo na preparagdo em vista da hora de seu sacrificio (cf. Jo 17: a oracdo de
Jesus). Por isso, a experiéncia do discipulado necessita do siléncio como oportunidade de
escutar a voz do Pai.

Quando se medita ou se contempla a Palavra de Deus, pode-se incorporar as
virtudes de Jesus num processo pedagdgico de envolvimento da visdo no ato de participar
da vida publica. Trata-se, assim, de aprofundamento na amizade com Jesus para ter
alegria no anuncio da Palavra libertadora.

A consciéncia de Jesus é bem clara quanto a conclusdo da obra indicada pelo
Pai. Ele o glorificou naterra e realizou fielmente a misséo (cf. Jo 17,4). O verbo “realizar”
significa ainda edificar, construir ou fazer. Nem sempre a construcdo é algo facil a ser
vivenciada, pois hd momentos de dispersdo, em que 0 mestre ficard sem os discipulos.
Todavia, Ele ndo esta sd, pois o Pai esta com Ele (cf. Jo 16,32). A relacdo de amizade
entre Jesus e 0 Pai é fundamentada na doacgdo para que um diminua e o outro cresca.

Na sombra da figueira, percebe-se nela o lugar de repouso e de oragéo, ao passo
que diante da cruz, o siléncio para contemplar e meditar no humano de Jesus a sua
condicdo humana e divina que pode impulsionar o coracdo a viver ainda mais a
radicalidade da doacdo ao préximo. Com efeito, a atitude de recuperar a dignidade
humana daqueles rostos desfigurados e, consequentemente dar prosseguimento ao

testemunho amparado pela pedagogia da visao.

44 Matthias Grenzer e Francisca Grenzer associam a expressao “de Nazaré” entre a figura de Natanael e de
Pilatos: “A partir dessa conotacéo de Nazaré, descobrindo-se a pequenez dessa cidade, o letreiro de Pilatos,
0 qual somente na versdo joanina apresenta ‘Jesus’ como ‘nazareno’ (Jo 19,19), pode ter a intencéo de
indicar a insignificancia do Crucificado. Quer dizer, o tamanho e a localizacdo do lugar de origem de Jesus
sd0 capazes de provocar a pergunta se ‘de Nazaré pode sair algo de bom’ (Jo 1,46). Talvez esse pensamento
ndo tenha sido apenas de Natanael, mas também de Pilatos”. GRENZER, M.; GRENZER, F. A. F. A
epigrafe ou o letreiro na cruz: estudo literario e historico-teologico do primeiro texto escrito sobre Jesus.
Teoliteraria, v. 10, n. 20, p. 188, 2020.
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Na obediéncia de Jesus a Vontade do Pai, o discipulo encontra 0 modo de como
se comportar no mundo: amar, servir, cuidar, ver®®. Ele precisa, acima de tudo, ter sempre
0 coragdo em sintonia com 0 mestre para esvaziar-se das afeicOes desordenadas e deixar
que o Espirito preencha com alegria e Sabedoria frente aos desafios do mundo: a
ganancia, o poder e a riqueza. Assim, o coracdo do discipulo ganha maior liberdade para
invocar com forga e generosidade a presencga marcante do mestre.

O Quarto Evangelho acentua, novamente a presenca de Natanael na terceira vez
que Jesus se manifesta aos discipulos como ressuscitado dos mortos (Jo 21,1-14,
especialmente o v. 2). Trata-se, portanto, de uma narrativa pos-pascal. Esse relato tem
uma dimensdo simbdlico-missionaria muito forte, de tal modo que os peixes trazidos
pelos discipulos representam todos aqueles que serdo atraidos pelos discipulos para Jesus.
O espirito missionario possibilita o anincio e o testemunho no meio dos desconhecidos.

Os discipulos reconhecem o Senhor quando Ele diz para comer*. E interessante
observar que Jesus toma o pdo e o peixe para distribuir entre os discipulos. Eles nédo se
atrevem a perguntar quem era Ele, visto que a experiéncia da amizade é fundamentada
mais pelos gestos do que pelas palavras. O gesto da distribuicdo aquece o coracdo dos
discipulos, pois notam a atencao de Jesus para que eles comam, ou seja, Jesus esta com
eles em todas as circunstancias em que eles exercerem a vida fraternal na missao.

Outro ponto importante é a voz de Jesus quando pergunta a eles se tinham algum
peixe. A resposta deles é imediata de que eles ndo tinham e Jesus pede para lancar a rede.

Eles obedecem e a rede fica cheia. Constata-se, com esse relato, que o trabalho

4 Jodo demonstra a sua amizade mediante o seu comportamento de se colocar como lampada e testemunha
da Palavra. Para Araujo: “A distingdo entre o Batista e Jesus se apresenta através de um direito adquirido,
via Lei do Levirato, que é evocado definindo juridicamente a pessoa de Jesus como o verdadeiro Messias,
do qual Jodo é apenas a testemunha deste fato. As trés negacdes de Jodo, que estdo em relacdo indireta com
as trés negacoes de Pedro, evidenciam a prioridade de Jesus, de quem Jodo € o amigo que se alegra com o
noivo, a lampada na qual brilha a luz e a testemunha da Palavra. Jodo é descrito no Quarto Evangelho como
modelo de fé auténtica, pronto para aceitar a Palavra, assim como a Mée de Jesus e a Samaritana, diferente
de outros personagens, como Nicodemos descrito como aquele que tem uma fé ‘parcial’ ou os judeus que
ndo creem. Na fidelidade, eles sdo exemplos daqueles que se tornam ‘filhos de Deus’. ARAUJO, G. L.
Jodo, a Testemunha, no Quarto Evangelho. Atualidade Teoldgica, v. 22, n. 60, p. 564, 2018.

46 O ato de comer recorda o sinal da multiplicacdo dos paes. Anderson sublinha um dialogo entre o relato
marcano e o joanino: “Mark and Fourth Gospel is evident in the presentation of several aspects of the Jesus’
ministry, especially the feeding narratives and their associated materials. It may therefore be that here we
have three traditional rendering of the same set of events: Mark 6, Mark 8, and John 6. In John, Jesus
rebukes the crowd for seeking him because they had not ‘seen the sign’ but instead had only eaten the
loaves and were satisfied (6:26). On the feedings miracles, the Markan narratives both point out that the
crowd ‘ate and were satisfied’ (6:42; 8:37), and this same result is mentioned in the three feeding narratives
in Mattew and Luke (Matt 14:20; 15:37; Luke 9:17)”. ANDERSON, P. N. John and Mark: the bi-optik
Gospels. George Fox University: College of christian Studies. n. 16, p. 186-187, 2001. Disponivel em:
file:///C:/Users/User/Downloads/John_and_Mark--The Bi-Optic_Gospels.pdf Acesso em: 30 set. 2020.
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missionario sera em vao se ndo for feito em conformidade com o projeto do Pai revelado
em Jesus. A escuta da voz do mestre é fundamental para que ocorra 0 bom andamento da
obra missionéria.

O Evangelho segundo Jo3o articula a importancia da visdo*’. Portanto, trata-se
de uma teologia da visdo numa dinamica pedagogica, na qual o discipulo é surpreendido
pelo ver cativante de Jesus: fitar, contemplar e, propriamente, ver. Desse jogo dos
sentidos, o discipulo passa a reagir da mesma forma quando vai testemunhar ao outro a
experiéncia pessoal de encontro com Jesus. Nota-se, claramente esse jogo pedagogico a

partir do testemunho de Jodo apontado por Araujo:

Jodo amplia o conceito de testemunho ao tornar aqueles que o ouvem
ou veem as suas testemunhas: “Vos mesmos sois testemunhas de que
eudisse [...]” (1,28), ou seja, aquele que recebe 0 testemunho, no Quarto
Evangelho, também se torna uma testemunha. Mas como 0s ouvintes
de Joao se tornam testemunhas? Na medida em que aceitam o seu
testemunho expresso pelo verbo opaw no imperativo aoristo traduzido
por “v€” ou “eis” (I8¢ 0 auvog tod Oeod), Ou Seja, Jodo aponta para a
razdo do seu testemunho, que € a pessoa de Jesus Cristo. Desse modo,
se alguém quiser seguir Jodo sera conduzido diretamente para o seu
testemunho, ou seja, a pessoa de Jesus*,

A relacdo mestre-discipulo consiste no ato pedagogico do testemunho de Jodo.
Os demais discipulos podem ver no testemunho de Jodo o caminho em direcdo a pessoa
de Jesus. Dessa maneira, o discipulo é um sinal que leva ao conhecimento de Jesus na
diminuicdo de si mesmo e na valorizacdo do outro, no cuidado a ser prestado na
aplicabilidade da solidariedade. O conhecimento da pessoa de Jesus envolve, nesse
sentido, o fato de perder o tempo para resgatar a dignidade humana.

Enfim, notam-se varios aspectos pertinentes no decorrer desse capitulo, dentre
eles, a maneira do discipulado joanino na pedagogia da visdéo como amizade, bem como
o testemunho exercido pelos discipulos. Ora, 0 Evangelista deixa bem claro que Jesus é

0 mestre e o sujeito principal de todas as cenas. Os discipulos exercem o espirito de

47 Wang faz um profundo estudo acerca da associagdo entre percepcio e conhecimento em Jodo: “There is
strong evidence to suggest that sensory perception should be understood in the context of testimony. We
have identified several ways in which John refers to Old Testament material to develop a bridge: the Sinai
theophanies and Jacob's ladder (cf. John 1: 18,51; 5:37). The miracles of the Exodus (cf. the Johannine
signs) [...] the tabernacle (cf. John 1:14; 2:22) [...] the Isaiah themes of light and darkness (cf. John 1: 5;
8:13; 12: 35-36) [...] These themes together with the context of the Old Testament brings the focus of the
association that John makes between perception and knowledge”. WANG, K. H. Sense perception and
testimony in the gospel according to John. Tiibingen: Mohr Siebeck, 2017. p. 36.

4 ARAUJO, G. L. Jodo, a Testemunha, no Quarto Evangelho. Atualidade Teoldgica, v. 22, n. 60, p. 557,
2018.
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lideranca no seguimento Dele como mestre, a fim de aprender com Ele durante os “sinais”
a serem meditados e contemplados no decorrer do acompanhamento na vida publica.

A relacdo entre Jesus e 0 Pai é marcada pela obediéncia e pela oracdo. Aliés, o
termo “relagdo” significa alguém que possui intimidade e amadurecimento de vida. Por
essa razdo, ela indica ainda a doacdo em vista de conceder o lugar ao outro. O espirito de
lideranca no discipulado precisa assimilar a experiéncia de doacéo, a fim de ser livre para
amar e servir, de modo a deixar de lado as rivalidades e as fofocas. O ato de doar envolve
perder o tempo para ganhar a presenca marcante do outro.

A atitude de perder o tempo permite a tomada de consciéncia da presenca do
outro e de si mesmo. A pessoa é um ser em relagdo e ndo pode se reduzir a l6gica da
produtividade tdo forte na sociedade p6s-moderna. Ela possui ideias e sentimentos que
podem contribuir ao dialogo e, consequentemente ao bem comum. Jesus vé Natanael
embaixo da figueira que faz a sua confissio de fé diante dele. E imprescindivel fazer esse
encontro com Jesus para que Ele veja o coracgdo e, posteriormente testemunhar.

Por essa razdo, no proximo capitulo, averigua-se melhor a articulacéo da relacéo
entre Jesus e os discipulos, por intermédio da analise literario-estrutural. A humanidade
de Jesus abre a Natanael e aos demais seguidores a possibilidade de compreender,
paulatinamente os “sinais” na pedagogia da visdo como amizade, uma vez que atuam
como “discipulos sinais” e “amigos” pelo encontro pessoal realizado com Jesus. O

encontro possibilita o testemunho a ser dado em comunidade pela capacidade de servir.
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2 ANALISE LITERARIO-ESTRUTURAL

O “ver” de Jesus faz parte de sua consciéncia messianica. E da ordem
de uma visdo do tipo apocaliptico, dado o contexto anterior. A palavra
é insistente. E uma reminiscéncia do v. 36 por sua introducio em lde
“Veja”. Obviamente, desde o inicio do evangelho, tudo o que esta na
ordem de “ver” ocupa um lugar consideravel®.

A andlise literario-estrutural deseja situar 0s passos exegéticos a serem dados na
andlise narrativa de Jo 1,43-51, a saber, questdes de critica textual; delimitacéo;
segmentacdo e estrutura; traducdo; analise linguistico-sintatica; analise semantica; analise
pragmatica; e analise hermenéutica.

A hipotese da leitura da “pedagogia da visdo como amizade” em Jodo sera
desenvolvida por intermédio da analise literario-estrutural. Com isso, constata-se, num
primeiro momento, que a pericope de Jo 1,43-51 possui uma subdivisao tripartida, que
abarca: os vv. 43-44 com o cenéario no qual Jesus chama Filipe ao seguimento; os vv. 45-
46 mediante o didlogo entre Filipe e Natanael; os vv. 47-51 em que se destaca o dialogo
entre Jesus e Natanael.

Num segundo instante, num contexto mais amplo, percebe-se que os vv. 43-51
finalizam um grande bloco narrativo, que abrange os vv. 19-51, com quatro cenarios: 0s
vv. 19-28, testemunho de Jodo como voz que clama no deserto; os vv. 29-34, Jodo da
testemunho de que Jesus € o Filho de Deus; os vv. 35-42, os discipulos de Jodo se tornam
discipulos de Jesus; os vv. 43-51, Jesus como aquele de quem escreveram Moisés e 0s

profetas.
2.1 Questdes de critica textual
Antes de tudo, deve-se reconhecer, segundo com a consulta do aparato critico do

texto, que a narrativa de Jo 1,43-51 sobre o chamado de Filipe e de Natanael ndo apresenta

problemas de critica textual®®.

49 Traducdo nossa do francés: “Le ‘voir’ de Jésus reléve de sa conscience messianique. II est de ’ordre
d’une vision de type apocalyptique, compte tenu du contexte précédent. La parole est insistante. Elle n’est
pas sans rappeler le v. 36 par son introduction en Ide “Voi’. Décidément, dés le début de 1’évangile, tout ce
qui est de I’ordre du ‘voir’ prend une place considérable”. SIMOENS, Y. Selon Jean. Bruxelles: Editions
de I’Institut d’Etudes Théologiques, 1997. p. 117. (2. Une interpretation).

%0 Foi consultada a obra: MANSON, R. L. Variantes textuais do Novo Testamento. Anélise e avaliacdo do
aparato critico de “O Novo Testamento Grego”. Traduzido por Vilson Scholz. Barueri, SP: Sociedade
Biblica do Brasil, 2010.



32

2.2 Delimitacéo

A pericope de Jo 1,43-51 se localiza no Livro dos Sinais e retrata o quarto dia da
semana inaugural da missdo de Jesus. E importante recordar, brevemente, as narrativas
anteriores. Apds o prélogo (vv. 1-18)°%, ha as seguintes pericopes: vv. 19-28: o
testemunho indireto de Jodo, pois fala de si e s6 indiretamente de Jesus; vv. 29-34: o
testemunho direto de Jodo, que vé e fala diretamente de Jesus. No contexto anterior da
pericope desta analise, vv. 35-42, o relato se refere ao chamado de trés discipulos.

Existem elementos formais no v. 43 que corroboram ao inicio de uma nova
unidade literaria:

Inicialmente, um advérbio de tempo: “no dia seguinte”, que se faz presente ainda
em outras unidades literarias (Jo 1,29.35.43; 6,22; 12,12). E curioso observar que os cinco
usos de tal vocabulo, sempre no inicio de uma nova narrativa, ja permitem que se fale de
uma férmula; uma partida ou intencéo de partida “quis sair’”’; a mencdo de local ("Galileia"
= 17x Jo); a meng&o de personagem (“Filipe" = 12x em Jo); a presen¢a de uma ordem
("Segue-me!" = 19x em Jo), a qual também indica o inicio de uma narrativa.

Vale mencionar que as ordens, pois, assim como as perguntas, esperam por uma
resposta. Desse modo, cria-se uma expectativa no ouvinte-leitor, uma vez que ele quer
saber se, de fato, a ordem foi cumprida.

Quando se olha atentamente no v. 51, ha indicadores de concluséo, tais como: a
formula “Amém, amém, eu vos digo”: Jesus conversa com Natanael, mas o horizonte se
abre rumo a comunidade israelita, da qual Natanael é representante; ocorre uma citacdo
da Sagrada Escritura (Gn 28,12), que contribui ao fechamento do pensamento; a reflex&o
culmina na ideia de que as antigas promessas se cumprem em Jesus; a frase termina com

o titulo “Filho do homem”, um termo que &, realmente, marcante.

51 “Isto evidencia que o Prologo Joanino ndo é um elemento estranho que foi anexado ao texto, mas é um
expediente utilizado pelo autor para evidenciar a relagdo Jesus e Jodo Batista (Prélogo) e Pedro (cap. 18).
Diante disso, pode-se questionar qual seria a inten¢do do autor ao aproximar as figuras de Jodo Batista e
Pedro a Jesus. Uma primeira resposta seria evidenciar, em relagdo a Jodo Batista e Jesus, quem possui 0
direito de messianidade, como ficara evidente posteriormente (cf. Jo 1,19-34//3,23-36). Em relacédo a Jesus
e Pedro, o autor quer evidenciar o papel de cabeca da comunidade (cf. 21,15-19)”. ARAUJO, G. L.
Revisitando o Prélogo Joanino. Pistis Prax, Teol. Pastor., v. 12, n. 2, p. 499, 2020. Segundo Beutler, o
Prélogo Joanino se compde a partir de duas perspectivas teoldgicas, a saber, a criagdo e o Exodo.
BEUTLER, J. L’ebraismo e gli Ebrei nel vangelo di Giovanni. Roma: Pontificio Instituto Biblico, 2006.
(SubBi 29). p. 9.
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A narrativa posterior (2,1-12), as indicagdes de tempo (“terceiro dia, v. 1),
circunstancia e local (“‘casamento em Cana da Galileia”, v. 1) e novos personagens (“a
mae de Jesus”, “seus discipulos”, v. 1), indicam nova sequéncia narrativa.

Ha um conjunto de vocabulos diferentes no grande bloco narrativo (Jo 1,19-51),
a saber: eipl (ser) (v.20.22[3x].24.25.27.30.33.34. 49); oide (conhecer) (v.26.31.33);
vwwokw (conhecer) (v.48); €pyouat (vir) (v.27.29.30. 31.39.45); prétw (fitar ou olhar)
(v.29); bewpéw (contemplar) (v.32.38); mépnw: (enviar) (v.33); opaw (ver ou experimentar)
(v.34.39.46.47.50.51); éuprénw (ver) (v.36.42).

Vocabulos empregados alternadamente nas cenas: paptupte. (testemunho)
(v.19)°?; uaptupéw (testemunhar) (v.32.34); Xpiotde (Cristo) (v.20); Meooiag (Messias)
(v.41); amokpivopar  (responder)  (v.21.22. 26.48.49); Pamntilw  (batizar)
(v.25.26.28.31.33); pévw  (permanecer)  (v.32.33.38.39); dkoiouvBéw  (Seguir)
(v.37.38.40.43); evpLokw (encontrar) (v.41.43.45).

A primeira parte do Quarto Evangelho descreve a atividade publica de Jesus na
Galileia e na Judeia, até a vespera de sua morte. O arranjo das matérias parece regido por
duas linhas estruturais: a linha temporal, depois de uma semana inaugural, continua numa
sequéncia de festas judaicas e culmina na semana final; a linha tematica, nas quais as
sucessivas sequéncias podem ser organizadas em torno dos “sinais” proféticos de Jesus.
Disso resulta a “semana inaugural”, com o primeiro sinal em Cana (Jo 1,19-2,11)%,

Ao analisar o sentido literal e espiritual >*, observa-se que a pericope joanina
culmina com o anuncio de uma préxima manifestacdo do Filho do Homem em que céu e
terra se encontram. E curioso mencionar que a pericope posterior, apresenta uma cena

que acontece em Canad® da Galileia, pequena localidade de onde provém, inclusive,

52 “Os significados dos termos martyria, martyred é ‘declaragdo, declarar’. Em certos contextos, a
declaragdo constitui um testemunho a favor ou contra alguém (5,31ss; 10,25; 7,7: testemunho contra,
dentincia) ou expde a experiéncia pessoal e direta (1,32.34; 3,11.32; 8,14; 13,21; 18,37; 19,35; 21,24)”.
MATEQS, J.; BARRETO, J. Vocabulario teoldgico do Evangelho de Sdo Jodo: analise linguistica e
comentario exegético. Sao Paulo: Paulinas, 1989. p. 266.

53 Cf. KONINGS, J. O evangelho segundo Jodo: amor e fidelidade. Sdo Paulo: Loyola, 2003 (Comentario
Biblico Latino-Americano). p. 94.

5 A Verbum Domini trata da passagem do sentido literal ao espiritual: “Para se recuperar a articulagdo entre
os diversos sentidos da Escritura, torna-se entdo decisivo identificar a passagem entre letra e espirito. N&o
se trata de uma passagem automatica e espontanea; antes, € preciso transcender a letra”. Exortacdo
apostolica pos-sinodal do Santo Padre Bento XVI. Verbum Domini: Sobre a Palavra de Deus na vida e na
missdo da Igreja, 30 de setembro de 2010. n. 38.

% A palavra hebraica “Cand” significa “adquirir”. Jesus vai adquirir para si um povo com 0 qual realizara
a nova alianca. Adquirir possui 0 mesmo sentido de conhecer. Dessa forma, Jesus adquire os discipulos
para que eles possam adquirir outras pessoas no caminho do discipulado. Eles podem, nesse sentido, ser
protagonistas na acdo evangelizadora.
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Natanael. Ela, que é citado pelo historiador Josefo, localiza-se, possivelmente em Khirbet

Kana, 14 quilémetros aproximadamente ao norte de Nazaré>®.

2.3 Segmentacéo e estrutura

Segmentacgdo®’ de Jo 1,43-51:

TfH emalplov nBeAncev eeAbelv eic tv | 43a | No dia seguinte quis sair para a Galileia

CaAtdoiov

kel eVplokel @IALTTOV. 43b | e encontra Filipe.
kel Aéyer adt® 0 ‘Inoodg: 43c | Jesus lhe disse:
aKOAOUBEL [OL. 43d | segue-me.

nv 8¢ 6 ®ilirmoc amo Bnbowida, éc tiic | 44a | Filipe era de Betsaida, da cidade de

ToAewe "Avdpéov kol IIéTpou. André e Pedro.
eVploker @iALmmog tov Nabavami 45a | Filipe encontra Natanael
Kol A€yer a0TQ 45b | e disse lhe:

ov éypaer Mwiofic év 1@ vopw kol ol | 45¢ | de quem escreveram Moisés, na Lei e nos

TpodiTat Ei)pﬁKOLMEV, Profetas encontramos,

Inoodv viov tod Twond tov ano Nelapét. | 45d | Jesus, o Filho de José, de Nazaré.

kol elmer abt Nebovahi- 46a | E Natanael disse-lhe:

"Ek Nalapetr dOvatar tu ayebov elval; 46b | De Nazaré pode existir algo de bom?

2éver adtgy [6] dirmmoc 46c¢ | Filipe Ihe disse:

€pyov Kol Tde. 46d | Vem e Vé.

€ldev 0 Inoodc tov Nobavand épyouevov | 47a | Jesus viu Natanael vindo até ele

TPOg adTOV

5% Cf. LEON-DUFOUR, X. Leitura do Evangelho segundo Jo&o. S&o Paulo: Loyola, 1996. v. 1. p. 160. Ele
aponta ainda duas observagdes teoldgicas pertinentes: A primeira diz respeito ao que se chama de
“cristologia” de Jo. O notavel é que, longe de ser o centro de interesse de Jo, o Cristo cede o lugar a Deus
Pai. No Quarto Evangelho, o Deus de Israel, que € o pai de Jesus, aparece sempre como o ator primordial.
A segunda observacao se refere ao enraizamento biblico do mistério de Jesus que aparece em todo o texto
em filigrana de acordo com esta ou aquela passagem da escritura. Por exemplo, o anuncio de Isaias 40, de
onde € extraida a citagdo sobre a “voz que clama no deserto”, torna-se a célula geradora do relato
concernente ao Precursor (1,19-34).

57 Tanto este topico da segumentagdo, quanto o proximo, a saber, traducdo foram consultadas as seguintes
biblias: ALAND, N. Novum Testamentum Graece. 28. Revidierte Auflage. Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart. Sociedade Biblica do Brasil, 2018. ALAND, B. et Al. The Greek New Testament. USA: United
Bible Societies, 2001. BIBLIA: Novo Testamento. Jodo. Traducdo e comentario de Claudio Vianney
Malzoni. S&o Paulo: Paulinas, 2015. BIBLE Works for Windows. In: CD-ROM. v. 6. BIBLIA de Jerusalém.
Sdo0 Paulo: Edigbes Paulinas, 1981. BIBLIA DE JERUSALEM. S&o Paulo: Paulus, 1995. BIBLIA DO
PEREGRINO. Comentéario de Luis Alonso Schokel. Tradugao de José Raimundo Vidigal. 22 Ed. Sao Paulo:
Paulus, 2006.
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Kol A€yel mepl a0TOD" 47b | e disse a seu respeito:

16e aAndd¢ TopanAltng 47c | Eis verdadeiramente um israelita,
€V @ 60A0C OUK €OTLV. 47d | em quem n&o ha engano.

Aéyer a0t Nobovani: 48a | Natanael Ihe disse:

TOBEV {e YLVWOKELG; 48b | De onde me conheces?

amekpln Tnoodg kel elmer abTe): 48c | Jesus responde e disse-lhe:

PO T0D 0e PLALTTOV dwrionL 48d | Antes que Filipe te chamasse,
Ovtoe LTO TNV OUKTY €180V Ce. 48e | quando estavas sob a figueira, te vi.
amekplon adt® Nobovend: 49a | Natanael lhe responde:

papBL, obL €l 6 viog ToD Oeod, 49b | Rabi, tu és o Filho de Deus,

o Bootrelg € T0D Topana. 49c | tu és o Rei de Israel.

amekplBn Inood kel elmev adTQ: 50a | Jesus responde e disse-Ihe:

OTL €LTov ooL OTL 50b | porque te disse

OTL €180V O LTOKATW THg OUKAG, 50c | que te vi debaixo da figueira,
TLoTeVeLC; 50c | crés?

uellw tovtwy oym. 50d | Veras coisas maiores do que estas.
Kol A€yer a0TQ 5la | E Ihe disse:

QUMY GV AEY® DUV, 51b | Amém, amém, eu vos digo,
Oieabe TOV 0DPUVOV AVEWYOT 51c | vereis o céu aberto

KL TOUg dyyéAoug ToD Beod 51d | e os anjos de Deus

avoPaivovtag kol katefotvovtag €mi tov | 5le | subindo e descendo sobre o Filho do
viov Tod GrepwToU. Homem. %

Quanto a estrutura, a narrativa de Jo 1,19-51 compreende quatro cenas
conectadas entre si pelo cenéario, atores e cronologia. A cronologia insere um novo
comego em cada secdo e, a0 mesmo tempo, mantém a ligacao entres as cenas.

Propbe-se, entdo, a seguinte divisdo: por um lado, na primeira secdo, primeiro,
1,19-28: o testemunho indireto de Jodo Batista, pois fala de si e s indiretamente de Jesus;
segundo, 1,29-34: o testemunho direto de Jodo Batista, que V€ e fala diretamente de Jesus.

Estas duas cenas estdo unidas pelo tema do “testemunho”.

%8 O chamado de Filipe e Natanael. Cf. ALAND, B. et Al. The Greek New Testament. USA: United Bible
Societies, 2001. p. 317-318; ver também: ALAND, N. Novum Testamentum Graece. 28. Revidierte
Auflage. Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart. Sociedade Biblica do Brasil, 2018. p. 295-296.
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O substantivo “testemunho” no inicio (v. 19) e o verbo “testemunhar” no final
(v. 34) emolduram a secdo. Por outro, na segunda secéo, primeiro, 1,35-42: o chamado
de trés discipulos; segundo, 1,43-51: o chamado de dois discipulos.

Logo, essas duas secOes (Jo 1,19-34.35-51) estdo interligadas por diversos
verbos caracteristicos: vv. 29.36.42 aparecem 0 PAfmw no sentido de “fitar”®®; v. 32
mostra 0 fewpéw como “contemplar”®; vv. 33.34.36.39.46.47.48.50.5 indicam 0 6pdw

como “ver” ou “experimentar”’®!; 0s vv. 41.43.45 realgam 0 ebpiokw como “encontrar”;

% Do termo grego pAimw “Tiene el significado fundamental de ver, mirar, contemplar, percibir,
Opticametne, apreender visualmente, [...] ver profundamente, contemplar de lleno, penetrar en la esencia
[...] En Juan el acto testimoniante de ver se concibe de manera mas fundamental ain, porque el acto
espiritual de ver, préprio de la fe cristologica, se entiende como revelacion de la realidade del Hijo en el
creyente. La fe que conoce al ver las sefiales, es la respuesta a la revelacion de Dios en la doxa de Jesucristo,
que es el Logos encarnado. La fe hace que se vea (Jn 6,40), hace que en el Hijo se vea al Padre (12,45;
14,9). Ver para Juan es una nueva experiencia sensible que nasce del encuentro total y existencial con la
realidade de Jesus, un nuevo comprenderse a si mismo en el amor de Dios y en la revelacion del Logos, en
todo lo lo cual la perspectiva escatoldgica de la esperanza del reino de Dios sigue siendo fundamental (Jn
3,3)”. MULLER, P. G. pmmw. In: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. (Eds). Dicionario exegético del Nuevo
Testamento. Traduzido por: Constantino Ruiz-Garrido. Tercera Editién. Salamanca: Ediciones Sigueme,
2005. v. 1. (Biblioteca de Estudios Biblicos, 90). p. 666-668. Andrade e Silva comentam que “o verbo
Brénw (blepo) se refere apenas ao sentido fisico da visdo. Quando esse verbo é usado, a intencdo é olhar
para o que objetivamente € visivel, sem necessariamente associar o que se vé com qualquer significado ou
conhecimento [...] Quando alguém diz que vé dessa maneira, isso ndo significa que essa pessoa esta
processando o que vé para obter um significado ou percepg¢éo da verdade”. ANDRADE, A. L. P.; SILVA,
L. C. “Os que ndo veem vejam” (Jo 9,39) em dialogo com a “Alegoria da caverna”. In: Anais do 33°
Congresso da SOTER: religido, laicidade e democracia. Belo Horizonte: SOTER, 2021. p. 187. Disponivel
em: https://www.soter.org.br/anais-28/anais-28 Acesso em: 02 de marco de 2022.

% Do vocabulo Bedopal “étre spectateur au théatre [...] Bewpéw observer, examiner, contempler: en parler
de espectateurs dans le jeux: assister comme spectateur aux jeux olympiques”. BAILLY, M. A. Abrégé du
Dictionnaire Grec-Francais. Boulevard St-Germain, Paris: Hachette, 1901. p. 415.419. E interessante a
visdo de Andrade e de Silva: “O verbo fswpéw (theoreo) refere-se a ver no sentido de observar, discernir,
considerar. Descreve mais do que simplesmente olhar, pois inclui decifrar o que as pistas que foram vistas
podem significar”. ANDRADE, A. L. P.; SILVA, L. C. “Os que ndo veem vejam” (Jo 9,39) em dialogo
com a “Alegoria da caverna”. In: Anais do 33° Congresso da SOTER: religido, laicidade e democracia.
Belo Horizonte: SOTER, 2021. p. 187. Disponivel em: https://www.soter.org.br/anais-28/anais-28
Acesso em: 02 de mar¢o de 2022.

61 Vem do grego opdw “voir, au propre, avoir des yeux, étre voyant, fixer les yeux, porter ses regards.”.
BAILLY, M. A. Abrégé du Dictionnaire Grec-Francais. Boulevard St-Germain, Paris: Hachette, 1901. p.
623. Significa, também: “En sentido figurado, 6paw significa percibir, conocer, experimentar, visitar, tener
en cuenta. El significado fundamental del verbo horaw es ver (con los 0jos)”. KREMER, J. opdw. In: BALZ,
H.; SCHNEIDER, G. (Eds). Dicionario exegético del Nuevo Testamento. Traduzido por: Constantino Ruiz-
Garrido. Salamanca: Ediciones Sigeme, 1998. v. 2. (Biblioteca de Estudos Biblicos, 91). p. 582. E ainda:
opaw Ver, visdo, vista. LOUW, J.; NIDA, E. Léxico grego-portugués do Novo Testamento: baseado em
dominios semanticos. Traduzido por Vilson Scholz. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2013. n. 24.1,
p. 249. Outra observagdo muito interessante: 6paw “[...] en relacion intima con la fe, como se indica en el
Evangelio de Juan (con uma actitud que conduce a la fe (9,37; 20,8.29; cf. 11,45) o que es consecuencia de
la fe (11,40) [...] En Juan, 6paw significa varias veces una accion de ver que no capta la dimensién plena de
lo contemplado y que, por este motivo, no conduce a la fe (cf. 6,36; 12,40; 12,24); junto a esto, opaw
significa a menudo uma accion asociada con la fe, que consiste en ver la doxa de Jests en sus ‘sinales’ (1Jn
1,3-4; cf. Jn 1,14). Semejante capacidade para ver creyendo fue prometida a los discipulos, segtn 1,39.50s,
y fue concedida incluso a Tomas, segin 20,27ss. En sentido figurado, 6paw significa percibir, conocer,
experimentar, visitar, tener en cuenta. El significado fundamental del verbo opdw es ver (con los 0jos) [...]
A los discipulos se les promete que habran de ver la gloria del Hijo del hombre (1,51; cf. 1,39.50) siguiendo
a Gén 28,12, las sentencias de la Iglesia primitiva acerca de la vision del Hijo del hombre (Mc 14,62) son
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0s w. 37.38.40.43 apontam dkoiovbéw® como “seguir”; 0s vv. 38.39 apresentam 0 pévw
como “permanecer’.

O género literario do texto é chamamento, narrativo ou relato de vocagéo, que
se caracteriza no chamado do mestre ao discipulo, a fim de que acolha, em sua vida, as
virtudes do mestre pelo testemunho a ser dado na comunidade. Apontam-se a seguir 0S
critérios narrativos que corroboram essa afirmacao.

Primeiro, a temporalidade, visto que o texto desenvolve uma sequéncia de
acontecimentos ligados ao testemunho. No primeiro texto, Jodo Batista testemunha sobre
“aquele” que vira (Jo 1,19-28); no segundo, 0 mesmo personagem Vé Jesus e testemunha
sobre “este” que havia falado (vv. 29-34). Na sequéncia, Jodo Batista vé Jesus e faz uma
declaracdo sobre ele, dois de seus discipulos ouvem e seguem Jesus (vv. 35-42). No
ultimo, o “testemunho” feito mediante a referéncia a Sagrada Escritura (vv. 43-51).

O segundo critério fundamental consiste na unidade tematica, que € representada
pelo tema do “testemunho”. Além do mais, a presenca do personagem “Joao Batista”, nos
trés primeiros textos (vv. 19-28; vv. 29-34; vv. 35-42), ¢ de “Jesus” a partir do segundo
(vv. 29-34; wv. 35-42; vv. 43-51).

O terceiro envolve a unidade de acdo, na qual se percebe em todas as quatro
cenas: a primeira comega com a afirmacdo “E este é o testemunho de Jodo” (v. 19),
durante o desenvolvimento da cena esse testemunho é apresentado por Jodo e, no final,

um sumario do autor conclui a cena: “estas coisas aconteceram [...]” (v. 28a).

referidas aqui a la vision (interpretativa), sustentada por la fe, de la gloria de Cristo en la vida de Jesus”.
KREMER, J. opdw. In: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. (Eds). Dicionario exegético del Nuevo Testamento.
Traduzido por: Constantino Ruiz-Garrido. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1998. v. 2. (Biblioteca de
Estudos Biblicos, 91). p. 584-585. Conforme Andrade e Silva, “o verbo 6pdm (horao) é ver com a mente,
ver espiritualmente ou com percepgdo interior. Usado no imperativo, instrui os discipulos ou leitores a fazer
mais do que simplesmente olhar com os olhos fisicos. A acdo de ver significa apreender a verdade a partir
de uma observacéo [...] Horao também é usado na forma aorista €idw (eido) para descrever o conhecimento,
OU uma Visao que se torna conhecimento”. ANDRADE, A. L. P.; SILVA, L. C. “Os que ndo veem vejam”
(Jo 9,39) em dialogo com a “Alegoria da caverna”. In: Anais do 33° Congresso da SOTER: religido,
laicidade e democracia. Belo Horizonte: SOTER, 2021. p. 187. Disponivel em:
https://www.soter.org.br/anais-28/anais-28 Acesso em: 02 de mar¢o de 2022.

62 Louw € Nida aponta: “4korovdéw “vir ou ir atras de ou ap6s alguém — seguir, vir apds, vir ou ir atrés.
(enamoramento -temor) [...] Especifica um fato de acompanhamento [...] Seguir como ‘acompanhar’, ou ‘ir
junto com’ ou ‘estar no grupo de’ (seguir, ‘ser discipulo de.””. LOUW, J.; NIDA, E. Léxico grego-portugués
do Novo Testamento: baseado em dominios seménticos. Traduzido por Vilson Scholz. Barueri, SP:
Sociedade Biblica do Brasil, 2013. n. 15.144, p. 181; n. 15.156, p. 182; n. 36.31, p. 418-419. Para Léon-
Dufour: “Segun Juan, seguir a Cristo es entregarle la fe, una fe entera, fundada en su sola palavra y no en
signos exteriores (Jn 4,42), fe que sabe superar las vacilaciones de la sabiduria humana (Jn 6,2.66-69); es
seguir la cruz del mundo toméandola por guia (Jn 8,12; es situarse entre la ovejas que retine en un solo
rebafio el Gnico pastor (Jn 10,1-16)”. (p. 748). AUGRAIN, Ch. Seguir. In: LEON-DUFOUR, X.
Vocabulario de Teologia biblica. Barcelona: Editorial Herder, 1965. p. 748.
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O segundo texto inicia com Jodo Batista, que vé Jesus caminhando (v. 29) e aos
seus dois discipulos. Segue o discurso sobre Jesus, e a cena termina com a declaragdo de
Jodo Batista: “E eu vi e testemunhei [...]” (v. 34). O verbo 6paw (ver) no inicio e no final
emolduram a cena.

O terceiro € marcado pelas seguintes ag¢des: “ver”, “ouvir”, “seguir”, “buscar”,
“encontrar”. Esses verbos marcam o movimento da narrativa, de forma a dar uma
sequéncia nas acbes dos personagens: Jodo Batista vé Jesus, fala aos discipulos, que
seguem Jesus; um dos discipulos encontra Pedro e o leva a Jesus, que lhe da novo nome.

O quarto texto principia com Jesus, que encontra Filipe e chama-o. Este encontra
Natanael e fala de Jesus. Natanael vai ao encontro de Jesus, que declara algo a seu
respeito. Segue-se a declaragdo de fé de Natanael, com a reacéo de Jesus, que Ihe promete

ver coisas maiores, € as relaciona com o titulo “Filho do Homem”. Com isso, o desfecho

final da cena.

2.4 Traducéo

43 No dia seguinte quis sair para a Galileia e encontra Filipe. Jesus lhe disse: “Segue-me.”

4 Filipe era de Betsaida, da cidade de André e de Pedro.

“ Filipe encontra Natanael e disse-lhe: Encontramos aquele de quem escreveram Moisés, na lei e
nos profetas, Jesus filho de José procedente de Nazaré.

46 E Natanael disse-lhe: De Nazaré pode existir algo de bom? Filipe Ihe disse: Vem e Vé.

47 Jesus viu Natanael vindo até ele e disse a seu respeito: Eis um verdadeiro israelita, em quem
ndo ha engano.

48 Natanael Ihe disse: De onde me conheces? Jesus responde e disse-lhe: Antes que Filipe te
chamasse, quando estavas sob a figueira eu te vi.

49 Natanael lhe responde: Rabi, tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de Israel.

50 Jesus responde e disse-lhe: Porque te disse que te vi debaixo da figueira, crés? Veras coisas
maiores do gue estas.

1 E lhe disse: Amém, amém, eu vos digo: vereis o céu aberto e os anjos de Deus subindo e
descendo sobre o Filho do Homem.

O texto desta pericope ndo apresenta nenhum ponto importante em que 0s

manuscritos antigos tragam leituras diferentes entre si.®® Quanto a traduco®, ha uma

83 Para Silva, a tradugéo literal - formal ndo busca a compreenséo imediata. Mas, trata da forma linguistica
do original, mantendo repeti¢des e redundéncias, e por isso, procura na lingua de chegada o melhor
vocabulo para traduzir o original. As decisdes tomadas durante a traducdo sdo justificadas no decorrer do
estudo. Em principio, a traducéo ja é o resultado de estudos criticos-textuais. Além do mais, Silva aponta
que o estudo comparativo das diferengas entre os manuscritos chamado de “critica textual” é um passo
metodoldgico na exegese dos textos biblicos. SILVA, C. M. D. Leia a Biblia como Literatura. Sdo Paulo:
Loyola, 2007. (Ferramentas biblicas). p. 15-16.

64 £ interessante a forma de tradugdo de algumas partes do intérprete Simoens: v. 23: I declara: “Mois?
“Voix d’un poussant-des-cris dans le désert: redressez le chemin di Seigneur’, comme dit Isaie, le profete.”.
(Is 40,3). O v. 32: Et il témoigna, Jean, disant que: “J’ai admiré 1’Esprit descendant comme une colombe
du ciel, et ele demeura sur lui [...]”. Ver como contemplar algo inusitado. O v. 33: “[...] [Celui] sur qui tu
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observacao a ser feita, a respeito da expressdao “Amém, amém, eu vos digo”, em Jo 1,51.
No texto grego do Novo Testamento, hd diversas ocorréncias da palavra “amém”.
Originalmente, esse termo ndo é grego, mas sim um empréstimo lexicogréfico das linguas
semiticas: hebraico e aramaico.

Nos evangelhos, o termo é usado em discursos diretos de Jesus, logo no inicio,
ao abrir uma afirmacdo. Em relacdo aos evangelhos sinéticos, o Evangelho de Jodo se
caracteriza por usufruir esse termo sempre duplicado e como expediente literario, ou seja,
“Amém, amém, eu vos digo”.

Tradicionalmente, esse termo foi traduzido ao portugués com a expressdo “Em
verdade”. No entanto, ndo deixa de ser surpreendente que 0s evangelistas tenham
conservado, no texto grego, esse termo de origem semitica. Talvez o fizessem, porque se
trata de uma maneira propria de Jesus falar. Como esse pode ser o caso, optou-se por
conservar seu equivalente em portugués, muito embora se reconheca a importancia da ja

consagrada formula “Em verdade, em verdade”.

2.5 Analise linguistico-sintatica

Seguem os elementos morfo-sintaticos®: Ha predominancia de conjuncoes

coordenativas: kal (€). Quanto as conjuncdes subordinativas preponderantes ao texto

verras-éventuellement 1I’Esprit descendant et demeurant sur lui, celui-ci est qui-baptise en Esprit Saint.”.
Verbos ver (provar, experimentar) e permanecer. O v. 34: “[...] Et-moi, j ai vu et j ai témoigné que celui-ci
est le Fils/I’Elu/de Dieu.”. Jodo vé (experimenta) e testemunha. O v. 36: et ayant-fixé-le-regard-en Jésus
marchand, il dit: “Vois: I’agneau de Dieu [...]”. Ver no sentido de fitar (fixar os olhos — sentido filoséfico).
Ver (experimentar) no sentido de interjeigdo “Eis”. O v. 38: Or s’étant tourné, Jésus, et les ayant admirés,
suivant, il leur dit: “Que cherchez-vous?”. Jesus, também, contempla-0s e pergunta sobre o que eles
procuram. Ele d& atencdo e se preocupa com eles. O v. 42: Il le coduisit aupres de Jésus. Ayant-fixé-le-
regard-en lui, Jésus dit: “Toi, tu es Simon, le fils de Jean; toi, tu seras applelé Kephas”, ce-qui s’interpréte:
Pierre. Jesus, também, fita e fala (sua voz demonstra a forca da palavra com a missdo que Ele concede ao
discipulo). O v. 43: “Mets-toi-a-me-suivre.”. Venha e me segue. Filipe diz a Natanael: Venha e veja. “Mets-
toi-a venir et vois.”. Jesus vé (experimenta, prova) Natanael e diz acerca da identidade de Natanael — “eis”
— “vois: vraiment un Israélite en qui de ruse il n’y a pas!” (v. 47). O v. 48: “[...] je te vis”. Eu te vi. Jesus
viu Natanael embaixo da figueira. O v. 50: “Parce que je te dis que je t’avais vu en-dessous du figuier, tu
crois; plus grand que ces-choses, tu verras”. Ver (experimentar) no futuro. O v. 51: “Amen amen, je vous
dis: vous verrez le ciel ouvert et les anges de Dieu montant et descendant sur le Fils de I’homme”. (Gn
28,12 e Sg 10,10). Ver (experimentar) no futuro. SIMOENS, Y. Selon Jean. Bruxelles: Editions de I’Institut
d’Etudes Théologiques, 1997. (1. Une traduction). p. 16-17.

8 Os seguintes livros muito colaboraram no desenvolvimento desta anélise linguistico-sintatica: EGA, L.
S.; BERGMANN, J. Nogdes do grego biblico. Gramatica fundamental. S&o Paulo: Vida Nova, 2004.
(Interativa com os autores via Internet). SWETNAM, J. Gramaética do grego do Novo Testamento.
Traducdo de Henrique Murachco, Juvino A. Maria Jr., Paulo Bazaglia. Sdo Paulo: Paulus, 2016. (Parte I:
Morfologia. Volume I: Li¢Bes e Volume Il: Chaves e paradigmas). MOULTON, W. F.; GEDEN, A. S. A
concordance to the Greek Testament. Toronto, Canada: Edinburgh, T&T Clark, 1897.
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narrativo, encontram-se trés causais: €i (se) (v. 25); ot (porque) (vv. 30.50), e uma
temporal: 6te (quando) (v. 19).

O que o texto argumenta e como? Na pericope de Jo 1,19-28, destaca-se 0
testemunho indireto de Jodo. Com a proposicdo verbal “E este ¢ o testemunho de Jodo”
(v. 19), o autor insere o tema da secdo. As conjuncdes 6te (quando) e {va (para) inserem
as oracOes subordinadas, que tem como finalidade criar o cenario desse testemunho. A
conjuncdo “quando” refere-se a0 tempo em que a narrativa aconteceu, no passado
(“enviaram”), e aos interlocutores de Jodo, “os judeus de Jerusalém™.

A conjuncdo “para” refere-se a finalidade do “envio” dos judeus: interrogar Jo&o.
O verbo épwraw (interrogar) (vv. 19c¢.21a) introduz a pergunta direta a Jodo ob i €f; (tu
guem és?), que sao feitas quatro vezes, de modo a indicar o conteido da interrogacao, a
saber, verificar se Jodo é o Cristo. O verbo eipui (ser), empregado nas interrogacoes diretas
(vv. 19d.21c.f.22¢), esta no tempo presente.

A primeira resposta ¢ introduzida por uma forma solene: “Ele confessou e ndo
negou; confessou” (vv. 20ab), seguida da conjuncédo subordinada 6z, que enfatiza, ainda
mais, a importancia da resposta de Jodo: “Eu ndo sou o Cristo” (v. 20c). Depois da
negacdo de Jodo, sdo introduzidas mais duas perguntas com suas respectivas respostas.

Essas duas perguntas referem-se a personagens relacionadas ao ‘“Messias™:
“Elias” e “o profeta”. O autor emprega os verbos A¢yw (dizer) (vv. 21d.23a) e dmokpiropat
(responder) (vv. 219.22c) para introduzir as respostas de Jodo nos respectivos versiculos,
diferente da resposta “solene”, em que usa 0 verbo opoioyéw (confessar) (v. 20). Ambas
as respostas sao negativas e a interrogacao continua nos versiculos seguintes.

A interrogacdo nos vv. 22-23 sio introduzidas pelo verbo “Aéyw”, assim como
as respostas. A conjuncao subordinada tve (para) (v. 22c) indica a finalidade dessas
perguntas: obter a resposta para aqueles que o enviaram. Esse versiculo liga-se ao inicio
(v.19), mediante os vocabulos: enviar (vv. 19b e 22c), para (vv. 19c e 22c¢), interrogar (v.
19c¢) e resposta (v. 22c).

Assim, a interrogacdo iniciada no v. 19, chega ao seu cume no v. 23, com a
declaracdo de Jodo acerca de sua missdo. Todas as respostas de Jodo foram negativas,
mas a ultima delas ¢ positiva: “Eu sou a voz [...]” (v. 23b). Essa declaracdo introduz o
tema da proxima secdo, o assunto da atuacéo de Jodo e uma nova declaracéo sobre Jesus
(vv. 25-28).
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Ov. 24 é uma nota, introduzida no meio da pericope, indicando que os sacerdotes
e levitas enviados a Jodo, fazem parte do grupo dos fariseus. Essa nota liga as duas partes
do relato mediante o verbo enviar (vv. 19b.22c), que flexionado no participio perfeito
passivo e funcdo sintatica nominativa masculino plural, constitui o sujeito da acdo de
interrogar: ameotaipevor (0s enviados) (v. 25).

H& uma Unica pergunta, que ¢ direcionada ao que Jodo faz: “Por que batizas se
tu ndo és [...]?”. A pergunta é formulada com a conjuncgdo causal evv: se, que indica a
origem do batismo, que estaria ligada aos personagens mencionados anteriormente:
“Cristo”, “Elias” e “o profeta”.

Quer-se afirmar, com isso, por parte dos “enviados”, a ilegitimidade do batismo
de Jodo, ja& que ele negou ser o Cristo, Elias ou o profeta (vv. 20c.21c.f). No entanto, a
legitimidade de seu batismo ja foi mencionada no v. 23 e sera reforcada na se¢do seguinte
(v. 33).

A resposta de Jodo néo indica o sentido de sua atividade, mas a liga a Cristo. A
primeira oragdo € simples e direta e tem como sujeito, Jodo: “eu batizo com agua” (v.26b).
A oragdo seguinte ¢ formada pelo sujeito implicito “alguém”, o verbo TotnuL = estar,
existir e 0 adjetivo péoog vudv. Esse ultimo tem a funcdo de predicado nominal e indica
o estado do sujeito da oragdo: “existe alguém no meio de vos”.

A oragdo continua com o objeto direto, “que vos ndo conheceis”, introduzida
pelo pronome relativo “que”, completando o sentido da frase, ou seja, ressaltar que esse
“alguém” ¢ um desconhecido, embora esteja entre eles. A oragdo continua com o pronome
demonstrativo “aquele”, o sujeito da oragdo, e o complemento “que vem depois de mim”,
indicando a dignidade desse “alguém”. Essa ideia ¢ reforcada com a declaracao “nao sou
digno [...]” (v. 27bc).

A secdo narrativa termina com um sumario conclusivo (v. 28), que remete ao
inicio da pericope (v. 19). A oracdo tem a funcdo de sumario, porque traz informacGes
essenciais sobre o relato: o que aconteceu (“Estas coisas”), que diz respeito a tudo o que
foi narrado, em suma, “o testemunho do Jodo”, mencionado no inicio (v. 19); o lugar,
Betania, que serd o cenario de toda a narrativa seguinte; as circunstancias em que
aconteceram, “estava batizando”, e, por fim, o personagem principal: Jodo.

A pericope de Jo 1,29-34 focaliza o testemunho direto de Jo&o. A se¢do comega
com a indicagdo temporal “na manha seguinte” (v. 29a). Segundo a linguagem e o

conteddo, a cena de Jo 1,19-34 pode ser subdividida em duas: a primeira (vv. 29-31) é
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marcada pelo verbo €pyopar (vir) (vv. 29.30.31); e a segunda é emoldurada pelo verbo
LepTLpéw (testemunhar) (vv. 32.34).

Na primeira cena, 0 sujeito das acfes esta implicito. Mas, pode-se constatar a
partir do texto anterior, que conclui com a mencdo a Jodo (v. 28), e na sequéncia do texto,
gue nomeia o sujeito da acdo: Jodo (v. 32). O v. 29 é composto de duas ora¢des conectadas
pela conjuncéo coordenativa ki, cuja funcdo é ligar as duas ac¢des dos verbos BArmw (fitar
no sentido de olhar) (v. 29a) e Ayw (falar) (v. 29b).

A acdo de ver ¢ complementada pelo objeto direto “Jesus vindo em sua diregao”.
Nota-se que o verbo da proposi¢do acusativa esta no presente, assim como os dois verbos
que definem a acdo do sujeito. Pode-se inferir que a agdo a qual o autor aspira ressaltar é
a do reconhecimento de Jesus como aquele que foi mencionado no texto anterior, “no
meio de vos existe [...]” (v. 26¢). Essa ideia se confirma pela declaracdo que vem logo
em seguida: “Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (v. 29d).

Essa declaragdo esclarece a pericope anterior, especialmente o v. 27, que se
refere a dignidade de “Jesus” em relagdo a Jodo. A declaragdo comega com a expressao
16e, proveniente de opow (ver no sentido de experimentar) (vv. 33.34), que liga a
declaracdo as afirmacgdes sobre o reconhecimento de Jesus a partir da experiéncia de ver
0 espirito descer nele (v.33d) e o ver, ligado ao testemunho (vv. 34). A expressao
“Cordeiro de Deus” ¢ explicada a partir de sua atividade, “tira o pecado do mundo”.

O v. 30 refere-se a outra declaracdo, que € formado por periodos compostos. O
primeiro ¢ formado por uma oracao subordinada substantiva subjetiva, pois a oragdo “que
eu disse” (v. 30a), funciona como sujeito do verbo da oragdo principal, “Dele ¢” (v. 30a).

A declaracdo é constituida por trés verbos, a saber, €pyopat( Vir), yivouar (vir a
ser, tornar) e eip (existir), referidos ao sujeito avrp: um homem. Os verbos “vir a ser,
tornar” e “existir” estdo no passado, de maneira a indicar que esse “homem” ¢ superior a
Jodo. A declaracédo toda esta subordinada a frase inicial que esta expressa no passado (V.
30a). O autor relembra, assim, que essa declaracao ja foi feita anteriormente (v. 27).

Com a conjungéo coordenativa “kel” (v. 31a), a declaracdo continua, agora,
fazendo referéncia a acdo de Jodo, mais especificamente o porqué de seu batismo. A
declaragdo ¢ constituida de uma oragéo principal: “Eu nao o conhecia” (v. 31a), e duas
oragOes compostas por subordinacgdo e coordenacao, respectivamente.

Quanto a conjuncao adversativa aiio (Mmas), vale a pena ilustrar que ela introduz

o0 contraste entre as afirmacgdes nos v. 31a e v. 31bc. Com a conjungdo causal tve (para)
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que, indica-se o motivo pelo qual Jodo batiza: “manifestar Jesus a Israel” (v. 31b), e a
preposicdo die (por causa), apresenta-o como mediador dessa manifestagdo. 1sso nos
lembra a afirmagdo que Joao faz de si, como “a voz que grita no deserto [...] endireitai
[...]” (v.23) e responde a pergunta “por que batizas?” (v. 25¢C).

A segunda subdivisdo € emoldurada pelo tema do testemunho, e constitui de
afirmac0es testificadas pelo ver e ouvir. Jodo é sujeito das afirmagdes. Os verbos estdo
no passado (vv. 32-34).

Jodo é o sujeito do verbo “testemunhar” (v. 32a). O seu testemunho é
fundamentado na sua experiéncia pessoal, no 6ecopct (contemplar). O verbo “dizer”
(v.32a) introduz a declaragdo. Jodo é o sujeito do verbo “contemplar”, cuja acdo €
complementada pela oracdo coordenativa: “o espirito descer e permanecer sobre ele”
(v.32bc). O aposto “como uma pomba do céu” explica sob a imagem a ave, a visdo de
algo invisivel, e o céu, como lugar da habitacdo divina, ou seja, a procedéncia dessa visao.

O v. 33 retoma a mesma afirmacédo do v. 31, mas com uma diferenca. O v. 33
afirma que Jodo ndo conhecia Jesus até encontra-lo (v. 33def), enquanto que o v. 31 afirma
que ele ndo o conhecia, mas sua a¢do (batizar) prepararia a manifestacao de Jesus.

Essa ideia ¢é refor¢ada pela declara¢do de que a experiéncia de “contemplar o
espirito descer” foi revelada por Deus, subtendido pela expressao “aquele que me enviou
[...]” (v. 33¢c). Na “revelac¢do”, que retoma a descrigdo da experiéncia de Jodo (v. 32bc) e
acrescenta a frase: “este ¢ quem batiza com o Espirito Santo” (v. 33f).

A cena termina com o testemunho de Jodo, construida com uma afirmacéo
direta. Jodo € o sujeito dos verbos “ver” e “testemunhar”, que estdo no passado, na
primeira pessoa do singular. A conjuncgéo subordinada 6ti(que) liga a afirmacéo seguinte:
“ele é o Filho de Deus” (v. 34c), justamente com a a¢do de testemunhar. A afirmacéo esta
no presente do indicativo. Essa afirmagdo corresponde a primeira da cena “Eis o Cordeiro
de Deus” (v. 24d). Assim, o testemunho de Jodo chega ao cume.

A pericope de Jo 1,35-42 apresenta o chamado de trés discipulos. Essa se¢do
pode ser dividida em duas cenas: vv. 35-39 e vv. 40-42. A primeira cena € emoldurada
por duas indicagdes temporais: “no dia seguinte” (v. 35) e “por volta da hora décima” (v.
39g). Os personagens da acdo sdo Jodo, dois discipulos ainda ndo identificados e Jesus
(v. 36).

A segunda cena comega com a identificacdo de um dos discipulos (v. 40a). Os

personagens sdo André, Simao Pedro e Jesus. O nome “Pedro” emoldura a cena (vv. 40a
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e 42d). As duas cenas narram uma sequéncia de encontros, ligados entre si pelos
personagens.

A cena comeca com uma indicagdo temporal, “no dia seguinte”, seguida pelo
advérbio maAwvy (novamente), de forma a sugerir que Jodo ja esteve ali. Essa indicacdo
temporal liga a cena atual (vv. 35-42) aquela anteriormente narrada (vv. 29-34). Também
oferece, implicitamente, constatagdo de que a narrativa acontece no mesmo lugar.

No v. 35, o sujeito da oracdo principal é Jodo. O verbo totnut (estar) (v. 35),
conjugado no perfeito do indicativo, indica uma acdo completa, com efeitos no presente.
A partir do déitico temporal, indica o ponto de vista do narrador, que descreve a cena ja
acontecida.

Em toda a cena, os verbos principais que indicam movimento estdo no passado:
ouviram, seguiram, foram, viram, permaneceram; bem como o0s verbos que introduzem
dialogos (disse). Os didlogos estdo no presente: buscais; moras; vinde; encontramos; €s
(vv. 35-42).

No v. 36ab, observa-se 0 seguinte: “E ao pAnnw (fitar) Jesus caminhando, disse:
‘Eis o Cordeiro de Deus’.”. Eis aqui uma oracdo semelhante aquela formulada na secao
anterior (v. 29), cujo auditorio ndo € explicitado. Essa nova declaracdo tem como
auditoério os dois discipulos (v. 35). Os dois discipulos seguiram Jesus apds ouvirem a
declaragdo de Jodo. Os dois verbos estédo no aoristo indicativo, e descrevem a agdo como
um evento pontual, simplesmente acontecida.

Na sequéncia narrativa, Jodo ndo é mais mencionado (v. 38ss). Os personagens
sdo Jesus e os dois discipulos. Jesus € o sujeito da acdo de falar, direcionada aos
discipulos. Ao contemplar que o seguiam, volta-se e faz uma pergunta direta, indicada
pelo verbo indicativo presente: “Que buscais?” (v. 38).

A resposta é dada com outra pergunta, dirigida a Jesus: “onde permaneces?” O
verbo pévw estd no presente do indicativo e expressa uma acao durativa e corresponde a
acao de buscar. A resposta de Jesus também ¢ direta, com um verbo imperativo: “vinde”
(v. 39b) e outro no futuro indicativo: “vereis” (v. 39c).

O imperativo expressa uma ordem, enquanto o futuro aponta para uma promessa.
Os dois discipulos sdo o sujeito da acdo seguinte, descrita pelos verbos €pyopat, opaw,
Levw, conjugados no indicativo aoristo, que expressam a acdo como um evento pontual,

simplesmente acontecido.
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O verbo pévw, traduzido no v. 39f por “permanecer”, ¢ o mesmo usado nos vv.
38f e 39e, ambos traduzidos por “permanecer”. A narrativa anterior, também empregou
esse verbo com o sentido de permanecer, ao descrever a descida do espirito sobre Jesus
(vv. 32b.33d.f). A narrativa termina com uma indicacao temporal, de maneira a indicar o
tempo da acdo descrita pelo autor.

A cena seguinte narra o encontro entre André e Siméo, e esse com Jesus (vv. 40-
42). A cena comeca com a indicacdo do personagem, André, o aposto informando seu
parentesco com Simao, e a identificacdo de André com um dos discipulos mencionados
na cena anterior. Com essas informagdes, a narrativa fecha gradativamente o seu foco:
dois personagens ndo nomeados, depois dois que séo identificados. Desses dois, o foco
cai sobre o ultimo, Pedro.

Os verbos “seguiram” e “ouviram” referem-se aos dois discipulos, que foram
mencionados na cena anterior (v. 35). Sdo os mesmos que ‘“viram, ouviram e
permaneceram com Jesus” (v. 39). André € identificado como um deles, mediante o
complemento nominal: “era um dos dois que [...]” (v. 40).

A afirmag¢ao de André: “encontramos o Messias”, com a explicagdo do termo (v.
41c), conecta-se a afirmagédo anterior, quando os “dois discipulos” encontram Jesus (v.
38ef). A construcdo da frase é semelhante: um titulo e sua explicacdo. Ambos os titulos
identificam quem é Jesus no ambiente israelita e antecipa o leitor ao que sera dito, na
préxima cena, sobre Jesus em referéncia a Escritura (v. 45de). O emprego do mesmo
verbo corrobora essa ideia.

No v. 42, André é o sujeito da acdo de levar Siméo a Jesus. E uma agao pontual,
indicada pelo verbo no aoristo. A cena segue focando em Jesus e Siméo. O ponto central
é a declaracéo de Jesus sobre Simdo, inserida pelos verbos “fitar” e “dizer”, que tem Jesus
como sujeito.

A pericope de Jo 1,43-51 concentra o ponto central da tese com o chamado de
dois discipulos. A cena comega com uma indicagdo temporal: “no dia seguinte” (v. 43),
dando continuidade a sequéncia narrativa, mas incluindo uma nova etapa. Dos
personagens sdo da narrativa anterior, ficou apenas Filipe, e um novo personagem &
inserido na narrativa: Natanael (v. 45). A narracao da seccao € encerrada com a afirmacao
solene que Jesus faz a Natanael (v. 51).

Podem-se distinguir na se¢do trés breves cenas de encontro, ligadas entre si pelo
personagem “Jesus”, que esta em todas elas. Os verbos que expressam o tema do encontro

sd0: evplokw (Vv. 43hb.45a.c) e €pyopat (V. 47a). Por isso, a analise exegético-teoldgica,
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que compreende o préximo capitulo, almeja seguir, especificamente a pericope Jo 1,43-
51 num esquema triadico: vv. 43-44; 45-46; 47-51.

Na primeira cena, Jesus é o sujeito da agdo (vv. 43-44). O verbo elplokw,
segundo o texto grego, esta presente do indicativo, denominado como “presente
histdrico”, usado para narrar a agio passada de modo vivida.®® Traduz-se no passado, para
manter a coeréncia com o tempo verbal em que a narrativa insere-se.

Do encontro com Filipe surge o convite da parte de Jesus: “segue-me.” O verbo,
no modo imperativo, expressa uma ordem. N&o € dito que Filipe seguiu Jesus, mas fica
subtendido a partir da proxima cena. O encontro entre Filipe e Jesus é encerrado com uma
nota informativa da origem de Filipe, de forma a ligar esse personagem com André e
Pedro, da narrativa anterior (vv. 29-42).

A segunda cena de encontro se abre com uma oracao coordenativa, ligando duas
acOes simultaneas do mesmo sujeito, Filipe: encontrar e dizer (vv. 45-46). O verbo
“encontrar”, empregado para inserir a afirmagdo sobre Jesus (v. 45C), € 0 mesmo
empregado na cena anterior (v. 41c), em que André afirma para Simdo ter encontrado o
Messias. Esse verbo empregado trés vezes seguidas, quer indicar algo muito mais
profundo, que tem a ver com a busca dos discipulos.

A afirmacdo de Filipe estd fundada no testemunho da Escritura, segundo a
formulacdo da declaracdo. O verbo eVpiokw (encontrar), quando conjugado na 32 pessoa
do plural, do indicativo perfeito, tem como sujeito “nds”, que se refere a Filipe, Simao e
André, personagens gue ja se encontraram com Jesus.

O verbo ¢ completado pela frase que fala da Escritura, representada por “Moisés”
e “os profetas”. A essa afirmacdo, se completa por intermédio da indicacdo a respeito da
origem de Jesus: “filho de José, de Nazaré”.

A afirmacdo da procedéncia de Jesus (v. 45e), Natanael exprime sua descrenca,

ao perguntar: “De Nazaré pode existir algo de bom?” (v. 46b)°’. Essa afirmagdo de

86 Segundo Amador-Angel, o presente historico pode ser descrito da seguinte forma: “Também se utiliza o
presente para se referir a fatos acontecidos no passado, com um valor mais préximo ao aoristo que ao
imperfeito”. AMADOR-ANGEL, G. S. Gramatica do Grego do Novo Testamento. Traduzido por Céssio
Murilo Dias da Silva. Sdo Paulo: Loyola, 2008. p. 71. E mais: Para Cardoso, o “presente historico esta em
vez de um tempo passado para dar mais vida para um acontecimento: (Mt 3,13: ‘Entdo, Jesus passou da
Galileia’; Mc 14,53 ‘e levaram Jesus ao sumo sacerdote e juntaram-se todos’; Jo 1,29 ‘no dia seguinte
[Jodo] fitou Jesus que vinha a ele e disse-lhe’)”. CARDOSO, A. B. Gramética grega do Novo Testamento.
Coimbra: Gréfica de Coimbra, 1961. p. 87.

67 Bailly sugere “Gyafév €oti avec Iinfinitive il est bon de, etc”. BAILLY, M. a. Abrégé du Dictionnaire
Grec-Francais. Boulevard St-Germain, Paris: Hachette, 1901. p. 2. Baumgarten descreve ayo66v como “en
los escritos joanicos se utiliza poquissimas veces (Jn 1,46 [un proverbio?]; 5,29; 7,12; 3Jn 11), y falta por
completo en el Apocalipsis. Es sinénimo de kaids”. BAUMGARTEN, J. ayafd. In: BALZ, H.;



47

“descrenga” prepara a sua futura confissdo de fé. Filipe convida-o, entdo, a fazer a
experiéncia do encontro: “Vem e vé” (v. 46¢d). Os dois verbos estdo no imperativo,
indicando assim, uma ordem, cuja a¢do se dara no futuro.

Na cena seguinte (v. 47a), Jesus é o protagonista do encontro com Natanael (vv.
47-51). Jesus € o sujeito da a¢do: “viu” do verbo grego opaw (ver). Essa acdo é completada
pela frase: “Natanael vindo até ele”. Jesus se antecipa a Natanael. Esse encontro € seguido
de uma declarag@o sobre Natanael: “Eis verdadeiramente um israelita, em quem ndo ha
engano.” (v. 47¢)%,

O advérbio “verdadeiramente” atribui ao substantivo “israelita” uma qualidade
positiva, de maneira a indicar um juizo sobre a pessoa. Jesus conhece-0. Esse juizo é
confirmado pelo emprego da locu¢do “em quem ndo ha engano”. A essa afirmagdo
Natanael reage com uma pergunta cética: “De onde me conheces?” (v. 48ab).

A resposta de Jesus é constituida com o mesmo verbo 6paw (ver) (v. 48e)
empregado no inicio da cena (v. 47a), e o advérbio de tempo: “antes”, de maneira a indicar
0 protagonismo de Jesus: “quando estavas sob a figueira, eu te vi”’ (v. 48e).

O v. 49 insere a resposta de Natanael, que constitui uma confissdo de fé. O termo
“Rabi” estd no vocativo, usado para invocar um objeto. Com isso, duas afirmagdes sobre
Jesus sdo introduzidas: “tu és o Filho de Deus” (v. 49b) e “tu és o rei de Israel” (v. 49¢).
As afirmacdes sdo indicativas e estdo no presente. Constitui, pois, uma confissdo de fé.
Essa confissdo é contraposta as duas primeiras declaracées, céticas, dele (vv. 46b.48b).

A confissdo de fé de Natanael, Jesus acrescenta uma promessa, contraposta ao
seu crer, indicando que algo maior vira: “Veras coisas maiores do que estas” (v. 50d). No
versiculo seguinte, explicita que “coisas maiores” sdo essas. A declaragdo ¢ bem solene,
com o emprego do “Amém, amém, eu vos digo [...]”.

O verbo empregado no futuro expressa uma promessa: vereis do verbo grego
opaw (ver). Logo, em seguida, o objeto do “ver”: “[...] 0 céu aberto e os anjos de Deus

subindo e descendo sobre o Filho do Homem.” (v. 51cde).

SCHNEIDER, G. (Eds). Dicionario exegético del Nuevo Testamento. Traduzido por: Constantino Ruiz-
Garrido. Tercera Edition. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005. v. 1. (Biblioteca de Estudios Biblicos, 90).
p. 14.

% Bailly define ¢An6o¢ como “véritablement, sincerement, réellement.”. BAILLY, M. A. Abrégé du
Dictionnaire Grec-Frangais. Boulevard St-Germain, Paris: Hachette, 1901. p. 33. Balz e Schneider
apontam &An6a&¢ como “un adverbio, verdaderamente, en realidade”. Ele é diferente de “aAntivdc veraz,
verdadero”. BALZ, H.; SCHNEIDER, G. aAnédg; aAndwéc. In: BALZ, H.; SCHNEIDER, G. (Eds).
Dicionario exegético del Nuevo Testamento. Traduzido por: Constantino Ruiz-Garrido. Tercera Edition.
Salamanca: Ediciones Sigueme, 2005. v. 1. (Biblioteca de Estudios Biblicos, 90). p. 180.
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O termo “céu” também aparece na cena em que Jodo descreve sua Visao sobre
Jesus: “Contemplei o espirito descer [...] do céu [...]” (v. 32b). Esse termo remete ao
ambito divino. Do “céu”, desceu o Espirito e permaneceu em Jesus. No v. 51, o “céu esta
aberto”, ¢ 0s anjos, que representam os mensageiros de Deus, sobem e descem, ou seja,
mediante Jesus, tem-se acesso as coisas de Deus.

A atividade dos anjos esta ligada ao titulo “Filho do Homem” (v. 51d), que se
liga a confissdo de fé “tu és o Filho de Deus” (v. 49b). E o proprio Jesus quem afirma.
Né&o diz que ele é o Filho do Homem, mas fica subentendido no texto. E, com isso, o autor

conclui a narrativa.

2.6 Anélise semantica

Em Jo 1,19-28, os verbos: “interrogar”, “dizer”, “responder”, “confessar”,
“conhecer”, “testemunhar”, dominam a narrativa dos vv. 19-28, e conduz o leitor a
imaginar um tribunal. O verbo “ser”, empregado para definir a identidade de Jodo, aponta
para esse contexto. A pergunta “quem” domina toda a cena, at¢ mesmo quando se
pergunta sobre a atuacdo de Jodo (vv. 25-27).

Os personagens referidos no interrogatorio: Cristo; Elias; o profeta; profeta
Isaias (citacdo), estdo relacionados & esperanca messidnica e conferem conteddo ao
testemunho de Jodo. O verbo batizar, que ocorre trés vezes no texto, (vv. 25.26.28),
relaciona-se ao testemunho, sua circunstancia e, a0 mesmo tempo, aponta ao batismo
como preparacao para revelacdo daquele que os judeus procuram (v. 26).

Os que procuram o Messias, 0s interrogadores, sdo os judeus de Jerusalém,
fazem parte da classe dos dirigentes: sacerdotes, levitas e fariseus (vv. 19.24). Eles sdo 0s
destinatarios diretos do testemunho de Jodo. Pela insisténcia na interrogacao, podemos
afirmar um contexto de expectativa messianica e de desconfiancga diante de pessoas que
aparecessem com caracteristicas do Messias esperado.

Todas as respostas de Jodo sdo negativas. Ele deixa claro que ndo é o Cristo. Ele,
ainda aponta, no seu discurso final, que seus interlocutores ndo sabem quem é o Cristo.
O verbo “conhecer”, com o advérbio de negagdo, “ndao” (v. 26), conclui que 0s
interrogadores de Jodo, embora conhecessem bem os sinais da vinda do Messias (vv.
20c.21c.f), sdo incapazes de reconhecé-lo. Por isso, a atengdo ao testemunho, que

continua na se¢éo seguinte (vv. 29-34).
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Em Jo 1,29-34, o texto ndo menciona a quem Jo&o se dirige, mas pode-se supor
que é o povo de Israel, mencionado no (v. 31a). N&o sdo os dirigentes, pois ndo aparecem
mais no texto, e sim o povo da regiao.

O testemunho concedido, até entdo, mediante a palavra de Jodo, agora é
manifestado com sua experiéncia pessoal. Jodo viu e, por esse motivo, testemunhou o que
viu (vv. 29.34). Dois titulos sdo usados para definir Jesus: “Cordeiro de Deus” (v. 29d) e
“Filho de Deus” (v. 34c). Esses titulos, de confissdo cristd, emolduram o testemunho
“visual” de Joao.

O termo “Espirito” (vv. 32b.33d.f) também faz parte do campo semantico ligado
ao Messias, segundo seu significado (“ungido”), e evocado pelos vocabulos “Elias” e “o
profeta” (vv. 21.25). A atuacdo do Messias é batizar com o Espirito Santo. A essa pratica,
soma-se a do Cordeiro de Deus.

A fun¢ao do Cordeiro, “tirar o pecado”, alude ao cordeiro pascal, fazendo
referéncia a morte redentora de Jesus. Indica também um ambiente litirgico, mencionado
pelo tema do batismo. Poder-se-ia pensar no batismo cristdo, uma vez que o batismo de
Jesus, feito com o Espirito, é contraposto ao de Jodo, feito com agua.

Em Jo 1,35-42, o testemunho de Jodo, agora € direcionado a dois de seus
discipulos. Os verbos “ouvir” (vv. 37.40), “seguir” (vv. 37.38.40) e “permanecer” (VV.
38.39), definem a atitude do discipulo. Os discipulos de Jodo tornam-se agora, mediante
seu testemunho, discipulos de Jesus.

O testemunho de Jodo ¢ “verificado” pela experiéncia pessoal do encontro dos
discipulos com Jesus, experiéncia essa expressa pelos verbos: “buscar” (v. 38),
“encontrar” (v. 41), “vir e ver”, (v. 39) e “permanecer” (vv. 38.39). A experiéncia do
seguimento gera, entre o discipulo e seu mestre, uma relacdo de intima de comunhéo, que
define a identidade do discipulo (v. 42) em rela¢ao a sua missdo: “tu serds chamado
Cefas” (v. 42d).

Em Jo 1,43-51, o tema do testemunho continua, agora, como Seguimento,
expresso pelos verbos “encontrar” (vv. 43.45), “vir” (vv. 46.47) e “ver” (vv. 46.50.51).
H& um encadeamento de encontros, mediados por quem fez a experiéncia do encontro
com Jesus. Essa experiéncia é provocada por Jesus, que vai ao encontro dos discipulos
(vv. 43.47). O discipulo € mediador do encontro.

A Escritura é apresentada como testemunha de Jesus (v. 45), diante de um

“verdadeiramente israelita” (v. 47). A descrenga desse personagem € descrita com uma
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ironia, relacionada a origem local de Jesus: Nazaré, cidade que ndo tem referéncia alguma
com o Messias.

A descrenca transforma-se em confissdo de fé mediante o encontro com Jesus,
que reconhece Natanael. Esse reconhecimento “quebra” as barreiras da desconfianga. Na
confissdo de Natanael temos o contetido da fé crista: “Filho de Deus” e “rei de Israel”, ou
seja, o “Messias”.

O titulo “Filho do Homem”, unido a revelagdo “vereis o céu aberto, € 0s anjos
de Deus subindo e descendo [...]”, refere-se a relacéo de Jesus com Deus Pai: ele vem de
Deus, permanece unido a ele, e a Deus volta. Tema ja apresentado no prologo (1,1-18),

que sera desenvolvido ao longo do Evangelho. De acordo com Collins:

Na promessa da visdo do Filho do Homem, Jesus oferece uma
autorrevelacdo a Natanael. A alusdo da promessa a visdo de Jaco (=
Israel; cf. Gn 32, 28-30) em Betel é melhor compreendida na tradi¢do
judaica de parafrasear as escrituras. No contexto, o ditado de Jesus
identifica Jesus na gloria como a revelacdo (manifestagdo) de Deus.
Assim, Natanael, que foi visto por Jesus, € quem verd quem Jesus
realmente €. A esse respeito, ele é um “verdadeiro israelita”, merecendo
de Jesus um titulo de honra que contrasta com “os judeus”, um titulo
usado pelos lideres judeus com conotagbes pejorativas no quarto
evangelho®.

2.7 Analise pragmatica

O leitor modelo da narrativa Jo 1,43-51 e das suas relagdes intra-textuais com 0s
vv. 19-28; vv. 29-34; vv. 35-42 é alguém que conhece bem o assunto em questdo, porque
as personagens ligadas a expectativa messianica, “Elias” e “o profeta”, bem como “o
Cristo”, ndo sdo explicadas no texto. Também € conhecedor da Escritura, uma vez que
um trecho do profeta Isaias é citado e, depois, a ele se refere como testemunho escrito
acerca do Messias.

O texto informa que esses interlocutores ndo sdo do mesmo ambiente que Jodo,
moram em outra cidade, Jerusalém, centro religioso de Israel. Em outro momento, 0s

interlocutores de Jesus sdo judeus, ndo ligados aos grupos definidos: sacerdotes, levitas e

8 Tradugdo nossa do inglés: “In the promise of the vision of the Son of Man, Jesus offers a self-revelation
to Nathanael. The promise’s allusion to the vision of Jacob (= Israel; cf. Gen 32:28-30) at Bethel is best
understood within the Jewish tradition of paraphrasing the scriptures. In context, Jesus’ saying identifies
Jesus in glory as the revelation (manifestation) of God. Thus Nathanael, who has been seen by Jesus, is one
who will see who Jesus truly is. In this respect he is a ‘true Israelite’, meriting from Jesus a title of honor
which stands in contrast to ‘the Jews’, a title used of Jewish leaders with pejorative connotations in the
fourth gospel”. COLLINS, R. F. Nathanael. In: FREEDMAN, D. N. (Ed.). The Anchor Bible Dictionary.
New York, London, Toronto, Sydney, Auckland: Doubleday, 1992. p. 6293.
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fariseus. O campo semantico ligado ao Batismo: “tirar o pecado”, “dgua”, “batizar”,
“Espirito Santo”, supde alguém inserido na comunidade, que conhece a liturgia batismal.

As confissdes dos titulos relacionados a Jesus apontam para alguém do ambiente
cristao, inserido na comunidade, que fez a experiéncia do batismo, pois se tornou seguidor
de Jesus. Trata-se de uma pessoa que esta no processo catequetico.

Desde o inicio, o testemunho acerca de Jesus direciona o leitor ao verdadeiro
reconhecimento de quem ele é, de modo a alcancar o apice, no final, com a declaracéo de
Jesus como “Filho do Homem”. Segundo Simoens, “o ‘Filho do homem’ terrestre,
portanto, também se torna ‘a porta do céu’ (cf. Gn 28,17), o lugar da presenga da graca
de Deus na terra, a tenda de Deus entre os homens (cf. 1,14)”°,

As outras declaragoes definem Jesus: “alguém que ndo conhecem” (v. 26d);
“Cordeiro de Deus” (v. 29d.36¢); “Filho de Deus” (v. 34d); “Cristo” (v. 41c); “Jesus de
Nazaré” (v. 45e); “Filho de Deus” (v. 49b); “rei de Israel” (v. 49¢); “Filho do Homem”
(v. 51d). Conforme Walker:

A identificagdo de Jesus como “Filho de Deus” é de importancia critica
para um entendimento adequado da pericope: a inten¢do, em meu
julgamento, é enfatizar a origem celestial e a natureza divina de Jesus.
Essa identificagdo é seguida, no entanto, por um ditado “Filho do
Homem?” (v. 51), e seria dificil argumentar que o ultimo se destina a ser
de alguma forma anticlimatico’.

A intencdo do texto compreende o ato de convencer o leitor acerca da identidade
de Jesus, como o Messias salvador, Filho de Deus e Filho do Homem, o Unico capaz de
tirar o pecado do mundo. Para alcancgar seu objetivo, 0 autor narra o testemunho acerca
de Jesus, a comecar por Jodo Batista, de forma que passa por dois de seus discipulos, até
chegar a alguns personagens distintos.

O testemunho passa por varias etapas: testemunho indireto de Jodo ao seu
testemunho direto. O testemunho “visual” de Jodo, levando dois de seus discipulos a
seguir Jesus. Por fim, o testemunho feito a partir de encontros pessoais entre Jesus e seus

seguidores.

0 Tradugdo nossa do francés: “Le ‘Fils de I’homme’ terrestre devient pour cette raison aussi ‘la porte du
ciel’ (cf. Gn 28,17), le lieu de la présence de la grace de Dieu sur la terre, la tente de Dieu parmi les hommes”
(cf. 1,14). SIMOENS, Y. Selon Jean. Bruxelles: Editions de I’Institut d’Etudes Théologiques, 1997. p. 121.
(2. Une interpretation).

I Tradugdo nossa do inglés: “The identification of Jesus as “Son of God” is of critical importance for a
proper understanding of the pericope: it is intended, in my judgment, to emphasize the heavenly origin and
divine nature of Jesus. This identification is followed, however, by a “Son of Man” saying (v. 51), and it
would be difficult to argue that the later is intended as in any way anti-climactic”. WALKER, Jr. W. O.
John 1,43-51 and “The son of Man” in the Fourth Gospel. JSNT, v. 56, p. 34, 1994.
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Faz parte do processo de convencimento da identidade messianica de Jesus, tirar
qualquer davida em relagdo a possiveis candidatos ao messianismo. No caso, Jodo, 0
Batista. No entanto, de Jodo afirma-se a importancia de sua pessoa e de sua atuacéo a
comunidade crist. Jodo € a testemunha de contato com Jesus. E interessante mencionar
que os seus discipulos se tornam seguidores de Jesus.

Nesse processo de reconhecimento de quem € Jesus, as Escrituras Sagradas,
unidas a experiéncia do encontro pessoal com Jesus, definem o caminho desse processo.
O conhecimento de quem é Jesus devera levar o leitor a confissdo de fé, que o insere na
comunidade dos seguidores de Jesus. A comunidade participa do processo, pois 0
discipulo de Jesus é mediador de novos encontros, de maneira que testemunha aos outros
a sua propria experiéncia.

A presenca do Pai em Jesus é atingida pelo olhar da fé. O tema da relacédo de
Jesus com o Pai que, como acabamos de mostrar, perpassa todo o evangelho, é
particularmente enfatizada no primeiro discurso de despedida (13,31-14,31). Jesus, 0
caminho para o Pai, vai partir, mas voltard. Nesse contexto é feito o pedido de Filipe:
“Senhor, mostra-nos o Pai”’ (14,8), e ¢ dada a resposta de Jesus: “Quem me viu, viu o Pai”
(14,9).

A partir do encontro como Jesus, pode-se fitar, contemplar e ver o mundo e todas
as criaturas. Deseja-se como discipulos e seguidores de Jesus amar e servir ao proximo.
Contudo, para que se consiga agir com o0s olhos da fé, necessita-se purificar os olhos e
aquecer o coragdo.

Vale frisar um pouco da Historia da Interpretacdo na pragmaética de Jo 1,43-51,
por meio de alguns autores. Primeiro, ao falar da mediagéo de Cristo, Clemente de Roma

€SCreve:

Por ele, fixa-se o olhar nas alturas do céu; por ele, contempla-se num
espelho sua face imaculada e incomparavel; por ele, foram abertos os
olhos do coragdo; por ele, o pensamento sem inteligéncia e envolvido
pelas trevas refloresce a luz; por ele, o Mestre quis fazer-se degustar o
conhecimento imortal 2.

O segundo autor corresponde ao fildsofo e martir Justino, que buscou a verdade
em varias escolas filosoficas antes de descobrir a verdadeira filosofia na fé. Ele descreve

sua conversdo como uma iluminacgéo, diz que abandonou o caminho do erro “iluminado

2 ROMA, Clemente. Carta aos Corintios, 1,2. Tradugio de A. Jaubert. Paris: Ed. Du Cerf, 1971. p. 101.
(Sources Christiennes, 167).
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em nome de Cristo”. Justino vincula a iluminac¢ao com o batismo: esta ablugao ¢ chamada
iluminagdo porque os que recebem esta doutrina tém o espirito iluminado”.
Terceiro, 0 desejo de ver Deus e sua realizagdo sdo descritos por Santo Irineu

com expressdes que se tornaram classicas:

A claridade de Deus vivifica; recebem, portanto, a vida os que véem a
Deus. Por esse motivo, o ilimitado, o incompreensivel e invisivel
apresenta-se aos seres humanos compreensivel e tangivel, a fim de
vivificar agueles que o tocam e o véem [...]. A existéncia da vida
provém da participacdo em Deus; e participar de Deus € vé-lo e gozar
de sua benignidade. Por conseguinte, os seres humanos verdo a Deus
para viverem, feitos imortais pela visdo e elevados até Deus [...]. A
gléria de Deus é o ser humano vivo, e a vida do ser humano € a visao
de Deus’™.

Quarto, Santo Agostinho diz:

Sua misericordia viu-te antes que tu o visses, quando jazias ainda
oprimido pelo pecado. Por acaso, buscamos nés primeiro a Cristo? Ndo
foi ele quem nos buscou primeiro? Por acaso fomos nés, os enfermos,
gue buscamos 0 médico? N&o foi o médico que buscou os enfermos? E
mais adiante, ao aplicar o comportamento de Jesus a busca dos
pecadores na Igreja, diz: Nao continuem dizendo aqueles que amamos
e queremos conquistar para a paz da Igreja Catdlica: Para que nos
queres? Para gue nos buscas se somos pecadores? Buscamo-vos para
gue ndo perecais; buscamo-vos porque fomos buscados; queremos
encontrar-vos porque fomos encontrados’.

O evangelho segundo Jodo conduz do inicio ao fim pela légica da encarnacéo:
“nods contemplamos sua gloria”, a gloria do Verbo que “se fez carne e ergueu sua tenda

no meio de nossas tendas” (Jo 1,14)"®, Como o Verbo se fez carne, escreve Santo

8 JUSTINO, Martir, Santo. Justino de Roma: | e Il apologias: didlogo com Trifdo. Introdugdo e notas
explicativas Roque Frangiotti; tradugdo Ivo Storniolo, Euclides M. Balancin. S&o Paulo: Paulus, 1995.

7 IRINEU DE LIAO, Santo. Contra os hereges, 1V, 20,5-7. Tradugdo da Liturgia das horas. Oficio das
leituras, 28 de junho. 2. ed. S&o Paulo: Paulinas, 1978. p. 1449-1450.

> Tradugdo nossa do espanhol: “Su misericordia te vio antes de que lo vieras, cuando aln estabas oprimido
por el pecado. ;Buscamos a Cristo primero? ;No fue él quien nos recogié primero? ;Nosotros, los enfermos,
buscamos al médico? /No fue el médico el que vino al enfermo? Y mas adelante, cuando aplica el
comportamiento de Jesis a la busqueda de pecadores en la Iglesia, dice: No sigas diciendo a quienes
amamos Yy queremos ganar para la paz de la Iglesia Catolica: ¢para qué nos quieres? ¢Por qué nos buscas si
somos pecadores? Te buscamos para que no perezcas; te buscamos porque hemos sido buscados; queremos
encontrarte porque nos han encontrado”. AGOSTINHO, Santo. Tratados sobre el evangelio de san Juan.
In: Obras de san Agustin. Edicdo bilingue. Madrid: BAC, 1955. t. XIII (tratados 1-35), tratado 7, n. 21.

7 Conforme Cohenen e Brown: “A natureza verdadeira do Filho, Sua doxa, é revelada a fé. Aquilo que no
AT foi proclamado e somente apareceu simbolicamente agora toma-se uma realidade historica na palavra
encarnada. A fé, discernindo-a através do ouvir e do ver, responde a revelagdo de Deus em Jesus Cristo.
Também discerne a doxa de Jesus Cristo nos sinais (2:11). O nédo-crente ndo a discerne. A cegueira
espiritual é desmascarada pelos sinais de Jesus, e 0os homens devem responder por ela. O “ver” da fé é
ilustrado em Jo 6:40. O crente percebe no Filho o Pai que O enviou (12:45; 14:9). Aquele que vé o Filho
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Agostinho, “tudo no Verbo encarnado tornou-se verbo para cada pessoa, isto é, palavra
reveladora de Deus”’’. Além disso, Santo Agostinho e 0 Papa Emérito Bento XVI
comentam detalhes significativos de Natanael 8.

Ao contemplar o texto evangélico, descobre-se como Jesus fita, vé e contempla;
como ¢ fitado, contemplado e visto pelo discipulo, assim como o dinamismo provocado
pela pedagogia da visdo. O diélogo de olhares pde em acdo 0s personagens e instiga
reacOes em cadeia.

Os verbos usados descrevem a cascata de experiéncias, de testemunhos e
itinerarios provocados pela experiéncia do encontro com Jesus. Aos verbos que
expressam a atividade dos sentidos - fitar, contemplar, ver, dizer, interrogar e ouvir —,
seguem os verbos de agdo e de movimento — seguir, partir, aproximar-se, voltar-se,
procurar, encontrar, conduzir, subir e descer.

O evangelho segundo Jodo é uma pedagogia da visdo, uma escola de
contemplacéo. Jodo propde ao leitor/ouvinte do evangelho uma contemplacgéo abrangente
e penetrante da vida, da pessoa e da missao de Jesus’®. Assim, a relagdo mestre e discipulo

é fundamentada pelo caminho pedagdgico no dia a dia mediante o testemunho.

também vé o Pai”. COHENEN, LOTHAR; BROWN, C. Dicionario Internacional de Teologia do Novo
Testamento. S&o Paulo: Vida nova, 2000. v. 2. p. 2596-2597.

" AGOSTINHO, Santo. Tratados sobre el evangelio de san Juan. In: Obras de san Agustin. Edigéo bilingue.
Madrid: BAC, 1955. t. XIII (tratados 1-35), tratado 7, n. 21.

8 Por um lado, elucida-se o comentéario de Santo Agostinho referente ao Salmo 31 (Comentario aos Salmos:
1-50. Traduzido pelas Monjas Beneditinas. Sdo Paulo: Paulus, 1997. (Patristica 9,2). p. 219), no qual
apresenta uma relagdo com Natanael: “Se Cristo ndo tivesse visto o género humano debaixo desta figueira,
ou murchariamos inteiramente, ou como aconteceu aos fariseus, que eram fraudulentos, isto &, se
justificavam com palavras, mas suas obras eram mas, ele s6 encontraria em nds folhas, e ndo frutos”. Por
outro, o Papa Bento XVI, uma vez que proferiu uma audiéncia geral sobre Natanael, realizada no dia 4 de
outubro de 2006, na qual real¢a o reconhecimento da dimensdo celeste ¢ humana de Jesus. “[Jesus] €
reconhecido quer na sua relagdo especial com Deus Pai, do qual é Filho Unigénito, quer na relagdo com o
povo de Israel, do qual é proclamado rei, qualificagdo prdopria do Messias esperado. Nunca devemos perder
de vista nenhuma destas duas componentes, porque se proclamamos apenas a dimensdo celeste de Jesus,
corremos o risco de o transformar num ser sublime e evanescente, e se ao contrério reconhecemos apenas
a sua colocacgdo concreta na histdria, acabamos por descuidar a dimensdo divina que propriamente o
qualifica”. (p. 1). Audiéncia do Papa Bento XVI sobre Bartolomeu. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pt/audiences/2006/documents/hf ben-xvi_aud 20061004.html
Acesso em: 10 de maio de 2018.

" Deus conhece o homem e entra em didlogo com ele: “O Deus da Biblia é um Deus que entra em
comunicagdo com os homens e que fala a eles. A Biblia descreve, em modalidades diversas, a iniciativa
por Deus de se comunicar com a humanidade escolhendo para si o povo de Israel”. PONTIFICIA
COMISSAO BIBLICA. O povo judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista. Sdo Paulo: Paulinas,
2002. p. 63.
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2.8 Analise hermenéutica

O processo hermenéutico permite um maior esclarecimento no que tange ao ato
de colocar em prética a mensagem teoldgica®. O texto Jo 1,19-28 argumenta acerca do
Messias. Expbe o testemunho de Jodo, que € interrogado pelos dirigentes de Israel. Duas
figuras possibilitam identificagdo: Jodo e os judeus. Jodo é da testemunho de sua
esperanca. Ele ndo é o Cristo, mas é “uma voz que grita no deserto, endireitai o caminho
do Senhor” (v. 23b).

Os interlocutores ndo entendem a afirmacdo de Jodo acerca de sua identidade,
por isso perguntam novamente. Eles ndo conseguem ver além do que esta a sua frente.
Estdo presos as imagens tradicionais do Messias.

Por essa razdo, Jodo nao justifica sua atuacdo. Muda o foco da questdo. Aponta
para duas coisas fundamentais em relacéo a atitude de seus interlocutores. Eles ndo sabem
que o0 Messias ja estd no meio deles. Embora tenham o conhecimento para reconhecé-lo,
ndo o conhecem. E preciso mudar a atitude, o0 modo de ver as coisas para perceber sua
vinda.

Jodo provoca o leitor cristdo a romper as barreiras que o inibe de reconhecer
quem é Jesus realmente. Sdo barreiras criadas por certezas absolutas que embotam a
correta visdo de Jesus. Hoje, diversas pessoas “conhecem” a tradi¢do, mas se fecharam
nela e ndo conseguem perceber no meio delas a presenca de Jesus.

Além disso, muitas pessoas baseiam sua fé em doutrinas e préaticas piedosas
secundarias. Essas pessoas sdo provocadas a mudar sua mentalidade, a reconhecer sua

ignorancia em relacdo a Jesus Cristo, e deixar-se interpelar pelo testemunho de Jo&o. A

8 A partir da pesquisa realizada sobre Walter Benjamin, entende-se a hermenéutica como presentificagéo
daquilo que ainda ndo foi dito do texto literario: “A presentificagdo se difere da simples atualizacéo, posto
gue esta Ultima trata somente dos efeitos que podem ser atualizados no presente. O ato de presentificar
demonstra a habilidade de investigar os efeitos ndo ditos para se deparar com a construgdo da propria
Historia da Literatura, caso contrario, a Hermenéutica Biblica se torna uma mera repeti¢cdo fundamentalista
do texto biblico”. SILVA, N. M. B. A Histéria da Literatura segundo Walter Benjamin e o didlogo com a
Hermenéutica Biblica. Caminhos, v. 18, n. 3, p. 652, 2020. O texto italiano de 2019 da Pontificia Comissdo
Biblica realga o aspecto antrologico no exercicio da hermenéutica: “Il presente Documento intende essere
un’interpretazione fedele dell’intera Scrittura riguardo al tema antropologico. Cio, da un lato, richiede che
vengano dichiarati i principi direttivi che hanno guidato ’elaborazione, e, dall’altra, suggerisce che si
presentino in modo sintetico le articolazioni della stessa trattazione cosi da favorire la lettura”.
PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA. Che cosa ¢ /'uomo? (Sal 8,5): un itinerario di antropologia
biblica. Roma: 20109. p. 6. Disponivel em:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith_doc_ 20190930 c
osa-e-luomo _it.pdf Acesso em: 9 de fevereiro de 2021.
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sua voz grita no deserto, e isso nos provoca a abrir bem os ouvidos para a escuta atenta
do seu testemunho.

Na figura de Jodo, o cristdo esclarecido € convocado a testemunhar sua fé
aqueles que ainda séo incapazes de reconhecer Jesus. Ndo deve se deixar intimidar por
suas criticas, mas levar essas pessoas ao caminho correto que conduz a Jesus.®!

Jodo reconheceu Jesus porque esta predisposto, aberto a revelagao divina, a sua
voz. Por isso foi capaz de reconhecer Jesus, quando outros ndo o conseguiram. Isso
provoca a questionar a atitude de escuta perante Deus®? e a necessidade de que cada
cristdo treine os ouvidos na escuta atenta na Palavra de Deus como fonte preciosa e
transformadora no desafio hodierno em face da Pandemia e na préatica dela na vivéncia
fraternal®s.

Mediante a vivéncia da fé na Igreja, pode-se dizer realmente: “vi e testemunhei

que ele ¢ o Filho de Deus” (v. 34). E esse testemunho ndo soaria vazio, porque seria a

81 “Deus se faz presente no meio da humanidade na figura do Filho, de sorte que, gragas a Ele, as pessoas
recebem o poder, exousia, de serem ‘filhos de Deus’ (Jo 1,12) e, principalmente ‘participantes da natureza
divina’ (2Pd 1,4). Esta nova dimens&o ndo estid em contraste com a dignidade da criatura em que todos 0s
homens reconhecem como racional, mas eleva-a a um ulterior horizonte de vida, que € a prépria vida de
Deus, e permite refletir mais adequadamente sobre a vida humana e sobre os atos que constituem-na (DP,
2008, n. 7). A vida humana repleta da variedade de valores e de personalidades revela os tragos do infinito
amor de Deus, pois, além da variedade, ha a singularidade presente em cada pessoa e que precisa ser
conhecida e, sobretudo, contemplada no horizonte da fé e da esfera humana.”. SILVA, N. M. B.; VALE,
T. G.; COSTA Jr, A.; DELFINO, C. Filosofia, bioética e ecologia: perspectivas e contribuicfes a
ecoteologia contemporénea. Paralellus, v. 11, n. 27, p. 284, 2020.

82 O Papa Francisco comenta, em certo trecho da introducgdo da Carta Apostélica Scripturae Sacrae Affectus,
acerca do valor da escuta da Sagrada Escritura no ambito da vida comunitaria segundo a visdo de S&o
Jerdonimo: “Colocando-se a escuta na Sagrada Escritura, Jerénimo encontra-se a si mesmo, encontra o rosto
de Deus e o dos irmaos, e apura a sua predilecdo pela vida comunitaria. Daqui o seu desejo de viver com
0s amigos, como sucedia ja no periodo de Aquileia, e fundar comunidades monasticas, encalgcando o ideal
cenobitico de vida religiosa que v& o mosteiro como ‘ginasio’ onde formar pessoas ‘que, para ser a primeira
de todas, se consideram inferiores a todas’, felizes na pobreza e capazes de ensinar com o préprio estilo de
vida. Na verdade, considera formativo viver ‘sob o governo de um Unico superior e na companhia de
muitos’ para aprender a humildade, a paciéncia, o siléncio e a mansid&o, na consciéncia de que ‘a verdade
ndo gosta dos cantos escuros, nem escolhe os murmuradores’ (S&o Jerénimo, Epistula 125,
9.15.19: CSEL 56, 128.133-134.139)”. FRANCISCO, Papa. Carta apost6lica Scripturae Sacrae Affectus,
2020. Disponivel em:  http://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_letters/documents/papa-
francesco-lettera-ap 20200930 _scripturae-sacrae-affectus.html Acesso em: 3 de outubro de 2020. Este
pensamento apontado pelo Papa Francisco, ajuda-nos a compreender a importancia da Sagrada Escritura
na vivéncia da comunidade joanina em que Jodo Batista e os demais discipulos se tornam protagonistas e
testemunhas na vida comunitéria, na qual se exerce o papel pedagégico do discipulado no aperfeicoamento
nas pequenas coisas.

8 O Papa Francisco apresenta, na carta enciclica Fratelli Tutti, a sua percepgdo em torno da pandemia e a
importancia de salvar-se juntos no desejo de recuperar o papel da amizade e da solidariedade, tdo essenciais
para curar as feridas latentes da vulnerabilidade humana: “es verdad que uma tragedia global como la
pandemia de Covid-19 despert6 durante un tempo la consciencia de ser una comunidad mundial que navega
en una misma barca, donde el mal de uno prejudica a todos. Recordamos que nadie se salva solo, que
unicamente es posible salvarse juntos (n. 32)”. FRANCISCO, Papa. Carta enciclica Fratelli Tutti: sobre la
fraternitad y la amistad social, 2020. Disponivel em:
http://www.vatican.va/content/francesco/es/encyclicals/documents/papa-francesco_20201003_enciclica-
fratelli-tutti.html Acesso em: 5 de outubro de 2020.
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constatacdo da experiéncia vivida intensamente na comunidade de fé. Com efeito, Jodo
incita: Veja! Ousa! Experimente! Testemunhe! Seja mediador da manifestagéo de Cristo
ao mundo.

A passagem de Jo 1,35-42 acentua que a fé esta fundada no testemunho de outros
que a viveram antes de nos. Disso resulta a necessidade de viver a fé6 em comunidade.
Contudo, hd algumas atitudes que definem essa vivéncia: “ouvir”, “seguir”, “ver” e
“permanecer”. Essas sdo atitudes do discipulo de Jesus. O testemunho que o cristdo ¢é
chamado a dar nasce da experiéncia de estar com Jesus, permanecer com Ele, pds-se a
caminho com ele, comprometer-se.

A pergunta de Jesus é provocadora: “O que buscais?” (v. 38d). O que cada pessoa
busca na comunidade, afinal? O que quer? A resposta dos discipulos é essa: “Mestre,
onde permaneces?” (v. 38f). Qual é a resposta? A mensagem exige uma atitude: ir com
Jesus, ver com os préprios olhos quem ele é e permanecer com ele, criar lagos,
comprometer-se. E essa experiéncia instiga no cristdo o desejo de compartilhd-la com
outros. E o que acontece com os discipulos.

O texto oferece o modelo de como viver a fé em comunidade. Ndo é uma
experiéncia fechada em si mesmo, mas aberto ao outro. Também mostra 0 modelo do
cristdo, que vive sua experiéncia de fé em Jesus e a testemunha na vida. E um modelo de
catequese para nossa comunidade hoje, que em sua maioria, ainda ensina doutrinas sobre
Jesus. A verdadeira catequese deve levar o candidato ao encontro com a pessoa de Jesus
Cristo. E uma experiéncia, profundamente pessoal.

A pericope Jo 1,43-51 convida ao seguimento: “segue-me”. Acentua iniciativa
de Jesus, e que o discipulo também toma a iniciativa de ir ao encontro do outro, para
testemunhar-lhe a fé. O anlncio da fé é fundado na Sagrada Escritura, testemunha
fidedigna no processo de catequese. Mas é o encontro pessoal com Jesus que a fé alcanca
sua maturidade.

O processo de fé passa por varias etapas: reconhecer que em Jesus de Nazaré se
cumprem as Escrituras, que nele Deus se manifestou ao mundo. Depois, 0 encontro com
Jesus Cristo, deixar-se interpelar, pois com certeza nos conhece. Esse processo chega ao
fim, quando o fiel é capaz de reconhecer em Jesus o Filho de Deus, enviado ao mundo
para resgata-lo.

No encontro com Jesus, a descrenga ou desconfianca acerca de sua pessoa €
substituida pela confissdo de fé. Ela deve ser fruto da comunhdo com Cristo, do

conhecimento profundo de Deus que se revela em Jesus.
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Por isso, o texto faz uma promessa: “Amém, amém, eu vos digo, vereis o0 céu
aberto e os anjos de deus subindo e descendo sobre o Filho do Homem” (v. 51). E uma
provocacdo ao leitor para que continue a caminhar com Jesus, pois nele se encontra o
acesso a Deus. E fundamental observar, ainda a aproximagc&o entre a lgreja Joanina com
os escritos de Qumran no ambito da vivéncia comunitaria acerca da fé®*, assim como da
ressignificacio do templo %,

Vale mencionar que séo preciosas as afirmagoes de Murphy-O’Connor sobre a
influéncia do pensamento e do vocabulario dos essénios®, de modo a ilustrar esse peculiar
movimento judaico®’.

Em face da ilegitimidade do sacerddcio, 0s essénios de Qumran expressaram sua

oposi¢do ao Templo de Jerusalém aprendendo a viver sem 0 mesmo e considerando-se a

8 Os qumranistas expressam o valor de reviverem o deserto e de viverem um momento escatoldgico. E
significativo pensar na ligagdo entre o discipulado de Jodo Batista e da vida de Jesus com a visdo do deserto
aqui apresentada: “Las gentes de Qumran tienen conciencia de vivir en los Gltimos tiempos, de pertenecer
a la generacion postrera, a los cuarenta afios que restan para la llegada plena del fin con el triunfo de los
hijos de la luz sobre Belial, que domina el presente (CD 4,12-15). Han empezado ya los dolores de parto
del Mesias, lo que el rabinismo llamaré hahle masiah: Sion engendra con dolores un varén (cf. Is 66,7), el
consejero maravilloso de Is 9,5, que significa a la vez el pueblo escatoldgico y el rey mesias. La comunidad
se ha exiliado para prepararse a los Gltimos tiempos, para revivir la experiencia de Israel en el desierto.
Habia que realizar la conversion en el desierto, lugar de los desposorios de Israel y Dios (Jr 2,2-3), para
entrar en la tierra prometida que se acerca. Siguiendo esta misma idea, una serie de pseudomesias habian
reunido partidarios en el desierto antes de entrar en el reino mesianico. Juan Bautista fue al desierto; Jesus
permanecio en él cuarenta dias, equivalentes a los cuarenta afios de la estancia de los israelitas. EI Segundo
Isafas invita a preparar el camino del Sefior en el desierto”. (IQS 8,12-14). NAVARRO, M. A.; FERNANDE?Z,
M. P. Primera parte: Naturaleza y origen de los apdcrifos, X Como era una comunidad esenia. In: MACHO,
A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. tomo I. p. 76.

8 «A0 longo do Quarto Evangelho o autor revela uma relagdo de restauragdo/ressignificacdo entre Jesus e
0 Templo. Neste sentido, € interessante a expressdo redacional joanina vaod tod chpotoc avtod (santuario
de seu corpo) [...] Acontece que, num olhar mais atento, a expressao va.o¢ tod copatog avtod parece indicar
ndo somente o corpo do Ressuscitado, mas também o corpo comunitario-eclesial. A comunidade joanina
se vé como santudrio e como presenca de Deus. Este elemento encontra respaldo no préprio evangelho
joanino, no qual se pode ver em Jo 15, 1-7 a parabola da videira, com a qual se percebe o sentido de corpo,
com Cristo ocupando a centralidade. Corpo/Videira que é animada pelo mesmo Espirito (cf. 16,1-15). Nao
menos importante € o texto de Jo 17 no qual Jesus insiste na unidade de si com a comunidade de discipulos
utilizando os termos dvopatog (nome) e d6&a (gloria). Segundo a literatura deuteronomista, 0 Santuario era
0 lugar da habitacdo da Gléria e do Nome do Senhor (cf. 1Rs 8,11.16-20). Portanto, em Jodo o Corpo de
Cristo também significa o Santuario da nova alianca: a Comunidade cristd”. ARAUJO, G. L.; SILVA, L.
H. Igreja de Efeso: um contato entre as tradigdes joanina e paulina. Cultura Teoldgica, v. 24, n. 88, p. 398-
399, 2016.

8 Esta tese sustenta a hipdtese comumente aceita de que os judeus que viviam as margens do Mar Morto e
que produziram o material literario de Qumran pertenciam ao movimento judaico essénio mencionado por
Josefo, Filon, e Plinio, o Velho.

87 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Murphy. Saint Paul et Qumran in: Le Monde de la Bible n° 4. 1985, p. 59.
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si proprios como um santuario espiritual % A prépria comunidade via-se como “uma casa
segura em Israel”®°.

Como afirma Fitzmyer, “a comunidade de Qumran considerava- se a si propria
como substituto do Templo de Jerusalém e seus sacrificios”®. Ela era um “santuario de
homens™®, e 0 Templo de Deus®, Esta concepcdo teoldgica nio aparece no Antigo

Testamento, constituindo assim uma novidade de Qumran®.

8 Nesta passagem, constata-se as principais caracteristicas dos qumranitas e da comunidade de Jubileus:
“Los qumranitas eran esenios, término que parece traducir pasenim ‘los fieles’, ‘los leales’ entre los
israelitas [...] La comunidad qumranita era una koinonia o comunién de Hermanos. Para los sectarios, el
odio a los impios era un mandamiento (1QS 9,16), odio en proporcion de su impiedad (1QS 1,9-11). El
profeso, al ingresar en la comunidad, juraba amar 10 que Dios ha escogido y odiar 10 que ha despreciado
(1QS 1,3-4). Se trata de un odio fundado en la imitatio Dei. Odian a los sacerdotes hasmoneos que han
profanado el templo; el que vaya con ellos serd castigado (CD 5,15-16,2). Por el contrario, respecto a los
miembros de la secta el mandamento era de amor, de hermandad, ahahat hesed) amor fiel (1QS 5,25). Esto
se refiere a los miembros que perseveran en la comunidad, no a los que la han abandonado o aln
permanecen sin observar sus leyes (CD B 1 32-2,1; B 2,1-8). La comunidad fiel es un yahad, una unién o
comunion entre los miembros del cenobio, que se intensifica cuanto mayor es su mérito y conocimiento.
La alianza no se realiza sélo con Dios' es también alianza con la comunidad. Berit) por tanto, se convierte
en sinénimo de alianza y de comunidad, en la que ingresan para unirse (1QS 1,8). ‘Comen en comun,
bendicen en comin y en comin deliberan’ (1QS 6,2-3); las decisiones se toman democraticamente,
solidariamente (1QS 5,21; 6,24). Son responsables unos de otros, y una de las manifestaciones de esa
responsabilidad es la correccion fraterna, que se efectla en el mismo dia con el fin de no cargar con la falta
del Hermano (1QS 5,25-6,1). Tal correccidn se realiza con humildad, verdad y amor leal (1QS 5,25). Es
caracteristico de Qumran censurar al préjimo delante de testigos antes de acusarlo ante los rabbim
(‘muchos’), la comunidad. Esta practica recuerda la de Mt 18,15s. En caso de falta grave, la comunidad
puede reaccionnar excomulgando al pecador, eliminandolo de la secta. Las comidas de los esenios eran
sagradas, pero no consta que fuesen sacrificiales ni que hubiera sacrificios de animales, como alguien ha
guendo deducir por el hallazgo de huesos en Qumran. Esos huesos acreditan que podian comer carne
ademas de pan yagua o pan Yy vino en fiestas, tales como Pascua, primero de afio y de estacion, de las
Semanas, segun informa el libro de los Jubileos. NAVARRO, M. A.; FERNANDEZ, M. P. Primera parte:
Naturaleza y origen de los apdécrifos, 1X Como era una comunidad esenia. In: MACHO, A. D. Apocrifos
del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1984. tomo I. p. 75.

8 Cf. CD I11,9; 1QS VIII,5. Ver: TEXTOS DE QUMRAN. Tradugcéo dos originais hebraico e aramaico a
cura de Florentino Garcia Martinez. Petropolis: VVozes, 1995.

% Cf. FITZMYER, Joseph A. 101 Perguntas sobre os Manuscritos do Mar Morto. Sdo Paulo: Loyola,
1997. p. 106.

91 4QFlorilégio (4Q174) 1-3 1,6b. Ver mais: TEXTOS DE QUMRAN. Traducio dos originais hebraico e
aramaico a cura de Florentino Garcia Martinez. Petrépolis: Vozes, 1995.

92 0 livro de Jubileus 36,8 realca a perspectiva de amar o irmdo com compaix&o e justica, em virtude da
prosperidade em todas as a¢des: “Amad cada uno a su hermano con compasion y justicia, no queriendo mal
ninguno a su hermano desde ahora hasta siempre, todos los dias de vuestra vida, para que prosperéis en
todas vuestras acciones y no perezcais”. CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro de los Jubileos. Traduccion
de la version etiopica. In. MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 1983. Tomo Il. p. 165. Por sua vez, 1QS 9,3-5 destaca bem a relevancia da perfeicdo de conduta
aliada ao perfume suave de justica: “3Quando essi vivranno in Israele secondo tutte queste regole — per
stabilire lo Spirito di santita e la verita “eterna, per perdonare la colpevolezza dela ribellione e la sfrontatezza
del peccato, perché sia ben accetta (a Dio), in favore della terra, la carne delle vittime e il grasso
dell’olocausto, perché il contributo °delle labbra, che sia conforme alla legge, sia comme odore soave di
giustizia e perché la perfezione di condotta sia comme un piacevole, spontaneo sentiero — in quel tempo gli
uomini”. TOCCI, F. M. | manoscriti del Mar Morto: introduzione, traduzione e comento. Bari: Editori
Laterza, 1967. p. 87.

9 Cf. MURPHY-O’CONNOR, Murphy. Saint Paul et Qumran in: Le Monde de la Bible n. 4. 1985, p. 58.
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Murphy-O’Connor destaca paralelo entre Qumran e Paulo a respeito da
concepcao de santuario espiritual®. Na passagem de 1Cor 3,17, ¢ preciso observar algo
MUito curioso: “o6 yap vaog tod Ogod Gy10¢ Eotiy, 0iTvéG éote VUELS” (pois o santuario de
Deus é santo e este sois v0s)®.

Esse mesmo sentido pode, sobretudo ser situado em Ef 2,21-22 quando o autor
fala da comunidade cristd como santuario santo e habitacdo de Deus. E, também na
primeira carta aos Corintios que Paulo utiliza a comparagdo com o “corpo” para referir-
se a comunidade cristd (cf. 12,12-31). Tema da mesma forma retomado posteriormente
em Efésios (cf. 3,6; 4,4; 5,23; 5,30)%.

Vale afirmar a importancia da vivéncia fraternal. E interessante constatar que
temas como: amor, justica, deserto, vinha, amizade, comunidade como Corpo de Cristo
se entrelacam na formacéo da escrita do Novo Testamento.

Pode-se dizer que a Literatura Joanina revela o aspecto pedagdgico da Tora, na
qual o discipulo encara o aspecto pedagogico do discipulado a partir de Jesus como mestre
e amigo. A identidade de Jesus denota uma pedagogia da visdo como amigo, visto que
ele vé o coracdo e ndo simplesmente as aparéncias.

Por essa razdo, a pluralidade do discipulado no decorrer da obra joanina com as

suas qualidades e fragilidades a serem modeladas no caminho pedagogico. A relevancia

% Cf. MURPHY-O’CONNOR, Murphy. Saint Paul et Qumran in: Le Monde de la Bible n.4. 1985, p. 58-
59.

95 Silva e Miranda Filho apontam o0 aspecto da revelagdo e da fé: “A participacdo do homem em Deus revela
um detalhe misterioso, visto que, da perspectiva de Deus, é realizada como ‘revelagdo’ e que, da perspectiva
do homem, é realizada como ‘fé’. De acordo com Von Balthazar, ‘este duplo e reciproco éxtase — de Deus
‘Aventurar-se’ a0 homem e do homem a Deus — constitui o prdprio conteldo de dogmaética, que pode,
assim, ser corretamente apresentado como uma teoria do arrebatamento’ (2009, p. 110, traducéo nossa).
Ele sublinha, inclusive, a seguinte caracteristica da literatura paulina: ‘[...] fala de uma visdo do esplendor
do Senhor com rosto descoberto’, por meio da qual ‘somos transformados na mesma imagem’ (2Cor 3,18).
Paulo, assim, ‘une visao e éxtase como um tnico processo’ (VON BALTHAZAR, 2009, p. 111, tradugdo
nossa). Assim, tanto a visdo como o éxtase colaboram para refletir a dimenséo teoldgica e estética”. SILVA,
N. M. B.; MIRANDA FILHO, F. M. Rev. Pistis Prax., Teol. Pastor., Curitiba, v. 13, n. 2, p. 982-983, 2021.
9 Ulloa e Lopes destacam o elemento oral unido a produgéo literaria cristd: “Ha de se considerar que a
classificacdo e a valorizacdo dos primeiros escritos cristdos, além do elemento especifico da fé, depende
também do modo como se concebe a arte literaria. Ovebeck, Deissmann e o Form Cristicism dividiam a
literatura em alta (Hochliteratur) e popular (Kleinliteratur), dando maior qualidade a primeira e confinando
0s textos cristdos na segunda categoria, como um produto da comunidade e ndo de um autor, ligado a
tradicdo oral. Porém, no mundo antigo greco-romano poucos tinham acesso direto a leitura ou escrita. Em
meio aos cristaos, a catequese, a homilia, a liturgia eram uma oportunidade, para a maioria, de tomar contato
com a cultura literéria cristd, assim como ocorria também em outros &mbitos, como no teatro e nas disputas.
Existe um continuum entre a literatura alta e aquela popular. Por isso, Gamble prefere uma defini¢cdo mais
ampla de literatura, abarcando todo texto produzido ou utilizado por uma sociedade ou grupo, sem
condiciona-lo, exclusivamente, a elementos estéticos, a lingua ou ao estilo definidos como eruditos. A
presenca do elemento oral na producdo literéaria cristd ndo a privou de um intenso trabalho escrito, sob
influéncias do mundo judeu, de Qumran e¢ do mundo grego”. ULLOA, B. A. N.; LOPES, J. R.
Epistolografia paulina: origem e estrutura. Perspectiva Teoldgica, v. 48, n. 3, p. 592, 2016.
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de uma eclesiologia pautada na comunidade como Corpo de Cristo, a fim de dar
continuidade a missdo transformadora realizada por Jesus.

Por conseguinte, esse capitulo conduz aos seguintes pontos: primeiro, ver Jesus
estd no centro da teologia e da espiritualidade do evangelho de Jodo. A teologia joanina
se caracteriza como uma pedagogia da visdo. O carater epifanico permite ao leitor fazer,
com os olhos da fé, a experiéncia do encontro com Jesus, com o contato da visao dele em
cada discipulo. Os verbos verbos ver e crer sdo fundamentais para se criar na relacdo
mestre-discipulo raizes solidas.

Segundo, conhecer, na linguagem joanina, ndo é apenas ter a ideia, mas a
experiéncia vivida de uma realidade: é sentir, penetrar e cavar. Assim como ao dizer:
conheca a vida, a dor e a realidade. Conhecer Deus é ter intimidade com Ele (Jo 1,18). E
notorio observar na Biblia a relevancia do conhecimento vinculado aos relacionamentos
conjugais (Lc 1,34). O conhecimento direto e pessoal, no apenas cognicao intelectual. E
0 conhecimento que Jesus, como Deus, tem de seu Pai.

Terceiro, 0 texto convida ao seguimento: “segue-me”. Acentua iniciativa de
Jesus, e que o discipulo também toma a iniciativa de ir ao encontro do outro, para
testemunhar-lhe a fé. O anuncio da fé é fundado na Sagrada Escritura, testemunha
fidedigna no processo de catequese. Mas, € no encontro pessoal com Jesus que a fé
alcanca sua maturidade®’.

Quarto, o processo de fé passa por varias etapas pedagogicas: reconhecer que em
Jesus de Nazaré se cumprem as Escrituras, que nele Deus se manifestou ao mundo.
Depois, o0 encontro com Jesus Cristo, deixar-se interpelar, pois, com certeza, conhece
cada pessoa. Esse processo chega ao fim, quando o fiel é capaz de reconhecer em Jesus 0
Filho de Deus, enviado ao mundo para resgata-lo.

Quinto, no encontro com Jesus, a descrenca ou desconfianca acerca de sua
pessoa é substituida pela confissdo de fé. A fé deve ser fruto da comunh&o com Cristo,

do conhecimento profundo do Deus que se revela em Jesus. Por esse motivo, o texto faz

% A fé envolve no exercicio catequético a amizade com Jesus. Segundo Araujo, “o autor do Evangelho
define quem ¢é Jodo Batista ¢ quem ¢é Pedro, ou seja, ‘o amigo’ (cf. Jo 3,29 e 21,15-17). Claro que a
expressdo ‘amigo’ possui o sentido pleno no capitulo quinze quando Jesus afirma que o amigo é aquele ao
qual foi dado conhecer (cf. 15,15). De imediato, portanto, se pode afirmar quem é Jodo e quem é Pedro no
Quarto Evangelho, ou seja, eles sdo os amigos. LAgico que isto implica rever as tradugdes do grego para as
linguas vernaculas que tendem a tomar um expediente tipicamente joanino e unificar, com significados
Unicos. Desse modo, 0s verbos gregos dyoardw € piiéw sdo traduzidos diretamente como ‘amar’. O mesmo
acontece com o substantivo dyary € 0 adjetivo pilog, traduzidos como equivalentes, ou seja, ‘amor’. O
autor do Quarto Evangelho trabalha com diversas expressdes correlatas. Isto exige especial atencdo de um
tradutor, a fim de manter a distin¢éo, pois se trata de um expediente do autor para construir a sua teologia”.
ARAUJO, G. L. Revisitando o Prologo Joanino. Pistis Prax, Teol. Pastor., v. 12, n. 2, p. 499, 2020.
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uma promessa apocaliptica: “Amém, amém, eu vos digo, vereis 0 céu aberto e 0s anjos
de deus subindo e descendo sobre o Filho do Homem” (v. 51).

E uma provocacao ao leitor para continuar ao processo de caminhada com Jesus
para verificar que, nele, tem-se acesso a Deus. E essas sdo coisas maiores do que
quaisquer outras.

Portanto, sé o enviado de Deus poderia conhecer o segredo de Natanael. Nesse
sentido, o proximo capitulo investiga a anélise exegético-teoldgica de Jo 1,43-51 no
ensejo de explorar ainda mais a pedagogia da visdo como amizade. O encontro possibilita
experimentar a morada de Jesus e aprender com ele na escola do discipulado, que

compreende a imersdo nos “sinais”.
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3 ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA DE Jo 1,43-51

A Palavra-carne se torna carne-Palavra. O vocabulario de ver e
olhar sugere que essa experiéncia é iluminada na visdo da fé%.

Quando se mergulha na andlise exegético-teoldgica®® de Jo 1,43-51, notam-se
duas grandes cenas do quarto dia: o encontro de Jesus com Filipe (1,43-44) e o0 encontro
de Filipe com Natanael (1,45-51). A articulacdo das duas cenas estd na pessoa de Filipe,
companheiro de André. Os versiculos finais do capitulo, que contam como Natanael é
chamado a fé, podem ser divididos no dialogo de Filipe e Natanael (vv. 45-46) e o de
Jesus e Natanael (vv. 47-51).

Esse ultimo dialogo se deixa dividir no caminho de Natanael a fé (vv. 47-49) e
a palavra final de Jesus, v. 51, preparada pelo v. 50. Encontra-se, inclusive, uma série de
enunciados cristoldgicos, de maneira abundante, preparando o auge que corresponde a
palavra sobre o Filho do Homem no v. 51. Aliés, os vv. 47-51 consistem num didlogo
entre Jesus e Natanael, em que duas vezes uma palavra de Jesus € seguida por uma de
Natanael, antes que Jesus encerre o didlogo.

O préprio Jesus aparece como protagonista no o relato das primeiras vocagoes
de discipulos (Jo 1,35-51). A figura de Jodo aparece nos trés primeiros versiculos, mas,
depois, esquiva-se ao segundo plano. Depois que Jodo concluiu seu testemunho e levou
os primeiros discipulos até Jesus, sua tarefa terminou.

A secdo é subdividida em duas partes pela indicag¢do temporal “no dia seguinte”
(Jo 1,35.43, cf. 1,29). Assim, distinguem-se duas subsec¢des: a vocagao dos primeiros trés
discipulos (1,35-42) e a vocacgdo de mais dois (1,43-51).

Em relacdo ao contetdo, podem-se distinguir os vv. 43-44 e 45-51. Jesus
encontra Filipe e este, Natanael, de modo a apresenta-lo, depois, a Jesus. A Gltima palavra
de Jesus, no v. 51, rompe o quadro de uma cena de didlogo e abre o horizonte para um
circulo de ouvintes mais amplo, em outros termos, a comunidade leitora, mediante o uso

do plural: “Vereis”.

% Tradugdo nossa do francés: “La Parole-chair se fait chair-Parole. Le vocabulaire du voir et du regard
suggére que ce vécu s’éclaire dans la vision de foi”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris:
Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 76.

9 Se no capitulo anterior vé-se os passos metodoldgicos da andlise literario-estrutural, neste destacar-se-a
0 sentido teolégico da narrativa de Jo 1,43-51. Jesus é o centro da cena e atua como mestre e amigo, de
modo a evidenciar a relagdo mestre-discipulo como pedagdgica a partir da visdo dele, por meio do encontro
com a Palavra. Por essa razdo, os verbos “encontrar, ver, crer, conhecer e seguir” Sdo fundamentais na
hipotese de leitura da “pedagogia da visdo como amizade”.
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Quanto a forma, o chamamento de Filipe no v. 43 se distingue dos outros
encontros de discipulos com Jesus em Jo 1,35-51. Ndo um discipulo (vv. 41.45), mas
Jesus mesmo “encontra” o novo discipulo. Nao ha outra caracterizacgdo de Jesus. Ele fala
com plena autoridade e chama Filipe ao seguimento. Nao se diz como Filipe reage ao
chamado, mas isso pode concluir-se de seu comportamento: ele anuncia a Natanael que
ele encontrou aquele sobre o qual escreveram Moisés e os profetas (v. 45).

O primeiro encontro de Natanael com Jesus segue 0 mesmo esquema que se pode
observar nos vv. 35-42: um dos dois discipulos “encontra” seu irmao Simao, diz a ele que
encontrou o Messias e 0 leva a Jesus. De modo igual, Filipe, depois de seu chamamento,
diz a Natanael que ele “encontrou” aquele de quem escreveram Moisés e os profetas e
depois de ter vencido o ceticismo de Natanael, leva-o até Jesus.

Ora, em que consiste precisamente o seguimento? Conforme Maggioni, em Mc
1,16-20 era descrito como “pescar pessoas”. Agora, em Jodo, pode-se distinguir trés
elementos:

Primeiro: ver (v. 46.50s), ou seja, reconhecer que Jesus € o Messias (vv.
36.41.50), ver sua gloria (2,11). Segundo, permanecer (v. 38-39), ou seja, uma partilha
de vida e de destino, uma profunda comunh&o. Terceiro, enfim, testemunhar: o que foi
chamado torna-se testemunha. Mais adiante, o tema do seguimento sera desenvolvido em
diversos textos; convida-se o leitor a ler os principais (8,12; 10,4s.17; 12,23-28; 13,36-
37; 21,18-22)1%°,

A analise exegético-teoldgica de Jo 1,43-51 dividir-se-4 num esquema triadico:
Jesus chama Filipe ao seguimento (vv. 43-44); o didlogo entre Filipe e Natanael (vv. 45-
46); o didlogo entre Jesus e Natanael (vv. 47-51). A leitura sincrbnica da pericope
averigua a hipotese da pedagogia da visdo como amizade na compreensdo da relacdo

mestre-discipulo.

3.1 Jesus chama Filipe ao seguimento (vv. 43-44)

A cena corresponde ao encontro de Jesus com o Filipe. Segue o texto grego
acompanhado pela traducao literal:

100 MAGGIONI, B. O evangelho de Jo&o. Tradugdo de Johan Konings. In: FABRIS, R. MAGGIONI, B.
Os evangelhos 1l. 4 ed. Sdo Paulo: Loyola, 2006. (Biblica Loyola, 2). Titulo original: 1l vangeli. Assis:
Cittadella Editrice, 1978. p. 297.
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BTH émadprov HBEANCeY 6 "Tnoodc v EEEAB eic thy Daitdalov: kol ebplokel tov ®LALTTOV Kol
AéyeL mpog adTor: "AkolovBeL pot.
Ay &€ 6 dlALTmog 4md Bnbowidd, éx thg morews "Avdpéov kal Ilétpou.

43 No dia seguinte quis sair para a Galileia e encontrou Filipe. Jesus lhe disse: “Segue-me”.
“ Filipe era de Betsaida, da cidade de André e de Pedro.

Na manha seguinte, Jesus se prepara para ir a Galileia, afastando-se da
proximidade com o Batista. Vale mencionar que em 2,1, o grupo se encontra na Galileia.
Jesus vai ao encontro com Filipe, que é de Betsaida, cidade de André e Simdo. Nesta
interpretacéo, Filipe € o segundo dos dois discipulos do Batista em 1,35-36. Jesus convida
Felipe para segui-lo, ou seja, ser seu discipulo.

A personalidade de Filipe evidencia um carater de prontiddo. Ele diz o “sim”
com convicgdo, porque sente-se profundamente tocado pela palavra. Com efeito, ser
discipulo implica ter os ouvidos bem abertos para escutar a voz de Deus.

Schnackenburg diz acerca da dimensdo vocacional com o verbo “seguir” com o
tema do encontro. Filipe faz uma experiéncia de encontro com Jesus e, disso decorre, a
sua aceitacdo. Logo apos a palavra de Jesus, ele O segue, sem se questionar a respeito de
nada e sim obedece ao apelo dado por Jesus.

O encontro com Filipe, com o convite que Jesus lhe dirige: ‘Segue-me’,
€ 0 que apresenta as maiores analogias com as vocacdes dos discipulos
narradas nos sinoticos (cf. Mc 2,14 parr; 10,21 parr; Lc. 9,59). O célculo
de um novo dia (cf. vv. 29.35) e a observacdo de que Jesus queria partir
para a Galiléia ndo importam no contexto da historia, sdo indicagdes
bastante vagas, que talvez sejam explicadas por 2,11,

Prefere-se pensar que Jodo vai desdobrando seus personagens: o primeiro dos
discipulos, André, vai chamar Pedro. E no v. 43 é mostrado o outro, que ficou an6nimo
em 1,35-39: Filipe (que sempre acompanha André no Quarto Evangelho): chamado por
Jesus, ele chama por sua vez Natanael. Embora a narrativa tenha algumas semelhancas
com a de Mc 1,16-20, é preciso Ié-la em sua particular configuracéo joanina.

O primeiro trago caracteristico é exatamente o fato de os primeiros seguidores
de Jesus serem discipulos de Jodo Batista. Portanto, quem quer apelar a Jodo Batista para

diminuir Jesus deve saber que ele mesmo dirigiu seus discipulos para Jesus. O discipulado

101 Tradugdo nossa do italiano: “L’incontro con Filippo, con I’invito rivoltogli da Gesu: ‘Seguimi’, & quello
che presenta le maggiori analogie con le vocazioni dei discepoli narrate nei sinottici (cfr. Mc. 2,14 parr.;
10,21 parr.; Lc. 9,59). 11 computo d’un nuovo giorno (cfr. vv. 29.35) e I’osservazione che Gesu voleva
partire per la Galilea non hanno importanza nel contesto del racconto, sono indicazioni piuttosto vaghe, che
forse si spiegano con 2,1”. SCHNACKENBURG, R. Il vangelo di Giovanni (1-4). Traduzione italiana di
Gino Cecchi. Brescia: Paideia Editrice, 1973. Parte prima. Titolo originale dell’opera: Das
Johannesevangelium. Freiburg: Verlag Heder, 1971. p. 433.
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do Batista € doravante o seguimento de Jesus (cf. também 3,22-30). Assim, os discipulos
do Batista “seguem” Jesus. Tal afirmacéao significa uma maneira biblica de dizer “tornar-
se discipulo”; e Jesus sera chamado rabbi, “mestre” (v. 38).

O segundo traco tipico € o carater sapiencial desta cena. Naturalmente, nota-se
que o Prélogo do Quarto Evangelho vé em Jesus a Sabedoria (Palavra) de Deus. Em 1,38-
41.43-45, Jodo usa a terminologia “procurar—encontrar”, que ¢ tipica do tema da
Sabedoria.

Keener comenta a ida de Jesus a regido galileana como o local que o acolheu

bem na sua vida publica. Difere-se, portanto, da hostilidade da Judeia.

A definigdo deste paragrafo é significativa; embora tecnicamente ja na
Galiléia, Jesus “tenha ido” para a Galiléia (1:43) para encontrar um
discipulo enfaticamente galileano (cf. 1:44; 12:21) que logo lhe traria
um “verdadeiro israelita” (1: 47) Embora a frase possa significar nada
mais do que Jesus ter deixado um local especifico para se aventurar em
um local mais amplo, ela reforca a énfase geografica de Jodo de que a
Galiléia, a mais periférica “fronteira” da Jud¢ia, era o lugar que acolheu
Jesus quando sua "proépria” Judéia seria hostil (1:11; 4: 43-44; 7: 1,9)1%,

Beutler sublinha a intengdo de Jesus em mostrar a Filipe de que é Ele quem age.
Assim, torna-se evidente a soberania de Jesus:

O breve relato da vocacédo de Filipe destaca-se em relacdo ao contexto
pelo modo como comeca: “NN. encontrou um discipulo nominalmente
mencionado e disse-lhe”. Ja no v. 41 notamos este esquema. No inicio
do v. 43 estd uma indicacdo temporal que destaca as duas Ultimas
vocacOes de discipulos das anteriores — talvez em funcdo do esquema
de sete dias que vai até Jo 2,1. A intengdo de Jesus de partir para a
Galileia e a palavra de vocagdo que ele dirige a Filipe mostram que é
ele quem age. Nisso, a soberania de Jesus fica tdo salientada que uma
descricdo da reacdo de Filipe ao chamado de Jesus pode ser dispensada.
Na realidade, qual foi sua reacdo pode-se deduzir dos versiculos
seguintest®,

192 Tradugfio nossa do inglés: “The seting of this paragraph is significant; although technically in Galilee

already, Jesus ‘went out’ into Galilee (1:43) to find an emphatically Galilean disciple (cf. 1:44; 12:21) who
would soon after bring to him a ‘true Israelite’ (1:47). Although the phrase may mean notihng more than
that Jesus left a particular location to venture into a broader one, it reinforces John’s geographical emphasis
that Galilee, the more peripheral ‘frontier’ of Judea, was the place that welcomed Jesus when his ‘own’
Judea would prove hostile (1:11; 4:43-44; 7:1,9)”. KEENER, C. S. The Gospel of John: a commentary.
Michigan: Baker Academic, 2003. v. 1. p. 480.

103 Tradugdo nossa do alemdo: “Der kurze von der Berufung des Philippus hebt sich vom folgenden Kontext
dadurch ab, dass es jewils zu Beginn heif3t: ‘NN. fand einen namentlich genannten Jiinger und sagte zu
ijhm’. Dieses Schema war uns bereits in V. 41 aufgefallen. In V. 43 steht eine Zeitangabe voran, die die
letzen beiden Jungerberufungen von den vorhergehenden abhebt, mdglicherweise in Dienste eines Sieben-
Tages-Schemas, das bis Joh 2,1 reicht. Die Absicht Jesu, nach Galilda aufzubrechen, und sein
Berufungswort an Philippus weisen ihn als Handelnden aus. Dabei steht die Souverénitat Jesus o weit im
Vordergrund, dass auf einen Bericht von der Reaktion des Philippus auf Jesu Berufungswort verzichtet
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Vale acrescentar um seguinte detalhe essencial da visao joanina acerca de Jesus.
A fala e a acdo de Jesus revelam os tracos pedagdgicos essenciais no caminho do
discipulado, porque Ele é o Mestre que vai ao encontro da pessoa a fim de convida-la a
escola do discipulado.

O narrador do Evangelho menciona que Filipe vem de Betsaida, a cidade de
André e de Pedro. A mencdo a origem de Filipe se encontra repetida em 12,21. Ali se
trata da vinda dos gregos a Jesus e do fato de Filipe ser o intermediério. Além disso, 0s
nomes de Pedro e André sdo gregos. André colabora na cena de Jo 12,21-36. Nos
sindticos, Betsaida aparece em Mc 6,45; 8,22; Lc 9,19; 10,14 e Mt 11,21, sem mencao a
discipulos chamados por Jesus.

Schnackenburg explicita algo muito interessante sobre a figura de Filipe: a sua
origem em Betsaida e o seu relacionamento com Andreé e Pedro. Outro ponto fundamental

consiste em que Filipe aparece mais vezes em Jodo do que nos sinoticos.

O fato de ele ser originario de Betsaida explica o relacionamento de
Filipe com André e Pedro, que também eram daquele lugar. Os
sin6ticos falam apenas da residéncia subsequente dos dois irmaos em
Cafarnaum (Mc 1, 29); mas a indicagéo de Jodo ndo € suspeita e revela
conhecimentos especiais. Filipe, que pelos sindticos é nomeado apenas
no catalogo dos apostolos, em Jodo aparece ainda outras vezes (6,5,7;
12,21s.; 14,8 s.), juntamente com André em 6,7 e em 12,22. p. 4341%4,

Nesse sentido, Filipe, cuja origem remete aos gregos, assume a funcdo de dar
inicio ao discipulado de Jesus no intuito de propagar entre 0s gregos a sua experiéncia
pessoal realizada com Jesus.

Keener salienta a discussdo em torno da origem grega de Filipe. Ele afirma, ainda
a helenizacéo da Palestina, bem como a utilizacdo de nome grego por parte dos discipulos
de Jesus. Nesse sentido, tal justificativa vem ao encontro da pericope Jo 12,20-21, na qual

Filipe se encontra com 0s gregos.

O nome de Filipe é grego, talvez convidando os gregos a aborda-lo
primeiro em 12:20-21, mas o0s estudiosos que contestariam o judaismo

wird. Sie kann aus den folgenden Versen erschlossen werden”. BEUTLER, J. Das Johannesevangelium.
Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p. 113.

104 Tradugdo nossa do italiano: “Il fatto che egli fosse originario di Betsaida spiega la parentela di Filippo
con Andrea e Pietro, che erano anch’essi di quel luogo. I sinottici parlano soltanto dela successiva residenza
dei due fratelli a Cafarnao (Mc. 1,29); ma I’indicazione di Giovanni non ¢ sospetta e rivela conoscenze
particolari. Filippo, che dai sinottici € nominato soltanto nel catalogo degli apostoli, in lo. appare ancora
altre volte (6,5.7; 12,21s.; 14,8 s.), insieme con Andrea in 6,7 ¢ in 12,22”. SCHNACKENBURG, R. II
vangelo di Giovanni (1-4). Traduzione italiana di Gino Cecchi. Brescia: Paideia Editrice, 1973. Parte prima.
Titolo originale dell’opera: Das Johannesevangelium. Freiburg: Verlag Heder, 1971. p. 434.
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de Filipe ndo consideram nem a helenizacao da Palestina nem o uso dos
nomes gregos pelos judeus palestinos. Que alguns dos discipulos de
Jesus usassem 0 nome grego ndao é incomum; além disso, se Jesus
tivesse seguidores imediatos dos gentios, seus discipulos judeus e
especialmente seus oponentes teriam apontado isso, e a igreja posterior,
advogando a missdo gentia por meio de narrativas menos relevantes,
como o centurido e a mulher siro-fenicia (Mt 8:5-13/Lc 7:1-10; Mc
7:24-30/Mt 15:21-28), certamente a teria explorado®.

Zumstein aponta o papel soberano de Jesus em relacéo a pessoa de Filipe. Para
tanto, o intérprete chama esta cena como “apelacao” e recorda as historias paralelas nos
sindticos:

O episddio é uma cena classica de apelacdo, lembrando as histdrias
paralelas nos sinéticos (cf. Mc 1,16-20; Mt 4,28-22). A énfase é
colocada na autoridade de Jesus em Jodo (V. 43): ele encontra
(evploker) Filipe (e ndo o contrario) e 0 chama para seguir (“siga-me”,

axorolBer puo). Esse apelo soberano fez de Filipe um discipulo (6,5,7;
12,21-22; 14,8-9) sem que fosse necessario evocar sua reagao*®,

No entanto, vale a pena comentar mais profundamente os verbos “encontrar” e
“seguir”. A linguagem joanina situa Jesus como ponto referencial ao chamado, visto que
Ele possui a autoridade de ir ao encontro e a sua fala coincide com a sua identidade.

Nesse sentido, quando diz “segue-me”, tal atitude instiga Filipe a segui-lo
imediatamente, uma vez que a fala de de Jesus possui um poder transformador. Desse
modo, “encontrar” indica a intimidade, enquanto que o “seguir” sugere o inicio de uma
caminhada pedagdgica na escola do discipulado envolvida no uso do sentido da audicéo,
no caso de Filipe, pois ele escuta e segue a Jesus como mestre.

Simoens realga, primeiramente a pessoa de Jesus como sujeito no v.43. Em

segundo lugar, ele evoca o desejo que Jesus apresenta em ir a Galileia.

O mais simples ainda é ler Jesus como o sujeito desses verbos no v. 43.
Ele é, entdo, tomado pelo desejo de sair para a Galiléia, encontra Filipe

15 Tradugao nossa do inglés: “Philip’s name is Greek, perhaps inviting the Greeks to approach him first in
12:20-21, but scholars who would therefore dispute Philip’s Jewishness reckon neither with the
hellenization of Palestine nor with the Palestinian Jewish use of Greek hames. That a few of Jesus's disciples
bore Greek name is not unusual; further had Jesus had any immediate Gentile followers, his Jewish disciples
and especially his opponents would have pointed this out, and the later church, advocating the Gentile
mission through less relevant narratives like the centurion and Syrophoenician woman (Matt 8:5-13/Luke
7:1-10; Mark 7:24-30/Matt 15:21-28), would have surely exploited it”. KEENER, C. S. The Gospel of
John: a commentary. Michigan: Baker Academic, 2003. v. 1. p. 480.

106 Traducdo nossa do francés: “L’épisode est une scéne classique d’appel rappelant les récits paralléles
dans les synoptiques (cf. Mc 1,16-20; Mt 4,28-22). L’accent est mis sur 1’autorité du Jésus joh (V. 43): il
trouve (evpioker) Philippe (et non I’inverse!) et I’appelle a la suivance (‘suis-moi’, akoio08eL puvot). Cet
appel souverain fait de Philippe un disciple (6,5.7; 12,21-22; 14,8-9) sans qu’il soit nécessaire d’évoquer
sa réaction”. ZUMSTEIN, J. L Evangile selon Saint Jean (1-12). Genéve: Labor et Fides, 2014. p. 89.
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e se dirige a ele. De fato, ainda estamos no sul, onde Jodo batizou (1,28),
ao lado de Jerico’,

Jesus como sujeito principal na cena evoca a centralidade do mestre. Ndo se trata
de uma centralizagdo autoritaria, tampouco controladora e, sim, com uma autoridade que
se desdobra na participacdo do discipulo na autoridade do mestre. Nota-se, com isso, a
importancia da caminhada, de sorte que Jesus caminha em direcéo a terra da Galileia.
Aquele que deseja ser seu discipulo precisa, também sair do comodismo a disposi¢do em
testemunhar o aprendizado adquirido na presenga com 0 mestre.

O sujeito da primeira frase do v. 43 néo é explicito: pode ser Jesus e pode ser
Andreé. O versiculo seguinte afirma: “Filipe era de Betsaida, cidade de André ¢ de Pedro”.
“Betsaida”, nome que significa “Casa de pesca”, era uma vila de pescadores situada no
caminho proximo da regido pagé de Cesaréia de Filipe (Mc 8,22.27), cidade refundada
por Filipe, filho de Herodes, ¢ “dedicada a esposa de Augusto com 0 nome de Betsaida
Julia.

O duplo nome, semita e grego, reflete o carater mestico da cidade, onde viviam
em simbiose judeus e gregos. De fato, os nomes dos dois apostolos, André e Filipe, sdo
gregos, e eles sabiam falar grego”.

Simoens sublinha uma origem comum do norte em relacdo a figura de Filipe.

Desse modo, ele oriunda da mesma regido de André e de Pedro.

Filipe é, assim, o quarto que entra em cena, depois de André, o discipulo
sem nome, e Simao Pedro é um nome grego. Provavelmente ndo deve
ser visto como o apostolo da Samaria dos Atos dos Apdstolos. Ele é de
Betsaida, cidade dos dois irmaos André e Pedro, como se quisesse
sublinhar uma origem comum do norte, na beira do mar da Galiléia ou
do lago Tiberiades'®.

Filipe oriundo de uma regido de pescadores, faz pensar que o papel do
seguimento envolve a arte da pesca. O seguimento de Jesus abarca pescar com paciéncia,

concentracdo e, assim como os pescadores, contar histérias narradas a partir dos fatos

107 Tradug@o nossa do francés: “Le plus simple est encore de ire Jésus comme sujet de ces verbes au v. 43.
C’est donc lui qui est pris du désir de sortir vers la Galilée, trouve Philippe et s’adresse a lui. Nous sommes
toujours en effet plutot dans le sud, 1a ot Jean baptisait (1,28), du coté de Jéricho”. SIMOENS, Y. Evangile
selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 70.

18 Tradugdo nossa do francés. “Philippe est ainsi le quatriéme qui entre en scéne, aprés André, le disciple
non nommeé et Simon Pierre est un nom grec. Il ne faut sans doute pas y voir I’apdtre de la Samarie des
Actes des Apotres. Il est de Bethsaide, a ville des deux fréres André et Pierre, comme pour souligner une
origine commune du nord, au bord de la mer de Galilée ou du lac de Tibériade”. SIMOENS, Y. Evangile
selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 70.
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vivenciados na pescaria. Contar se aproxima da no¢éo de testemunhar o aprendizado no
ambito de instigar no outro o prazer de pescar- seguir.
Zumstein faz uma breve consideragéo a respeito de Betsaida como terra natal de
Filipe:
A nota biogréfica no V. 44 caracteriza Filipe pela mencdo de sua terra

natal (Betsaida era provavelmente uma vila de pescadores) que ele tinha
em comum com André e Pedro'®.

O nome de Filipe é citado varias vezes no evangelho de Jodo; em trés delas
aparecem, ainda o nome de André (1,44; 6,7-8; 12,22). Os dois conduzirdo 0s gregos
prosélitos ao encontro de Jesus (12,1-22).

Além disso, eles se tornam testemunhas no desejo de que as pessoas facam a
mesma experiéncia quando elas se encontrarem com Jesus. Eles ndo assumem o lugar do
Mestre e sim tomam o devido distanciamento, a fim de que cada pessoa possa, realmente,
experimentar a morada de Jesus no encontro transformador e vivificador com Ele.

Essas informagdes mostram o pluralismo sociocultural da primeira comunidade
dos discipulos chamados por Jesus. O relato ndo diz explicitamente quem convidou Filipe
para ir ao encontro de Jesus, mas diz que foi o proprio Jesus quem fez a Filipe o convite
para segui-lo. Filipe aceita o convite na hora, tornando-se discipulo e seguidor de Jesus.
Ao grupo dos trés primeiros discipulos é acrescentado mais um galileu.

Por conseguinte, Filipe segue a Jesus, porque sente-se tocado pela entonacgéo de
voz de Jesus. A audicdo é o recurso pelo qual Jesus atinge o coracdo de Filipe. A palavra
dirigida a ele apresenta um poder transformador, capaz de amolecer o interior de Filipe e
iluminar toda a sua pessoa.

O gesto de seguir por parte de Filipe sugere a sua decisdo tomada na palavra que
penetra nos seus ouvidos e impulsiona-o a sair em missdo. Dessa forma, ver-se-a4 no
préximo topico a missdo de Filipe em testemunhar a Natanael a experiéncia

incomensuravel realizada com Jesus.

199 Tradugdo nossa do francés. “La notice biographique du V. 44 caractérise Philippe par la mention de sa
patrie (Bethsaida était probablement un village de pécheurs) qu’il avait en commun avec André et Pierre™.
ZUMSTEIN, J. L’Evangile selon Saint Jean (1-12). Geneve: Labor et Fides, 2014. p. 89.
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3.2 O diélogo entre Filipe e Natanael (vv. 45-46)

Filipe!'® encontrou-se com Natanael e disse-lhe: “Encontramos aquele de quem
escreveram Moisés, na Lei, e os profetas: Jesus, o filho de José, de Nazaré”. Perguntou-

lhe Natanael: “De Nazaré pode sair algo de bom?”. Filipe respondeu-lhe: “Vem e vé”.

B Eiploker diiimmog tov NeBowvend kol Aéyer mpodg adtér: 'Ekelvov tov omolov éypoler 6
Mwiofic v T¢) vouy kol ol Tpodftal edprkaper, Inoody tov viov tod Twond tov ano Nalapét.
46 \ o \ 5\ € 4 ) \ 7 b3 ’ ’ \ 5\ e

Kot eime mpog avtov o Nabovand: ek Noloper duvvatel tL oyebov A€yeL mpog aLTOV O
®irrTmog, "Epyov kol 1oe.

“ Filipe encontra Natanael e disse-lhe: Encontramos aquele de quem escreveram Moisés, na lei e
nos profetas, Jesus filho de José procedente de Nazaré.
46 E Natanael disse-lhe: De Nazaré pode existir algo de bom? Filipe lhe disse: Vem e Vé.

Beutler realiza um esquema minucioso do chamado de Natanael a fé crista.
Desse modo, ele aponta duas se¢des, a saber, vv. 45-46 e vv. 47-51. Esta Ultima secéo,

ele a divide em vv. 47-49 e vv. 50-51.

Os versiculos finais do capitulo, que contam como Natanael é chamado
a fé, podem ser divididos no didlogo de Filipe e Natanael (vv. 45-46) e
0 de Jesus e Natanael (vv.47-51). Este Gltimo dialogo se deixa dividir
no caminho de Natanael a fé (vv. 47-49) e a palavra final de Jesus, v.
51, preparada pelo v. 50,

Entretanto, numa leitura atenta, percebe-se a necessidade de maior clareza na
andlise dos vv. 45-46, especialmente no tocante ao sujeito: Filipe. Disso decorre que ele,
apos ser encontrado por Jesus e de segui-lo, direciona-se ao encontro de Natanael. O
caminho pedagogico do discipulado implica, agora, o passo do testemunho, em outras
palavras, testemunhar ao proximo a experiéncia pessoal vivida com Jesus e o desejo de
que este possa, de fato, experimentar.

Schnackenburg sublinha uma peculiar semelhanca entre a histéria de Filipe e de
Natanael com a de André e seu irm&o: o conhecimento. E notério perceber que o nome
de Natanael aparece somente no Evangelho segundo Jodo. Além disso, o Evangelista o

apresenta como oriundo de Cana da Galileia.

110 Simoens fala: “Philippe: Composé de phil-hippos, le nom signifie: ‘ami du cheval’”. SIMOENS, Y.
Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 70, nota 11).

11 Tradugdo nossa do alemdo. “Die abschlieRenden Verse der Kapitels berichten von der Berufung des
Natanaél zum Glauben. Sie lassen sich einteilen in den Dialog zwischen Philippus und Natanaél (Vv. 45-
46) und denjeningen zwischen Jesus und Natanaél (\Vv. 47-51). Der letztere lasst sich noch einmal glierden
in den Weg des Natanaél zum Glauben nach anfandglichem Z6rgen (Vv. 47-49) und das abschlieRende
Jesuwort von V. 51, das durch V. 50 vorbereitet wird”. BEUTLER, J. Das Johannesevangelium.
Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p. 114.
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v. 45: O climax dessa parte é alcancado com a ampla histéria desta
tltima reunido. Filipe “conhece” Natanael - como aconteceu a André
com seu irmédo (v. 41) - provavelmente ainda no local do batismo.
Natanael é mencionado apenas no evangelho de Jodo; de acordo com
21.1, vem de Cana da Galiléia. Como o relato a seguir do primeiro
“sinal” em Cana (2: 1-11; cf. 4:46), a observacéo relativa a Nazaré (v.
46) também reforca a impressdo que o evangelista tinha a sua
disposicdo uma tradicdo independente e confidvel''2,

Keener acentua, primeiramente a tradi¢do galileana de Natanael. Num segundo

momento, diz que a identidade do mesmo é incerta.

Natanael pode figurar proeminentemente no Quarto Evangelho, ndo
porque ele seja um dos Doze, mas porgue ele é uma fonte primaria da
tradicdo galileana do Evangelho, vinda de Cana (21: 2; cf. 2: 1; 4:46),
ou talvez um amigo proximo do autor ou de sua fonte (cf. 21: 2). Seu
papel no Evangelho torna provavel que ele fosse mais Bartolomeu do
que qualquer outra pessoa; mas a identificacdo permanece incerta 3,

Zumstein aponta, por um lado, a figura de Natanael como ponto culminante de
todo cenario vocacional. Por outro, uma tensdo nas duas declaraces realizadas por Filipe
a respeito de Jesus. A primeira referente ao cumprimento das Escrituras; ao passo que a

segunda situa a localidade insignificante de Nazaré:

O chamado de Natanael é o ponto culminante das cinco cenas. Sem dar
a menor explicagéo, v. 45 introduz um novo personagem: Natanael,
originalmente de Cana (21,2). Filipe aborda este dltimo usando os
mesmos termos pronunciados por André para chamar Pedro (v. 41):
“nds encontramos” (evprikeper). Por outro lado, o0 modo como Filipe
testemunha a Jesus merece atencdo. Embora André tenha mencionado
0 "Messias"”, a declaracéo de Filipe é composta de duas declaragdes que
estdo em tensdo uma com a outra. Jesus é apresentado pela primeira vez
como o cumprimento de toda a Escritura Judaica (a Lei e os profetas)
e, assim, indiretamente, como o Messias. Mas, em um segundo passo,

112 Tradugfio nossa do italiano. “Il punto culminante di questa parte ¢ raggiunto com 1’ampio racconto di
quest’ultimo encontro. Filippo “incontra” Natanaele — come era avvenuto ad Andrea con suo fratello (v.
41) -, probabilmente ancora sul luogo del battesimo. Natanaele viene nominato solo nel vangelo di
Giovanni; secondo 21,1 proviene da Cana di Galilea. Come il racconto sucessivo del primo “segno” a Cana
(2,1-11; cfr. 4,46), anche 1’osservazione relativa a Nazaret (v. 46) rafforza I’impressione che I’evangelista
abbia avuto a sua disposizione una tradizione autonoma ed attendibile”. SCHNACKENBURG, R. Il
vangelo di Giovanni (1-4). Traduzione italiana di Gino Cecchi. Brescia: Paideia Editrice, 1973. Parte prima.
Titolo originale dell’opera: Das Johannesevangelium. Freiburg: Verlag Heder, 1971. p. 434.

113 Tradugdo nossa do inglés. “Nathanael may figure prominently in the Fourth Gospel not because he is
one of the Twelve but because he is a primary source of the Gospel’s Galilean tradition, beign from Cana
(21:2; cf. 2:1; 4:46), or perhaps a close frind of the author or his source (cf. 21:2). His role in th Gospel
makes it likely that he was likelier Bartholomew than anyone else; but the identication remains uncertain”.
KEENER, C. S. The Gospel of John: a commentary. Michigan: Baker Academic, 2003. v. 1. p. 482.
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esse Messias prometido e aguardado ¢ identificado com o filho de um
desconhecido - José - e vem de um lugar insignificante - Nazaré!4,

Encontra-se, nesta parte, uma série de enunciados cristoldgicos, de forma
cumulativa, preparando o auge que ¢ a palavra sobre o Filho do Homem no v. 51. Jesus é
“aquele sobre quem escreveram Moisés, na Lei, e os Profetas” (v. 45), ¢ chamado de
“Rabi” e, depois, reconhecido como “Filho de Deus, Rei de Israel” (v. 49). O apice e
ponto final ¢ a autodesignacao de Jesus como “Filho do Homem” (v. 51).

Inicialmente, prepara-se o encontro de Natanael com Jesus. Adota o esquema do
v. 41, que foi modificado no v. 43. Filipe “encontra” Natanael e lhe anuncia que ele e
seus companheiros “encontraram” aquele de quem escreveram Moisés, na Lei, e 0s
profetas

Esté presente, aqui, a visdo joanina de que ndo apenas esta ou aquela passagem
da Escritura aponta para Jesus, mas a inteira Escritura de Israel, quando bem entendida,
da testemunho de Jesus (Jo 5,39). Moisés escreveu a respeito dele (Jo 5,46). Se os dois
discipulos no sepulcro tivessem compreendido as Escrituras, ndo teriam procurado o entre
0s mortos aquele que vive (Jo 20,9).

Keener sugere que Filipe, ao conversar com Natanel, confessa a presenca das
Sagradas Escrituras na pessoa de Jesus. Tal gesto se torna similar da parte de Natanael

com Jesus, visto que ele confessa a dimensdo messianica de Jesus.

Ao anunciar a Natanael que Jesus é aquele de quem Moisés e os profetas
escreveram (1:45; cf. 5:46), Filipe profere uma confissdo idéntica a de
André: ‘Encontramos o Messias’ (1;41). Para Jodo, todas as Escrituras
apontam para Jesus (exemplos 2:17,22; 7:37-39; 12:15-16; 20:9). A
confissdo de Filipe, no entanto, é mais explicita em seu apelo a
autoridade das Escrituras - Testemunhar a Cristo é a funcdo mais
comum de Moisés no Quarto Evangelho - e culmina na prépria
confissdo de Natanael da messianidade de Jesus (1:49)°.

114 Tradugio nossa do francés. “L’appel de Nathanaél constitue le point culminant des cinq scénes. Sans
donner la moindre explication, le V. 45 introduit um nouveau personnage: Nathanaél, originaire de Cana
(21,2). Philippe aborde ce dernier en ce dernier en se servant des termes mémes prononcés par André pour
interpeller Pierre (v. 41): ‘nous avons trouvé’ (evprikapev). En revanche, la fagon dont Philippe rend
témoignage a Jésus mérite attention. Alors qu’André avait évoqué le ‘Messie’, la déclaration de Philippe
se composse de deux affirmations qui sont en tension 1’une avec I’autre. Jésus est tout d’abord présenté
comme 1’accomplissement de 1’Ecriture juive dans son ensemble (la Loi et les prophétes) et, par 1a
indirectement comme le Messie. Mais, dans un second temps, ce Messie promis et attendu est identifié au
fils d’un inconnu — Joseph — et provient d’un endroit insignifiant — Nazareth”. ZUMSTEIN, J. L Evangile
selon Saint Jean (1-12). Geneve: Labor et Fides, 2014. p. 89.

115 Tradugdo nossa do inglés. “By announcing to Nathanael that Jesus is the one of whom Moses and the
prophets wrote (1:45; cf. 5:46), Philip utters a confession identical in sense to that of Andrew: ‘We have
found the Messiah’ (1;41). For John, all the Scriptures point to Jesus (e.g., 2:17,22; 7:37-39; 12:15-16;
20:9). Philip’ confession, however, is more explicit in its appeal to the authority of Scripture — Witness to
Christi is the most common function of Moses in the Fourth Gospel — and climaxes in Nathanael’s own
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Zumstein observa, também um aspecto importante na atitude de Filipe: o convite
que ele faz a Natanael para vir e ver. Trata-se, portanto, de experimentar a pessoa de Jesus

no encontro a ser realizado diretamente com ele.

A objecdo de Natanael (V. 46) destaca a incongruéncia do testemunho
de Filipe. O fato de o Messias vir de Nazaré esta em contradigdo com a
expectativa messianica tradicional, especialmente em sua formulacéo
biblica. Filipe ndo entra no assunto da objecdo e se recusa a apresentar
um contra-argumento baseado nas Escrituras. Em vez disso, ele envia
um convite: “Venha e veja!” (retomada da formulagdo do v. 39). Essa
mudanc¢a de argumento traz significado: ndo é na tradigdo, mas no
encontro com a pessoa de Jesus que a verdade se manifesta®'e.

A formacéo pedagogica dos sentidos joaninos se faz perceptivel no gesto de
Filipe falar a Natanael. Ndo se trata de um simples gesto de convidar e sim de testemunhar
a Natanael a experiéncia de encontro com Jesus por atitude concreta de ver, ou seja, sentir
a presenca do Mestre e ser visto por ele.

Schnackenburg tange um aspecto essencial do comportamento de Filipe: a sua
sensibilidade em torno do desejo de levar Natanal até Jesus para que possa, de fato,
experimentar o encontro com ele. Natanael se surpreende com o encontro, posto que

reconhece a origem divina em Jesus.

v. 46: Natanael é um exemplo que mostra que somente com fé todas as
causas de escandalo sdo superadas e a origem divina de Jesus é
reconhecida, apesar de sua modéstia terrena: aquela fé que o préprio
Jesus inspira com sua palavra e sua majestade. Filipe ndo se importa em
resolver as duvidas de seu companheiro, mas - com as palavras “venha
e veja” (cf. v. 39) - ele imediatamente o leva a Jesus, confiante de que
sera capaz de convencé-loY’.

confession of Jesus’s messiahship (1:49)”. KEENER, C. S. The Gospel of John: a commentary. Michigan:
Baker Academic, 2003. v. 1. p. 483.

116 Tradugdo nossa do francés. “L’objection de Nathanaél (V. 46) met en exergue le caractére incongru du
témoignage de Philippe. Que le Messie provienne de Nazareth est en contradiction avec 1’attente
messianique traditionelle, notamment dans sa formulation scripturaire. Philippe n’entre pas en matiére sur
I’objection et se refuse a présenter une contre-argumentation basée sur I’Ecriture. En lieu et place, il il lance
um invitation: ‘Viens et vois!” (reprise de la formulation du v. 39). Ce déplacement dans 1’argumentation
est porteur de sens: ce n’est pas dans la tradition, mais dans la rencontre de la personne de Jésus que se
manifeste la vérité”. ZUMSTEIN, J. L Evangile selon Saint Jean (1-12). Genéve: Labor et Fides, 2014. p.
89.

117 Tradugdo do italiano. “Natanaele ¢ un esempio che mostra come soltanto con la fede si superi ogni
motivo di scandalo e si riconosca ’origine divina di Gesu, nonostante la sua modéstia terrena: quella fede
che Geésu stesso suscita con la sua parola e la sua maesta. Filippo non si cura di risolvere i dubbi del
compagno, ma — con le parole ‘vieni e vedi’ (cfr. comm. al v. 39) — lo conduce subito da Gésu, sicuro che
questi riuscira a convincerlo”. SCHNACKENBURG, R. Il vangelo di Giovanni (1-4). Traduzione italiana
di Gino Cecchi. Brescia: Paideia Editrice, 1973. Parte prima. Titolo originale dell’opera: Das
Johannesevangelium. Freiburg: Verlag Heder, 1971. p. 436.
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De acordo com Walker, o titulo “Filho do Homem™ poderia preencher a lacuna
entre o divino e 0 humano. Ele desenvolve esta ideia em virtude de explicar a expresséo
“filho de José”.

O autor do Quarto Evangelho tinha, & mdo, um titulo que podia
significar uma figura terrena ou celestial e que ja havia sido aplicada a
Jesus. O titulo "Filho do Homem", portanto, poderia ser usado para
preencher a lacuna entre o divino (“Filho de Deus”) e o humano (“Filho
de José”)!8,

A avalanche de testemunhos dos que viram Jesus e foram vistos por Jesus
continua. Filipe encontra Natanael e comunica-lhe, com um entusiasmo que néo consegue
dominar: “Encontramos aquele de quem escreveram Moisés, na Lei, e os profetas”. O
verbo traduzido por “encontramos” tem o sentido forte de descobrir depois de uma longa
busca e de uma demorada expectativa.

A reacdo de Natanael, um especialista no conhecimento e na interpretacdo das
Escrituras, foi uma ducha de agua fria no entusiasmo de Filipe. Natanael ndo aceita o
testemunho de Filipe por julga-lo totalmente sem sentido, pois ninguém sabia de onde
viria 0 Messias (Jo 7,27). Além de néo ter fundamento exegético, a noticia dada por Filipe
é inaceitavel, visto que Natanael diz: “De Nazaré pode sair algo de bom?”” (Jo 1,46).

Para Natanael, o escandalo consiste nisto, que o protagonista do tempo final,
esperado por Israel, vem de Nazaré, lugar totalmente insignificante em perspectiva biblica
e aparentemente mal afamado, pois Natanael pergunta: “De Nazaré pode sair alguma
coisa boa?”. Contra um argumento desses, nada como a experiéncia do encontro pessoal,
que afasta o preconceito: “Vem e vé” (Jo 1,46), que é eco do “Venha e veja” (v. 39).

As objecdes de Natanael ndo abalaram o entusiasmo de Filipe, que ndo perdeu
tempo buscando argumentos tedricos para responder a elas. Depois de ter feito a
experiéncia do encontro pessoal com Jesus, tem a certeza de que, se conseguir levar
Natanael, que é uma pessoa honesta, ao encontro de Jesus, ele sera cativado pelo Rabbi e
0 reconhecerd como o0 Messias esperado.

A experiéncia do encontro com Jesus tem para Filipe mais peso do que todas as
objecdes tedricas que possam ser levantadas, inclusive pelos especialistas na

interpretacdo das Escrituras. Filipe ndo contra-argumenta com razdes, mas recorre ao

118 Tradugdo nossa do inglés. “The author of the Fourth Gospel had, ready at hand, a title that could signify
either an earthly or a heavenly figure and that had already been applied to Jesus. The title ‘Son of Man’,
therefore, could be used to bridge the gap between the divine (‘of God’) and the human (Son of Joseph)”.
WALKER, Jr. W. O. John 1,43-51 and “The son of Man” in the Fourth Gospel. Journal Studies New
Testament, v. 56, p. 40, 1994.
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argumento decisivo da experiéncia: “Vem e v&” (Jo 1,46). O mesmo argumento: “Venha
e veja” (v. 39), havia sido usado por Jesus no encontro com os dois primeiros discipulos.

O caminho para superar o ceticismo, 0 racionalismo e o0s preconceitos com
relacdo a Jesus é o da experiéncia do encontro pessoal com ele. Quem faz a experiéncia
de sentir-se olhado, conhecido e amado por Jesus, é cativado por ele e torna-se seu
discipulo. E o que vai acontecer com Natanael.

Jodo ainda revela que a origem de Jesus em Nazaré na Galileia, conhecida em
toda a parte, tornou inacreditavel a mensagem crista de seu messianismo. Quando Filipe
conta a Natanael que Jesus de Nazaré, o filho de José, é aquele de quem escreveram
Moisés e os profetas, o ultimo responde: “De Nazaré pode sair alguma coisa boa?!” (Jo
1,45s). Nicodemos foi reprimido de forma semelhante: “Procura, e veras que da Galileia
ndo surge profeta!” (Jo 7,52).

Assim como fez André em relacdo a Siméo Pedro, Filipe logo diz a Natanael:
“Encontramos Jesus, o filho de José, de Nazaré, aquele de quem escreveram Moisé€s, na
Lei, e também os Profetas”. Se André disse a Pedro: “Encontramos o Ungido” (Jo 1,41),
Filipe diz a Natanael: “Encontramos [...] aquele de quem escreveram [...]”. Em Jesus se
cumprem as Escrituras.

Natanael pergunta, ironicamente, se de Nazaré pode vir algo de bom. Filipe
responde como Jesus respondeu a ele: “Venha e veja [...]” (Jo 1,39). A Galileia (Jo
7,41.52) e, sobretudo, Nazaré ndo eram lugares de onde pudessem surgir messias! Jesus
€ 0 messias inesperado.

A Unica maneira de verificar o valor messianico de Jesus é: “Vem ver,
experimenta” (Jo 7,17). Esta resposta serve tanto aos investigadores da Lei e dos Profetas
que eram os fariseus, quanto a todos aqueles que querem provas seguras de antemé&o.

Vale ressaltar algumas tentativas de explicar o apelido de Jesus, “o nazareno”;
alids, seria melhor escrever o “nazoreu”, pois nem todos concordam que o termo seja
derivado da cidade de Nazaré. Desde os primeiros tempos até hoje os cristdos sao
chamados, em hebraico, de notsrim?*°,

Para a origem desse termo notsrim alegam-se, além de Nazaré, as seguintes

etimologias: primeiro, a raiz ntsr “guardar, observar” (os “observantes”, ou talvez o

119 KONINGS, J. Evangelho Segundo Jodo: amor e fidelidade. Petropolis, RJ: Vozes; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000. p. 108.
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participio passivo, “os guardados”); segundo, nétser, o “ramo messianico” de Is 11,1;
terceiro, nazir, “nazireu”, consagrado a Deus por um voto'%,

A ligacdo entre o apelido de Jesus e a cidade de Nazaré pode ser uma “etimologia
popular”, combinando duas coisas originalmente independentes: 0 lugar de residéncia e
o apelido que evocava alguma qualidade especial. Seja como for, os evangelistas
relacionam o apelido de Jesus com Nazaré (Jo 1,46). Relacionar a origem de Jesus com
Nazaré deve ter um fundamento muito forte, pois a tendéncia seria dizer que Jesus é de
Belém (Mt 2,1; Lc 2,4), cidade do Messias (Mq 5,2).

Walker afirma que “a redacdo em 1.45, no entanto, ndo ¢ ‘Jesus, o Nazareno’,
mas ‘Jesus, o de Nazaré’. Jesus ndo é simplesmente identificado pelo nome; antes, algo
especifico é dito sobre seu local de origem: ele ¢ ‘de Nazaré* 1%L,

Diante disso, nota-se a énfase na localidade para destacar a origem humana do
divino que se faz humano no cerne da histéria humana no intuito de dar um novo sentido
a historia: a capacidade de resgatar aquelas pessoas que sao insignificantes e esquecidos
as margens da historia. Daquilo que € insignificante se torna importante, pois o processo
pedagdgico do discipulado possibilita a descoberta dos valores essenciais a vida,
sobretudo, no valor a ser dado a origem e ao encontro com o mestre.

Segundo Keener, quando Filipe relaciona Jesus a José, vale mencionar que:
“Jesus € o descendente espiritual de José (cf. 4: 5), o filho mais nobre de Jac6. Mas as
alusbes a Jaco em: 1, 47-51 sugerem a infinita superioridade de Jesus a Jaco, como seu
Deus ou mediador, ndo uma mera identificacio com ele ou seus descendentes”??,

Filipe ao testemunhar os titulos dados a Jesus ilustra o espirito de lideran¢a como
testemunho em face de Natanael. Ele deseja que Natanael seja tocado pela visdo, no

contato a ser realizado com a prépria pessoa de Jesus, que ird surpreendé-lo.

120 KONINGS, J. Evangelho Segundo Jodo: amor e fidelidade. Petrépolis, RJ: Vozes; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2000. p. 108.

121121 Traducio nossa do inglés: “The wording in 1.45, however, is not ‘Jesus de Nazarene’ but rather ‘Jesus
the one from Nazareth’. Jesus is not simply identified by name; rather, something specific is said about his
place of origin: he is ‘from Nazareth’”. WALKER, Jr. W. O. John 1,43-51 and “The son of Man” in the
Fourth Gospel. JSNT, v. 56, p. 35, 1994.

122 Tradugdo nossa do inglés. “Jesus is the spiritual descendant of Joseph (cf. 4:5), the noblest son of Jacob.
But the allsuions to Jacob in: 1, 47-51 suggest Jesus’ infinite superiority to Jakobi, as his God or mediator,
not a mere identification with him or his descendans”. KEENER, C. S. The Gospel of John: a commentary.
Michigan: Baker Academic, 2003. v. 1. p. 483.
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3.3 O diélogo entre Jesus e Natanael (vv. 47-51)

Os vv. 47-51 consistem num di&logo entre Jesus e Natanael, em que duas vezes
uma palavra de Jesus é seguida por uma de Natanael, antes que Jesus encerre o dialogo.
Por causa do tema, os vv. 50-51 se deixam distinguir como uma breve subsecdo. Segue 0

texto grego acompanhado pela traducao literal:

4" Eiser 6 'Inoodc tov NobBavond épyduevor mpog adtov kal Aéyel mepl adtod: 600, &ANOAC

TopanAltng, €i¢ Tov OTolov 80A0g Sev LTApYEL.

48 ’ \ b \ € ’ 4 \ ’ b ’ € y ~ \ ol \ b ’
Aéeyer mpog avTov 0 NoBavand: T1oBev pe ywwokelg ‘amekplon o Incodc kol €lme mpoOg ovTOV

IIplv 6 ®iATog o¢ dwraky, Ovte LTOKATW ThHG Oukfig, €l80V o€.

49> AmepiBn 6 Nobovand kol Aéyer mpog adtér: PoPBl, ob eloor 6 Yidg tod Ocod, ol elomt 6

BaoLievg tod TopanA.

50 » ’ ey ~ \ 5 \ ) 4 5 \ \ o R4 3 ’ ~ ~
Amexplbn 0 'Inoodg kel elme mpog adtov: Emerdn ool eimov: €ld0v oe Lmokatw Th¢ OUKTC,

TLOTEVELG HEYOANTEPE TOUTWY BEAELE L8EL.

51 \ ’ b -~ b \ b \ ’ 3 ~ b \ ~ ~ ’ 2 ~ \ b \ b ’ \
KoL A€YEL qUTQ" QUMY ouny A€yw UULY, amo tob VOV Belete LOEL TOV OUPOVOV OVEWYUEVOV Kol

TOUg &yyéAroug tod Ocod avePaivovtag kal katofeivovtag ém tov Yiov tod dvBpwmov.

47 Jesus viu Natanael vindo até ele e disse a seu respeito: Eis um verdadeiro israelita, em quem
ndo ha engano.

48 Natanael lhe disse: De onde me conheces? Jesus respondeu e disse-lhe: Antes que Filipe te
chamasse, quando estavas sob a figueira eu te vi.

49 Natanael lhe respondeu: Rabi, tu és o Filho de Deus, tu és o Rei de Israel.

%0 Jesus respondeu e disse-lhe: Porque te disse que te vi debaixo da figueira, crés? Veras coisas
maiores do gue estas.

1 E lhe disse: Amém, amém, eu vos digo: vereis o céu aberto e os anjos de Deus subindo e
descendo sobre o Filho do Homem.

Beutler assevera que Jesus possui uma visdo definida a respeito de Natanael.
Outro aspecto interessante consiste na valorizacdo positiva de Israel, posto que Jesus vé

Natanael e aponta-o como um verdadeiro israelita.

Filipe disse a Natanael: “Vem e v€” (v. 46). Natanael vem até Jesus,
mas, antes de ele “ver” quem ¢ Jesus, este é quem o “vé” chegar. A cena
lembra o encontro dos primeiros discipulos com Jesus segundo 0s wv.
35s., quando Jodo Batista v& Jesus chegando e aponta para ele.
Encontramos aqui a mesma injungao: “Vé!” (ide). Jesus tem uma visao
definida de Natanael e a expressa. Natanael ¢ um “verdadeiro israelita,
em quem ndo ha falsidade”. A expressao de Jesus se insere numa série

de textos nos quais aparece, em Jodo, uma valorizacdo positiva de Israel
123

123 Tradugdo nossa do alemdo. “Philippus hatte zu Natanaél gesagt: ‘Kom und sieh’ (V. 46). Natanaél
kommt nun in der Tat auf Jesus zu, doch bevor er ‘sieht’, wer Jesus ist, ‘sicht’ ihn Jesus kommen. Die
Szene erinnert na die Begegnung der ersten Junger mit Jesus nach Vv. 35f., in der Johannes der T&ufer
Jesus komenn sieht und auf ihn hinweist. Die gleiche Aufforderung: ‘Sieh!” (i6¢) kehrt hier. Wieder. Jesus
hat also eine bestimmte Sicht von Natanaél und gibt sie weiter. Natanaél is ‘ein echter Israelit, an dem kein
Fasch ist’. Die Aussage Jesu fiigt sic hein in eine Reihe von Texten, in denen bei Johannes eine positive
Bewertung Israels erscheint”. BEUTLER, J. Das Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg: Verlag
Herder, 2013. p. 114-115.
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Simoens fala acerca do significado do nome de Natanael. Em seguida, identifica-

0 com Bartolomeu dos sindticos e apresenta-o no calendario litargico.

Filipe fornece um novo revezamento para tornar Jesus conhecido por
Natanael. O nome ndo ¢ traduzido, mas ¢ magnifico: “ele da, Deus!”
“Dom de Deus”! Natanael poderia muito bem simbolizar o dom de
Deus. Ele é um solvente identificado com Bartolomeu, porque ocupa o
mesmo lugar na ordem de recrutas da comunidade dos apostolos entre
0s sindticos. A liturgia propde esta passagem do Evangelho segundo
Jodo para Sdo Bartolomeu, 24 de agosto'?,

E interessante, também a palavra final de Natanael: “Tu és o rei de Israel” (v.
49), que se repete em Jo 12,13. Textos semelhantes que mencionam o termo “Israel” sdo
1,31 e 3,10. Ajudam para situar melhor a frequente utilizagdo critica da expressdao “os
judeus” em Jodo, pois sdo 0s membros e lideres do povo judeu que recusam a fé, mas ndo
“Israel”.

Simoens fornece uma visao detalhada sobre as diversas formas do verbo “ver”:
“Depois: Veja! (1,36); Vocé vera (1,39); Vejo! (1,46); Ele viu (1,47); Eu vi vocé (1,48);
Eu vi vocé (1,50); para ndo mencionar: Tendo fixado o olhar (1,36); Té-los admirado
(1,38); Tendo fixado o olhar (1,42), destaca a importancia do campo semantico da viséo.”.
(p. 76)'%.

Fundamental é, no relato das vocacdes dos discipulos em Jo 1,35-51, a pergunta
de Jesus aos dois futuros discipulos no v. 38: “Que procurais?”. Beutler associa o verbo
“permanecer’” com “morar”. Jesus convida os discipulos a permanecerem em sua morada,

em outras palavras, concede-0s uma nova casa.

Jesus ndo pensa em primeiro lugar em realizar algum projeto préprio.
Ele deseja atender o desejo mais profundo da pessoa que ele encontra e
gue ele quer chamar para seu seguimento. Quando os discipulos dizem:
“Mestre, onde moras/permaneces?”, ele os convida a vir com ele e a ver
seu lugar de permanéncia. E eles “permanecem” com ele naquele dia.

124 Tradugdo nossa do francés: “Philippe assure un nouveau relais pour faire connaitre Jésus a Nathanaél.
Le nom n’est pas traduit mais il est magnifique: ‘il donne, Dieu!” ‘Don de Dieu’! Natanaél pourrait trés
bien symboliser le don de Dieu. Il est solvente identifié a Barthélemy parce qu’il ocupe la méme place dans
I’ordre des appelés de la communauté des apdtres chez les Synoptiques. La liturgie propose ce passage de
1’évangile selon Jean pour la saint Barthélemy, le 24 aoit”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd.
Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 71.

125 Tradugdo nossa do francés: “Aprés: Vois! (1,36); Vous verrez (1,39); Vois! (1,46); 1l vit (1,47); Je t’ai
vu (1,48); Je t’ai vu (1,50); sans parler de: Ayant fixé le regard (1,36); Les ayant admirés (1,38); Ayant fixé
le regard (1,42), souligne limportance du champ sémantique de la vision”. SIMOENS, Y. Evangile selon
Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 76.
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Atendendo a nostalgia de dos seus futuros discipulos Jesus lhes d&d uma
nova casa, deixando-os participar de sua “permanéncia’'?,

Também nisso os leitores do Evangelho segundo Jodo poderdo sentir-se tocados,
em todos os tempos. N&o se Ihes impde uma existéncia nova, mas eles séo convidados a
experimentar, na comunidade e com Jesus, a saciacdo de suas mais profundas nostalgias.

Simoens comenta sobre o verbo “ver” e o substantivo “engano” ou “astucia”:

Para quem ¢ Jesus? Para Natanael, sem duvida; o verbo “ver” no
imperativo da segunda pessoa do singular deixa poucas duvidas sobre
isso. Mas a frase também é uma espécie de proclamagdo cantonal.
Podemos pensar em Filipe, os israelitas vizinhos ou proximos, distintos
dos judeus, no testemunho de Jodo. Segundo os Salmos e os Profetas, a
auséncia de “astacia” qualifica o justo, aquele que ndo faz o jogo da
serpente “astuta” de Gn 3.1'%7.

A narrativa volta a progredir rapidamente. Depois de André, depois de Siméo,
depois de Filipe, eis Natanael, personagem nao mencionado na lista dos Doze, mas que
alguns identificam com Bartolomeu, cujo nome significa igualmente “Deus deu”. Filipe
Ihe declara a respeito de Jesus, tal como André a Sim&o por intermédio da expressao:
“Nos o encontramos” (Jo 1,41).

Numa formula paradoxal, Filipe junta duas caracteristicas de Jesus, ambas
essenciais em nosso contexto: ele € o Messias anunciado por toda a Escritura e,
precisamente, ¢ “o filho de José de Nazaré”. Esta ultima expressao, embora tradicional, é
Unica na boca de um discipulo; em outros lugares, € ela sempre apresentada a maneira de
um “fala-se”” da multidao.

Simoens propde o0 seguinte questionamento: ““‘Quem € Jesus, filho de José?’.

Jesus é inseparavel de sua comunidade e estd permanente segundo Jo30.”?8, Isto quer

126 Tradugfio nossa do alemio: “Es kommt Jesus offenbar nicht in erster Linie darauf an, ein eigenes
Anliegen zu verwirklichen. Er mochte auf die tiefsten Wiinsche der Menschen eingehen, denen er begegnet
und die er in seine Nachfolge rufen will. Als die Jiinger sagen: ‘Rabi, wo bleibst du?’, 14dt er sie ein, mit
ihm zu kommmen und seinen Aufent-haltsort zu sehen. Sie ‘bleiben’ dann bei ihm an jenem Tage. Im
Eingehen auf die Sehnsucht seiner zukiinftigen Jinger gibt er ihnen ein neues Zuhause, indem er sie an
seiner ‘Bleibe’”. BEUTLER, J. Das Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p.
118.

127 Tradugdo nossa do francés: “A qui s’adresse Jésus? A Nathanael, sans doute; le verbe “voir’ a I'impératif
de la deuxiéme personne du singulier ne laisse guére de doute la-dessus. Mais la frase tient aussi d’une
sorte de proclamation a la cantonade. On peut penser a Philippe, aux Israélites voisins ou proches, distincts
des Juifs, dans le témoignage de Jean. Selon les Psaumes et les Prophétes, I’absence de ‘ruse’ qualifie le
juste, celui qui ne fait pas le jeu du serpent ‘rusé’ de Gn 3,1”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd.
Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 73.

128 Tradugdo nossa do francés: ““Qui est Jésus, le fils de Joseph?’. Jésus est indissociable de sa communauté,
et c’est permanent chez Jean”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites,
2018. p. 72.



81

dizer que Jesus é o mestre e a comunidade é convidada a seguir no processo pedagogico
do discipulado para aprender com ele, por meio dos sinais.

Logo de inicio, Natanael afasta o possivel valor de uma origem da Galileia, ndo
apenas por ser Nazaré um burgo insignificante, mas também em razdo de uma tradigédo
judaica segundo a qual ignorar-se-ia de onde viria 0 Messias (cf. Jo 7,27). Seu gracejo
salienta o paradoxo ja evidente. Ira Natanael abrir-se para uma realidade inesperada ou
aferrar-se-a aquilo que julga saber a respeito do Messias?

Filipe ndo tenta demonstrar-lhe coisa alguma, nem mesmo através da Escritura
a qual ele acabava de se referir: ele faz apelo a experiéncia dizendo simplesmente: “Vem
e v&”’, como que a ecoar a palavra de Jesus: “Vinde e vereis”. Natanael vem e, num
paradoxo bem a maneira de Jodo, ndo € ele quem primeiro avista Jesus, € Jesus que o “vé”
encaminhar-se para ele; ele o vé disposto a crer na sua pessoa e ndo apenas na Escritura
tal como a compreendia.

Simoens retrata 0 ambiente originario de Filipe. Jesus o chama e diz para segui-
lo. Faz-se mister observar que Filipe € o Unico a quem Jesus chama e outro ponto a ser
mencionado corresponde a origem grega de Filipe, que abarca, inclusive, os dois irméaos,
André e Pedro.

Filipe é, assim, o quarto que entra em cena, depois de André, o discipulo
sem nome e Simdo Pedro. Filipe é um nome grego. Provavelmente ndo
deve ser visto como o0 apdstolo da Samaria dos Atos dos Apostolos. Ele
é de Betsaida, a cidade dos dois irmdos André e Pedro, como se quisesse
sublinhar uma origem comum do norte, na beira do mar da Galiléia ou
do lago Tiberiades. Filipe é o Gnico a quem Jesus chama, tomando a
iniciativa de “encontra-lo”, desde o primeiro encontro: “Siga-me!”.
Chamados e vocacdes se vivem na diferenga®?.

Novamente, ndo foi Jesus quem chamou Natanael (aqui, nota-se o testemunho
de Filipe em convidar Natanael para ir ao encontro de Jesus); porém, encontrando-o pela
primeira vez, manifesta que o conhece a fundo. Natanael, diz ele, é “verdadeiramente”.

A expressdo ‘“verdadeiramente” mencionada a Natanael significa ‘“ndo
astucioso”, ao contrario de seu ancestral Jac6 (Gn 27,35-36), sem embuste nem mentira

(Is 53,9), ndo prostituido aos falsos deuses. Portanto, ele é fiel (Ap 14,3): é assim esse

129 Tradugdo nossa do francés: “Philippe est ainsi le quatriéme qui entre en scéne, aprés André, le disciple
non nommeé et Simon Pierre. Philippe est un nom grec. Il ne faut sans doute pas y voir I’apotre de la Samarie
des Actes des Apodtres. Il est de Bethsaide, la ville des deux fréres André et Pierre, comme pour souligner
une origine commune du nord, au bord de la mer de Galilée ou du lac de Tibériade. Philippe est le seul que
Jésus appelle en prenant aussi I’iniciative de le ‘trouver’, des leur premiére rencontre: ‘Suis-moi!’. Appels
et vocations se vivente dans la différence”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2™ éd. Paris: Editions
Facultés Jésuites, 2018. p. 70.
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“israelita” auténtico, que ndo toma como pretexto sua ciéncia para abster-se de ir ao filho
de José. Jesus, que conhece as suas ovelhas (Jo 10,14), louva na pessoa dele o verdadeiro
Israel disposto a acolher aquele que Filipe designara como quem realiza as Escrituras.
Simoens alude ao Pentateuco no ambito das palavras dirigidas por Jesus a
Natanael. Jesus, ao vé-lo, diz que ndo ha engano. Na lingua hebraica arim possui 0

sentido de nudez e de astUcia.

Portanto, o Pentateuco também vem em socorro: nudez sem dolo —
“artm” em hebraico usa os dois significados do termo: “nu” para o
casal, ‘asticia’ para a cobra - é a bondade original preservada ou
reconquistada. O louvor sébrio e discreto de Jesus é o sinal de uma
auséncia de cumplicidade com o tentador e de conivéncia com o mal**°.

Natanael se espanta por ser conhecido tdo intimamente; como resposta,
apresenta-lhe Jesus um exemplo do conhecimento que tem sobre ele: “Quando estavas
sob a figueira, eu te vi”.

Simoens diz “v. 50 que eu vi vocé embaixo da figueira, vocé cré. ‘Maior do que
essas coisas, vocé verd!’. O verbo ‘ver’ volta aqui no contexto de 1,35-51 pela nona vez.
O significado de uma revelagéo apocaliptica é enfatizado em toda parte nesse dialogo.”*3L,

Para Simoens, a interpretacdo do sonho de Jaco corrobora na compreenséo do v.

51.

A interpretacdo do sonho de Jacé pelo livro da Sabedoria faz melhor
compreender o v. 51. De fato, é possivel articular a série de expressfes
apocalipticas: “O céu aberto”, “os anjos de Deus”, “o Filho do homem”,
a uma formulagéo sapiential do evento para atualizar o significado a
favor dos membros da comunidade: Jac6 ndo é mais uma pessoa

singular, mas um povo de crentes*2.

Grayston fala: “Para ele [Natanael], Jesus é realmente Filho de Deus, mas

entendido no sentido Rei de Israel. Esse entendimento é repetido quando ele monta em

130 Traducdo nossa do francés: “Le Pentateuque vient donc aussi a la rescousse: la nudité sans ruse — ‘arim’
en hebreu prend les deux sens du terme: ‘nus’ pour le couple, ‘rusé’ pour le serpente -, c’est la bonté
originelle conservée ou reconquise. L’éloge sobre et discret de Jésus est le signe d’une absence de
complicité avec le Tentateur et de connivence avec le mal”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd.
Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 73-74.

181 Traducdo nossa do francés: “v. 50 que je t’ai vu en-dessous du figuier, tu crois. “Plus grand que ces
choses, tu verras! Le verbe ‘voir’ revient ici dans le contexte de 1,35-51, pour la neuvieme fois. La portée
d’une révélation apocalyptique est partout mise en valeur dans ce dialogues”. SIMOENS, Y. Evangile selon
Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 75-76.

132 “Tradugdo nossa do francés: “L’interprétation du songe de Jacob par le livre de la Sagesse fait mieux
comprendre le v. 51. Elle permet en effet d’articuler la série d’expressions apocalyptiques: ‘Le ciel ouvert’,
‘les anges de Dieu’, ‘le Fils de I’homme’, a une formulation sapientielle de I’événement pour en actualiser
le sens en faveur des membres de la communauté: Jacob n’est plus une personne singuliére, mais un peuple
de croyants”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites, 2018. p. 76.
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Jerusalém (12.13), mas depois ¢ transformado na forma hostil ‘rei dos judeus.’”. (18,33,
39; 19,3, 19, 21)"13%8,

Zumstein considera que a fé de Natanael sera fundada de uma nova maneira a
partir do encontro com Jesus. Ele vera coisas maiores no seguimento de Jesus. Este, por
sua vez, revela a sua identidade e garante a sua posicdo de Mestre, de maneira que a

revelagdo ocorre como aprovagao e promessa.

Tipicamente joanina, a reacdo de Jesus (v. 50) sugere que, como uma
verdadeira identidade néo pode ser estabelecida por um discipulo, ela
s6 pode ser estabelecida por ele mesmo. Essa resposta é
simultaneamente aprovacdo e promessa. Mesmo que Natanael tenha
chegado a fé pela onisciéncia de Jesus, ele ¢ convidado a ver “coisas
maiores” (uet{w). Por esse termo, Jesus ndo se refere a milagres mais
extraordinarios, mas, como mostrado no v. 51, para 0 tema da
revelacdo. O que significa: a fé de Natanael sera fundada de uma
maneira totalmente nova**.

Kirk postula sobre a diferenca dos milagres nos sindticos e em Jodo: “NOS
evangelhos sin6ticos, os milagres de Jesus sdo regularmente referidos como ‘atos de
poder’ (duvapueic), enquanto no quarto evangelho eles se tornam regularmente sinais
(onuein)”t3. Por essa razdo, a imagem da figueira funciona como “sinal” para Natanael
reconhecer que Jesus o0 viu no momento no qual ele estava a orar com a Palavra.

Zumstein fala da férmula do “Amém” na tradigdo sinética e na tradi¢@o judaica.
Na primeira, apresenta somente um “amém”. Enquanto que na segunda, aparece como

maneira de expressar a aprovacdo, confirmacéo e apropriacdo das palavras de Jesus.

A formula Amém amém aparece 25 vezes no Evangelho, segundo Jodo;
é conhecido da tradi¢do sindptica (Mc 3,28; 10,15; 14,25, etc. [com
apenas um “amém”]). Enquanto a tradi¢do judaica, “amém” ¢ uma
resposta que expressa a aprovacdo, confirmagdo e apropriacdo das
palavras proferidas por terceiros, na tradicao das palavras de Jesus, este

133 Tradugdo nossa do inglés: “To him [Nathanael] Jesus is indeed Son of God, but understood in the sense
King of Israel. That understanding is repeated when he rides into Jerusalem (12.13), but thereafter it is
changed into the hostile form ‘king of the Jews’ (18.33,39; 19.3, 19, 21)”. GRAYSTON, K. The Gospel of
John. London: Epworth Press, 1990. p. 26.

134 Traduc@o nossa do francés: “De facon typiquement joh, la réaction de Jésus (V. 50) laisse entendre que
as véritable identité ne saurait étre établie par un disciple, ele ne peut 1’étre que par lui-méme. Cette réponse
est simultanément approbation et promesse. Méme si Nathanaél est parvenu a la foi grace a I’omniscience
de Jésus, il est invité 4 voir des ‘choses plus grandes’ (uellw). Par ce terme, Jésus ne fait pas allusion a des
miracles plus extraordinaires, mais, comme le montre le v. 51, a la thématique de la révélation. Ce que
signifie: la foi de Nathanaél va étre fondée d’une toute nouvelle maniére”. ZUMSTEIN, J. L Evangile selon
Saint Jean (1-12). Genéve: Labor et Fides, 2014. p. 90-91.

135 Traducéo nossa do inglés: “In the synoptic gospels the miracles of Jesus are regularly referred to as
‘might deeds’ (duvaueic), whereas in the Fourth Gospel they regularly become signs (onuete). Signs, or
designations, are clearly importante in the Fourth Gospel and fundamental to is purpose”. KIRK, D. R.
Heaven opened. Intertextuality and meaning in John 1:51. Tyndale Bulletin, v. 63, n. 2, p. 254, 2012.
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termo introduz um discurso fornecendo-lhe uma autoridade particular,
mais precisamente autoridade divina®®.

Nesse sentido, torna-se evidente algo a ser aprofundado na abordagem da
literatura joanina. O expediente literario “Amém, amém, eu vos digo” evoca o processo
de ensinamento, de instrucdo e de, portanto, assimilacdo de que Jesus é o “Filho do
Homem™.

Nota-se, com isso, a pedagogia da visdo como experiéncia da propria Palavra
como pessoa: Jesus, filho de José. Ele € o mestre e amigo. Por esse motivo, a pedagogia
da visdo como amizade. O homem Jesus que fala do “Filho do Homem”, de modo a
revelar na sua humanidade o carater divino e a sua ligagdo com o Pai. Pode-se afirmar,
assim, que Jesus é a Tord Encarnada, ou seja, a Instru¢do Encarnada.

Kirk infere a pessoa de Jesus como criador da nova humanidade: “O Filho do
Homem, o titulo que Jesus se apropria ao se identificar com Jacd em Betel, expressa o
entendimento de Jesus de que ele € o homem representativo, o criador da nova
humanidade*®’.

Simoens aponta sobre a alusdo do sonho de Jaco (cf. Gn 28,10-19): “Esse sonho
ja feito de Jacd é retomado e interpretado como uma revelagdo da sabedoria pela
sabedoria!”38,

Jesus um poder magnificente em face Natanael, quer dizer, um poder concedido,
de fato, por Deus. E isso que enseja em Natanael a exclamagio: “Rabi, tu és o Filho de

"7

Deus, tu és o Rei de Israel!” O tratamento “Rabi” insere Jesus entre os mestres de Israel,
mas o titulo duplo supera de muito esse nivel e corresponde ao credo da comunidade
joanina. Ja no primeiro encontro, Natanael alcanca a visao de fé a qual os leitores de Jodo

chegaréo depois do fim do evangelho (cf. Jo 20,31).

136 Tradugiio nossa do francés: “Le formule Amen amen apparait 25 fois dans 1 ‘évangile selon Jn; ele est
connue de la tradition synoptique (Mc 3,28; 10,15; 14,25, etc. [avec un seul ‘amen’]). Alors que la tradition
juive, ‘amen’ est un répons qui exprime ’approbation, la confirmation et ’appropriation de paroles
prononceées par un tiers, dans la tradition des paroles de Jésus, ce terme introduit un discours en le nantissant
d’une autorité particuliére, plus précisément de I’autorité divine”. ZUMSTEIN, J. L Evangile selon Saint
Jean (1-12). Geneve: Labor et Fides, 2014. p. 91, note 115.

187 “Tradugdo nossa do inglés. “The Son of Man, the title Jesus appropriates when identifying himself with
Jacob at Bethel, expresses Jesus’s self-understanding of his being the representative man, the originator of
the new humanit”. KIRK, D. R. Heaven opened. Intertextuality and meaning in John 1:51. Tyndale Bulletin,
V. 63, n. 2, p. 252, 2012.

138 Tradugdo nossa do francés: “Ce songe fait déja de Jacob est repris et interprété comme une révélation
de la Sagesse par la Sagesse!”. SIMOENS, Y. Evangile selon Jean. 2¢™ éd. Paris: Editions Facultés Jésuites,
2018. p. 76.
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Grayston realca a caracteristica do amém duplo no Quarto Evangelho. Ele
sublinha a forma enfética da fala de Jesus e a compara com o discurso final dos atores e
0 inicio das declaracdes.

A promessa do v. 51 comeca Na verdade, eu lhe digo - uma frase que é
usada vinte e cinco vezes no Evangelho [...] E uma prestacio de amém
amém lego hymin, uma forma enfatica (amém duplo neste Evangelho,
Unico nos outros) de uma maneira de falar peculiar a Jesus. Amém, que
significa “certamente”, é familiar no final dos atores, notavel no inicio
das declarages.

O titulo “Filho de Deus” tem raizes antigas na religido grecorromana e também
na oriental. Mas ndo falta tradicdo judaica para esse tema. Significativa € a remissiva de
Jesus a “Lei” em Jo 10,34-36, no que se refere ao Sl 82,6), para legitimar sua pretenséo
de ser “Filho de Deus” ou, até mesmo, Deus.

De acordo com estudos recentes existia uma tradi¢do judaica segundo a qual no
monte Sinai os israelitas receberam o privilégio de serem filhos de Deus e imortais, mas,
pelo pecado, perderam esse privilégio. Jesus teria entdo arrogado novamente para si esse
privilégio de Israel.

A confissdo de Jesus como “Rei de Israel” permanece reservada ao Evangelho
segundo Jodo no Novo Testamento. Segundo o relato da Paixdo nos sindticos (Mc
15,32//Mt 27,42), os sumos sacerdotes, escribas e ancidos citam este titulo para zombar
de Jesus crucificado, desafiando-o0 a descer da cruz se possui essa autoridade régia.

No Quarto Evangelho, a multiddo aclama Jesus por ocasido de sua entrada em
Jerusalém com esse titulo (Jo 12,13), ausente do modelo sinético (Mc 11,9s). A multidao,
portanto, apropria-se desse titulo. E Natanael, no texto aqui considerado, se mostra
precursor dessa confissdo. Ao mesmo tempo, ele formula a confissdo de Jesus como “o
Cristo, o Filho de Deus” na comunidade leitora de Jodo (Jo 20,31).

A dignidade régia de Jesus € reconhecida, também pela multiddo em Jerusalém
(12,13), e, até mesmo, por Pilatos (Jo 10,12,15-19: o letreiro da cruz). Para 0s cristaos,
“Jesus Cristo” torna-se 0 nome proprio de Jesus e a sintese de sua misséo (Jo 1,17; 17,3).

Zumstein aponta o coracdo da cristologia joanina no v. 51, por causa de que

implica o ponto culminante da pericope na expressao “Amém, amém, eu vos digo”. Ele

139 Tradugdo nossa do inglés: “The promise of v. 51 begins In very truth I tell you — a frase which is used
twenty-five times in the Gospel [...] It is a rendering of amen amen lego hymin, an emphatic form (amen
double in this Gospel, single in the others) of a manner of speech peculiar to Jesus. Amen, meaning
‘certainly’, is familiar at the end of players, remarkable at the beginning of statements”. GRAYSTON, K.
The Gospel of John. London: Epworth Press, 1990. p. 26-27.
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a comenta como palavra de revelacdo e indica, inclusive, o cenario da mensagem, tanto
da parte de Natanael como dos leitores do Evangelho. E interessante observar que Jesus

reivindica o titulo de “Filho do Homem”.

O logion tradicional colocado em v. 51 constitui o ponto culminante de
toda a sequéncia. A formula "Amém, amém, digo-lhe", que a introduz,
significa que é uma palavra de revelacdo. A transi¢do da segunda pessoa
no singular para a segunda pessoa no plural implica uma ampliacdo do
circulo de destinatarios, entre os quais também deve ser contado o leitor
do Evangelho. Enquanto gque nos v. 35-50, os titulos cristolégicos foram
atribuidos a Jesus por uma autoridade externa, no v. 51, o titulo “Filho
do homem” ¢ reivindicado pelo proprio Jesus. Portanto, este € o coragao
da cristologia joanina que é exposto aqui4.

Poderia-se pensar que a confissdo de Natanael “Rabi, tu és o filho de Deus, tu és
o Rei de Israel” fosse o auge das designagoes cristologicas de Jo 1,35-51. Mas isso ndo é
0 caso. Jesus promete a Natanael que ele vera coisas maiores ainda do que a revelagédo
dos segredos de seu coracdo: “Vereis o céu aberto e os anjos de Deus subindo e descendo

sobre o Filho do Homem!”. Quem é esse Filho do Homem?

Neste lugar alude-se aparentemente a Gn 28,12: a escada do céu, pela
qual Jacd vé os anjos de Deus subirem e descerem. Enquanto no
hebraico “nela/nele” (b0) se refere a escada, Jodo aplica esse adjunto
adverbial a Jesus. R. Schnackenburg distingue trés categorias de textos
que falam do Filho do Homem em Jo&o: — o Filho do Homem que vem
do céu e para la volta (Jo 3,13; 6,62); — o Filho do Homem enaltecido
(Jo 3,14; 8,28; 12,34c); — o Filho do Homem glorificado (Jo 12,23;
13,31s.). Com os textos do cap. 6 que falam do Filho do Homem como
doador do celeste pdo da vida, nosso texto de 1,51 insere-se no primeiro
grupo, que fala do Filho do Homem que vem de Deus, permanece unido
a Deus e a Deus volta'*.

140 Tradugdo nossa do francés: “Le logion traditionnel placé au V. 51 constitue le point culminant de tout
ela séquence. La formule ‘Amen, amen, je vous dis’ qui ’introduit signifie qu’il s’agit d’une parole de
révélation. Le passage de la deuxieme personne du singulier a la deuxiéme personne du pluriel suppose un
élargissement du cercle des destinataires au nombre desquels il faut également compter le lecteur de
I’évangile. Alors que dans les vv. 35-50, les titres christologiques avaient été attribués a Jésus par une
instance extérieure, dans le v. 51, le titre ‘Fils de ’homme’ est revendiqué para le Jésus joh lui-méme. C’est
donc le coeur de la christologie joh qui est exposé ici”. ZUMSTEIN, J. L Evangile selon Saint Jean (1-12).
Genéve: Labor et Fides, 2014. p. 91.

141 Traducdo nossa do alemdo: “Gedacht ist na dieser Stelle offenbar an Gen 28,12: die Himmelsleiter, auf
der Jakob die Engel Gottes auf — und niedersteigen sieht. Statt den hebrdischen Ausdruk ‘bo’, ‘auf ihm/r’,
auf die Leiter zu beziehen, bezieht Johannes ihn auf Jesus. Nach Rudolf Schnackenburg (I, p. 412) lassen
sich bei den Texten im Johannesevangelium, die vom Menschensohn sprechen, drei Kategorien
unterscheiden: - der Menschensohn, der vom Himmel kommt und zum Himmel zurickkehrt (Joh 3,13;
6,62), - der erhthte Menschensohn (Joh 3,14; 8,28; 12,34c), - der verherrlichte Menschensohn (12,23;
13,31f.). Zusammen mit den Texten in Joh 6 tUber den Menschensohn als Spender des Lebensbrotes vom
Himmel ordnet sich unser Text von Joh 1,51 in die erste Gruppe von Texte ein, die vom Menschensohn
sprechen, der von Gott kommt, mit Gott vereint bleibt und zu Got zuriickkehrt”. BEUTLER, J. Das
Johannesevangelium. Kommentar. Freiburg: Verlag Herder, 2013. p. 116-117.
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A fonte imediata das representacdes joaninas do Filho do Homem encontra-se
nos evangelhos sindticos e, ali, sobretudo nos textos que falam do sofrimento e morte
iminentes e de sua ressurrei¢do. Além disso, mostra-se, em Jodo, a influéncia dos textos
veterotestamentarios que falam do “Servo de Deus” e de seu “enaltecimento” e
“glorifica¢do” vindouros (Is 52,13 LXX). Em Jodo, o Servo ¢ identificado com o Filho
do Homem.

Permanece aberta a pergunta de quando, segundo Jo 1,51, os discipulos (ou os
leitores) verdo as coisas maiores e 0s anjos subirem e descerem sobre o Filho do Homem.
Seria natural pensar aqui no relato imediatamente subsequente, as bodas de Cana, que,
decerto, deve ser entendido como o inicio da revelacdo de Jesus em seus sinais.

De fato, nesse sinal nas bodas de Cana, os discipulos contemplam a gléria de
Jesus, de modo que podem chegar a fé (2,11). Esta visdo de sua gloria se repetira (1,14)
e se aprofundara até a percepc¢édo de sua gldria no enaltecimento junto ao Pai (13,31s.;
17,24).

Kirk discute a alusdo entre o sonho de Jac6 e o v. 51 do capitulo primeiro de
Jodo. Em Jaco, destacam-se os sinais teofanicos acompanhados pela presenca do Senhor.
No estilo joanino, fluem-se os sinais como manifestacdes da ligacdo de Jesus com o Pai

no ensejo de resgatar a humanidade.

Jesus assegura a Natanael e Filipe que verdo “coisas maiores”: a
designacdo de Jesus por Deus como a personificacao e representante de
um Novo lIsrael, o representante e pai de uma Nova Humanidade e o
herdeiro da realidade das promessas de redencdo dadas aos patriarcas.
Em Betel, a designacéo de Jaco foi acompanhada por sinais teofanicos
que acompanhavam a presenca do Senhor na Terra. A designacdo de
Jesus é realizada através do onueio ao qual ele trabalha pela autoridade
de seu Pai e pelo poder do Espirito, que mostram a presenca do Senhor
em sua criacdo e sua intencdo de resgata-lal*2,

O conceito de “coisas maiores” denota o sentido apocaliptico de expectativa e,

sobretudo de constante vigilancia. Com efeito, fazer parte da pedagogia da viséo joanina

142 Traducdo nossa do inglés: “Jesus assures Nathanael and Philip that they will see ‘greater things’: Jesus’s
own designation by God as the embodiment and representative of a New Israel, the representative and father
of a New Humanity, and the inheritor of the reality of the promises of redemption given to the patriarchs.
At Bethel, Jacob’s designation was accompanied by theophanic signs accompanying the presence of the
LORD on Earth. The designation of Jesus is accomplished through the shmei/a which he works by the
authority of his Father and by the power of the Spirit, which themselves show the presence of the LORD
in his creation, and his intente to redeem it”. KIRK, D. R. Heaven opened. Intertextuality and meaning in
John 1:51. Tyndale Bulletin, v. 63, n. 2, p. 255, 2012.
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envolve saborear a presenca do Senhor em cada “sinal” no qual ele revela os rastros do
seu infinito amor.

O discipulo pode realizar o aprimoramento da fé e aprender cada vez mais a
escutar a voz do mestre, por imtermédio da oracdo, tal como Natanael realiza as suas
oracdes embaixo da figueira e que teve o kairos, isto €, 0 momento oportuno de estar face
a face com a Palavra que ele meditava sem cessar na sua postura profunda e orante.

Jesus aceita implicitamente os titulos messianicos que Natanael Ihe atribui, mas
parece relativizar uma fé que ele préprio suscitara, para abrir o discipulo a uma realidade
que permanecia ainda mais além. Disse-lhe ele: “Tu veras coisas maiores ainda!” (v. 40)
Formulado no futuro, esse andncio, que parece ultrapassar as proprias Escrituras
messianicas.

O v. 51 introduz o expediente literario do duplo “Amém”, utilizado por Jesus,
segundo Jodo, em suas revelacdes mais importantes, sendo formulado numa linguagem
biblica que se faz necesséario decodificar. Nele Jesus revela o mistério de sua pessoa e de
seu papel: através dele, a comunicagdo dos crentes com Deus se estabelecera de maneira
permanente.

Em Jodo, essa abertura do céu é declarada por Jesus, e ndo pelo narrador, como
acontece na narrativa sinotica da teofania batismal. Por esse motivo, constata-se algo
extremamente particular da Literatura Joanina: o Filho que fala do Filho do Homem que
se situa no ceu aberto.

O discipulo € convidado a ter um olhar contemplativo na acdo, ou seja, ter uma
postura orante e, a0 mesmo tempo, sem esquecer da realidade na qual ele esta inserido.
Jesus, como Filho do Homem, vem ao encontro dos discipulos e concede a oportunidade
de que eles experimentem a sua morada como estimulo a ser dado na vocacao de amar e
de servir na comunidade. A imagem dos anjos que sobem e descem indica o processo
pedagdgico permanente, que implica em ver, permanecer e testemunhar.

O discipulo ndo sonha com algo além deste mundo, pois é aqui embaixo que o
Filho do Homem liga terra e céu. Em lugar de pensar numa gléria distante, o discipulo
deve olhar atentamente para 0 que esta acontecendo, para o que vai acontecer em Cana,
guando Jesus manifestar sua gloria.

Com efeito, o discipulo necessita o desenvolvimento da pedagogia da viséo:
fitar, contemplar e ver. Os sentidos podem contribuir para compreender os “sinais” que
conduzem ao mistério da morte e da ressurrei¢do, no intuito de assimilar a vida eterna

como algo que comeca a partir do exercicio de acompanhar o0 mestre.
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Ademais, o discipulo pode imitar as virtudes do mestre para que possam agir
como “discipulos sinais” e “testemunhas”, pois s3o amigos de Jesus. ESse processo
pedagogico envolve rendncia, desapego e comprometimento de ndo ocupar o lugar do
mestre e sim guiar as pessoas ao encontro com Ele.

Por fim, a partir do pressuposto da diviséo triadica apresentada por esse capitulo,
podem-se elencar varios aspectos do relato joanino, bem como de suas diferencas com os
sindticos. Tais apontamentos possibilitam na compreensdo mais clara em relacdo a
pedagogia da visdo como amizade.

Primeiro, os relatos de vocacdo dos sinoticos (Mt 4,18-22; Mc 1,16-20) sdo
diferentes dos que aparecem em Jo 1,35-51. Os relatos joaninos dao destaque a pedagogia
da visdo como amizade no intuito de testemunhar a experiéncia do encontro realizado
com Jesus. A experiéncia de ser chamado e ser visto por ele causa aos discipulos o desejo
de seguir a caminhada num processo que &, particularmente pedagogico e que revela, aos
poucos, a figura do Filho do Homem na companhia da pessoa do Filho.

Segundo, Jesus como mestre mostra o sentido pleno do humano vinculado a Casa
do Pai para que o discipulo tome a consciéncia de que a caminhada inicia aqui na terra.
Diante do “sim”, principia-se 0 seguimento da vida publica de Jesus para meditar e
contemplar em cada “sinal” que cle apresenta.

Disso decorre o aprendizado, por intermédio de entrar na mesma dindmica que
Jesus realiza com a humanidade: a pedagogia da visdo mediante o fitar, contemplar e ver.
Cada “sinal” permite com que se utilize os sentidos no desejo de fazer uma experiéncia
de permanecer com ele, a fim de tomar consciéncia de sua humanidade e, a0 mesmo
tempo, de sua divindade, visto que um “sinal” remete a outro numa linha de continuidade
e descontinuidade.

Continuidade, porque o discipulo pode formar uma amizade profunda com Jesus.
Descontinuidade, por causa de que a sua imagem divina desconcerta o modelo triunfante
do Messias. Ele, como filho de José, revela a plenitude do amor de Deus nos “sinais”
realizados com profunda ligacédo e obediéncia ao Pai.

Terceiro, Tuya considera uma diferenca especifica entre o relato joanino e o
relato dos sinéticos a respeito do chamado. No relato joanino, ele frisa o aspecto do
primeiro contato com Cristo no intuito do seguimento. O relato dos sindéticos, pelo

contrario, ele fala da vocacéo definitiva dos discipulos de Jesus.
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A solucdo que normalmente se alegou foi a seguinte: o relato de Jo ndo
narra a vocacgdo definitiva desses discipulos, mas um primeiro contato
com Cristo, um primeiro convite para segui-lo, enquanto o relato dos
sin6ticos transmite sua vocagdo definitiva antes do apelo formal que
Cristo lhes faz junto ao lago de Tiberiades!*.

Quarto, de acordo com Theissen e Merz, encontram-se, nos evangelhos, trés
tipos de narrativas de vocagdo. Todas estilizadas, nenhuma apreende a realidade historica
sem antes vé-la a partir de um determinado enfoque: tipo marcano; tipo da Fonte dos
Ditos; tipo joanino*,

O tipo marcano: Jesus chama seus discipulos diretamente de seu mundo de
trabalho, como no caso de pescadores e de coletores de impostos (Mc 1,16-18.19s; 2,13s).
O tipo da Fonte dos Ditos: 0 seguimento ocorre a partir de uma decisdo de Jesus. Eles séo
testados a partir das consequéncias dessa decisdo (Mt 8,19-22/Lc 9,59-62). O tipo
joanino: as pessoas entram no seguimento de Jesus pela mediacdo de outras pessoas.
André busca seu irméo Pedro, Filipe a Natanael (Jo 1,35s).

Esta mediacdo denota o sentido da pedagogia da visdéo como amizade em que
cada discipulo se torna um “sinal”, uma “testemunha” e um “amigo” para testemunhar e
conduzir o outro ao encontro com Jesus. Sempre se pressupde que os discipulos seguem
a Jesus literalmente. Eles o acompanham em suas peregrinag0es pela Palestina.

No proximo capitulo, ver-se-ao alguns contatos entre Jo 1,43-51 e Gn 28,10-22;
Eclo 6,14-17; Jubileus 27,19-27. A analise destas pericopes sera pertinente para
compreender melhor a teologia joanina e, sobretudo, a multiplicidade de tradicGes
presentes nela, a saber, judaica, sapiencial e essénia.

N&o se pretende com esta discussao esgotar o assunto em torno da pedagogia da
visdo como amizade, pelo contrario, deseja-se abrir espaco ao dialogo entre a
continuidade e a descontinuidade na reflexdo biblico-teol6gica, no ambito do

antropoldgico de Jesus de Nazaré, filho de José.

143 Tradugao nossa do espanhol: “La solucion que ordinariamente se aleg6 era ésta: el relato de Jn no narra
la vocacién definitiva de estos discipulos, sino un primer contacto con Cristo, una primera invitacion a
seguirle, mientras que el relato de los sindpticos transmite la vocacion definitiva de éstos ante el
Ilamamiento formal que Cristo les hace junto al lago de Tiberiades”. TUY A, Manuel de. Biblia comentada.
Madrid: La Editorial Catolica, 1964. (Biblioteca de Autores Cristianos). p. 995.

144 THEISSEN, G.; MERZ, A. O Jesus histdrico: um manual. Sdo Paulo: Loyola, 2002. (Biblica Loyola,

33). p. 236-237.
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4 ALGUNS CONTATOS ENTRE Jo 1,43-51 e Gn 28,10-22; Eclo 6,14-17; Jubileus
27,19-27

Chore (quando t&o triste, que mais triste impossivel),
Chore, que sobre tdo grande perda

Ha de refulgir a procissao da escada de Jacé

Estirada entre a rude cruz e o céu!'#

Este capitulo realiza uma andlise intertestamentaria acerca da pericope Jo 1,43-
51 e o livro de Jubileus. O ponto principal a ser desenvolvido corresponde ao fato de que
Natanael recebe a promessa de uma visdo que havera de Ihe vencer o desdém pelo familiar
e, acima de tudo, pelo comum. Ele aprendera o que significa: “a Palavra se fez carne, e
habitou entre nos” (Jo 1,14), porque o encontro com Jesus de Nazaré, inicialmente lhe
traz uma postura cética e irdnica se, de fato, pode vir algo de bom de 1534

A fala de Jesus a respeito de que viu Natananel embaixo da figueira toca o
coragdo dele. O olhar de Jesus é contagiante, visto que desperta a memoria de Natanael,
que de uma atitude meramente racional passa ao uso da intuicdo. Ele faz uma confissdo
de fé diante de Jesus numa experiéncia comum e de familariedade. Jesus demonstra
claramente a maneira da pedagogia da visdo como amizade no préprio ato de
experimentar.

A visdo da gldria, até mesmo a de Nazaré, revive na estrofe citada acima do
poema The Kingdow od God de Francis Thompson, sobretudo no verso: “Ha de refulgir
(shine) a procissdo da escada de Jacd”. Natanael é o representante da comunidade
israelita, de modo que terd a missdo de ser testemunha no processo pedagdgico do mestre
e amigo Jesus.

A expressao “refulgir” (shine) significa resplandecer e brilhar com intensidade.
O brilho da procissédo se da entre a cruz e o céu. Nesta caminhada se destaca a imagem da

escada, que alude aos passos pedagdgicos a serem exercitados no ambito do

145 Tradugéo nossa do inglés:

But (when so sad thou canst not sadder)

Cry—and upon thy so sore loss
Shall shine the traffic of Jacob’s ladder
Pitched betwixt Heaven and Charing Cross.

THOMPSON, F. The Kingdow of God. Disponivel em:
https://madeleineemeraldthiele.wordpress.com/2016/06/10/the-kingdom-of-god-by-francis-thompson/
Acesso em: 08 de setembro de 2021.

146 Artuso e Silva assinalam a influéncia da cultura e grega no Prologo de Jodo: “pode-se dizer que o
Prologo de Jodo é um testemunho de relevo especial e programatico da certeza fundamental do cristianismo
primitivo, que o Verbo se fez carne, abrangendo a cultura grega e semita. Portanto, o conceito de palavra
revelada na pessoa de Cristo, Logos, adquire novas formas em diferentes culturas”. ARTUSO, V.; SILVA,
M. R. As herancas semita e grega na compreensdo do logos joanino. Caminhos, v. 18, p. 691.



https://madeleineemeraldthiele.wordpress.com/2016/06/10/the-kingdom-of-god-by-francis-thompson/
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amadurecimento da fé. Tanto Natanael como a comunidade ndo poderdo desanimar para
que possam ver, cada vez mais, coisas maiores, no desejo de conhecer mais a riqueza dos
ensinamentos de Jesus.

Ao ter em vista esse preambulo, esta reflexdo procura, por um lado, a anélise
intertestamentaria, posto que evocar-se-ao as seguintes vertentes: a tradi¢ao judaica, com
Gn 28,10-22 acerca do sonho de Jacé para analisar a sua astlcia e a questdo do Filho do
Homem; a tradicdo sapiencial, no que se refere a amizade em Eclo 6,5-17, uma vez que
os discipulos sdo chamados amigos e o destaque do advérbio “verdadeiramente” em
relacdo a pessoa de Natanael.

Por outro, uma analise com a literatura de Jubileus 27,19-27 em que aparece no
sonho de Jacd a imagem da arvore. Buscar-se-a, com isso, investigar a tradi¢do essénia e
a imagem da arvore como a sombra do amigo: a Tora. Ela ilumina o coracdo de Natanael
e a sua existéncia, pois 0 seu nome significa “dom de Deus”.

Disso resulta que Jesus, como Tora viva e encarnada, revela um sinal
principiante a Natanael para que ele o confesse como “Rei de Israel e Filho de Deus”. A
imagem de que Jesus 0 viu embaixo da figueira, mexe com o Seu coracao e atua como um
sinal capaz de impulsionar o mais intimo do ser de Natanael. Jesus deixa, ainda a
expectativa apocaliptica sobre o Filho do Homem para que Natanael seja vigilante.

A intimidade gera o compromisso de que ele vera coisas maiores no seguimento
de Jesus. Trata-se, portanto, de um seguimento assegurado por um processo pedagdgico
da visao de Jesus, que fita, contempla e vé cada um dos seus discipulos.

Na linguagem joanina, os discipulos se tornam 0s seus amigos a acompanharem
toda a sua vida publica até a experiéncia dolorosa da cruz. Tal como a poesia de
Thompson destaca o inicio da escada na rudez da cruz para se chegar ao céu, a experiéncia
do discipulado é aperfeicoada na vivéncia da cruz que leva a vida no singelo ato de
doacéo.

A pedagogia da visdo como amizade ocorre pelo seguimento diario. Com isso,
brota-se da insignificancia de Nazaré a grandeza de Deus por meio da humanidade de
Jesus de Nazaré e filho de José. Trata-se de algo desafiador ao cristdo p6s-moderno.

E notério o esvaziamento das coisas que envolvem o poder consumidor no
mundo e do preenchimento com palavras que proporcionam a seguranca e a esperanca da
continuidade da missédo em amar e servir ao proximo. A sombra da arvore é importante

para refletir e sentir o frescor apés uma longa caminhada no sol. Assim, a analise da
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escada de Jaco, da condicao de que Natanael € um israelita verdadeiramente e da imagem

da arvore serdo aspectos fundamentais para esclarecer mais o teor da literatura joanina.

4.1 A relagdo teoldgica com a tradicéo judaica de Gn 28,10-22

Segue a traducdo segmentada do “Sonho e voto de Jacé em Betel Gn 28,10-
22”17 Em seguida, desenvolve-se uma analise teoldgica no intuito de ver as possiveis
contribui¢bes na melhor compreensdo de Jo 1,43-51 no tocante a presenca da tradicéo

judaica na literatura joanina.

TN T2 YW wan 2P 830 | 10a |E Jac saiu de Bersabéia
7 722 | 10b |e dirigiu-se a Hara.

£y 121 ez 320 | 11a |E chegou a um lugar e resolveu passar

a noite ali,
wnwa 8272 | 11b |pois o sol ja se havia posto.
TOURTR B BiPRa wask mEn | 11c |E serviu-se de uma das pedras daquele
lugar como travesseiro
N opR2 2280 | 11d |E dormiu no lugar como estava.
t>m | 12a |E em sonho,
MY W KT TSI 28n 2%0 1M | 12b |viu uma escada apoiada no chdo e com
a outra ponta tocando o céu.
2 v 2B oo eate mm | 12¢ [Por ela subiam e desciam os anjos de
Deus.
vov 23 mm 1M | 13a [No alto da escada estava 0 SENHOR,

B3R o8 M R | 13h [que lhe dizia: “Eu sou o SENHOR,

P oK) T Deus de teu pai Abrado, o Deus de
Isaac.
S TANK T oY 32W nns TuN PRT | 13c | A terra que estais deitado sobre [ela] e
a tua descendéncia®*®,
TR MRTRY W) N¥IM YW J2Y2 W MM | 14a |E serd tua descendéncia como a poeira
da terra. E tu te expandirds para o
ocidente e para o oriente, para o norte
e para o sul.
SN RN ATRenO2 7299720 72 | 14b [Em ti [e em tua descendéncia] serdo
abencoadas todas as familias da terra
[do campo].
Torws 552w 7By S mm | 153 |E eis que estou contigo e te guardarei
aonde quer que vas,

147 RUDOLPH, W. Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997.

148 Uso de ~ux - O elemento de continuagdo mais comum é um pronome, independente na funcéo genitiva

¢ sufixado. Observe que a palavra principal pode ser definida: “a terra que (genitivo) estais deitado sobre
(ela)” (Gn 28,13c).
M2P 32U NN U PIRT
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P TRITOR T | 15h e te farei tornar a esta terra [este
campo]*#°.
S TPMITRN TN CTTeEN R T T3R X7 2 | 15¢ [Porque néo te deixarei, até até que haja
feito o que tenho dito™®°.
N g 2Py 7R | 16a | Ao despertar, Jaco disse:
PRYT NP DM M opRs MM W e | 16b [“Amém, 0 SENHOR esta neste lugar,
e eu ndo sabia”®!,
DiPRI XY W XM | 173 |E cheio de pavor, acrescentou: “Como
é terrivel este lugar!
OMYT WY M OTOR MatEN vz PR I | 17b |Isto aqui SO pode ser a casa de Deus e
a porta do céu”.
P22 2pw o2w | 18a |E levantou-se Jaco bem cedo,
TOENTR BETRN 12T MR | 18b e tomou a pedra que Ihe servira de
travesseiro,
mase mnk 0¥ | 18c (E colocou-a de pé para servir de coluna
sagrada
ENToY 1% P31 | 18d e derramou 6leo sobre ela.
SNz xnT oipRT Y hN 892 | 19a |Ele chamou aquele lugar Betel [Casa
de Deus].
a7 wed ne oW | 19b |Anteriormente, a cidade chamava-se
Luza.
T Ty SIOR TR BN 7T 2Py 9T | 20a |Jaco fez, entio, este voto: “Se Deus for
T P U P 7R comigo e me guardar nessa viagem,
w272 T 5587 e o | 20b |e me der pAo para comer e roupas para

vestir,
2% matox oiows N2 | 21a |e eu voltar salvo & casa de meu pai,

oon? 5 mm mm | 21b [entdo o SENHOR seré o meu Deus™.

WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introdugdo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido por: Fabiano
Antonio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 20026. p. 333.
149 Hiphis dos verbos Qal e Niphal usados intransitivamente: Na construcéo Piel, o verbo de movimento
denota um estado consumado, enquanto que na construcdo Hiphil é descrito um evento em que participa o
objeto/segundo sujeito. Na primeira construcdo, o efeito é direto e imediato; no segundo, é indireto e
mediato: “E te farei tornar a esta terra” (Gn 28,15b).
PRI TITNTON TOSYM
WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introducéo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido por: Fabiano
Antbnio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2006. p. 436.
150 Verbos fientivos, estado perfeito: O perfeito futuro significa um estado resultante em tempo futuro
relativo ao falante. No hebraico este uso da forma perfectiva é especialmente frequente com =y e 0s
compostos dela: “Porque ndo te deixarei, até que haja feito o que tenho dito” (Gn 28,15c). (p. 491).
P72 CPNITIYN PN MUUZTEN YN T TRIN KD 3
WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introducéo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido por: Fabiano
Anténio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2006. p. 491.
151 Verbos estativos: A forma perfectiva dos verbos estativos pode significar a maoria dos usos sugeridos
para verbos fientivos, mas os estativos apresentam um conjunto de problemas especiais na forma perfectiva.
Um estativo denota inerentemente uma situagdo com uma estrutura interna estendida, enquanto que a forma
perfectiva conceptualiza uma situagdo de fora, como um todo Unico. O uso das formas de sufixo de estativos
sdo semelhantes aquelas formas de fientivos. No tempo passado, uma situagdo pode ser constativo: “E eu
n&o sabia” (Gn 28,16b).
SPYT K 3
WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introducéo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido por: Fabiano
Antonio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006. p. 492.
152 Se a prétase de uma setenca condicional tem uma forma nao-perfectiva com um sentido de futuro
contingente (depois de o, *5, etc), a apodose € apresentada por wogatalti; 0 waw tem o papel claramente
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DTN MR T 728 MRETISN INFT 12T | 223 [Esta pedra que ergui como coluna
sagrada sera transformada em casa de
Deus,

72 PR Y 27I0R R 551 | 22b |e eu te darei o dizimo de tudo o que me
deres”.

A percicope apresenta a linguagem da teologia narrativa. Ao tratar do ser
humano, constitui uma antropologia teolégica em forma narrativa. Apresenta uma
reflexdo religiosa acerca do homem e do mundo em forma de narracdo, bem mais
adequada a memoria e a compreensdo do povo.

Vale recordar brevemente as grandes partes de Génesis. Primeira, a criacdo do
mundo e do homem (Gn 1-11). Nesta antropologia teol6gica mostra-se, por um lado, a
bondade da criacdo (inclusive do ser humano) e, por outro, as rupturas da harmonia
fundamental causadas pelo livre-arbitrio do ser humano, que recebe, todavia, na “Alianga
de Noé¢” (Gn 9,8), uma garantia de ndo-aniquilagao.

Segunda, a criacdo do povo: os Patriarcas e a Promessa (Gn 12-50). Depois da
historia das origens do mundo e da humanidade, defronta-se com as histdrias da origem
do povo e dos seus ancestrais, 0s patriarcas. Antes que histdrias curiosas e um tanto
estranhas, sdo elas, para 0 povo em crise, uma resposta a pergunta: Quem sou eu?

O género literéario presente na pericope € etiologia, proveniente do grego aitia,
cujo significado € causa e razdo. Uma etiologia exemplar, inclusive, é a do nome do
santuario de Betel, casa de Deus, em Gn 28,10-19. Ela € vista como uma etiologia a
respeito de lugar de culto.

As historias dos patriarcas sao a historia do povo todo. O povo se reconhece nas
experiéncias vividas de seus pais. O ancestral representa o povo todo como uma
personalidade corporativa. Tal gesto denota a etnossociologia.

Quanto a composicdo literaria, nota-se que nesta narrativa se juntam uma
tradicdo eloista: o sonho da escada que conduz ao céu, uma ideia mesopotamica

simbolizada pelas torres de andares ou zigurates (vv. 12 e 17), o voto de Jacé e a fundacgéo

arcaico de um waw da apddose. Muitas vezes o waw — relativo com a conjugacao de sufixo representa uma

situacdo como um simples (com) sequéncia, l6gica ou temporal, ou ambas, representada por uma situacéo

precedente, por uma conjugacdo ndo — perfectiva. Este woqatalti simples (con) sequencial pode ser

exemplificado: “Se Deus for comigo e me guardar nessa viagem e me der pdo para comer [...], € roupas
para vestir, e eu voltar salvo [...] entdo o Senhor serd meu Deus” (Gn 28,20-21).

[Ty eoiios mme

M3 J7I2 T
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do santuario de Betel (vv.18.20.21a.22); e uma tradicdo javista: uma apari¢cdo de lahweh
que renova as promessas feitas a Abrado e a Isaac, e que Jacd reconhece como seu Deus
(vv.13-16.19.21b). Ambas realcam o prestigio do santuario de Betel (1Rs 1,29-30)%3,

O novo episodio surpreende JacO na sua viagem de Bersabeia a Hard e se
concentra numa noite historica. Uma parada e um salto no caminho®“. Ele, que vivia
tranquilo em tendas junto a seus pais (Gn 25,27), caminha, agora, a cruzar 0s campos:
nédo tem parentes que o acolham tampouco estrangeiros que Ihe oferecam hospitalidade.

O rito de béncéos celestes anda com um bastdo na mao (Gn 32,11) e pedira a
Deus somente péo e roupa (v. 20). O futuro senhor de povos caminha fugitivo. Dorme
onde o alcanga o por-do-sol, e como travesseiro tem uma pedra. O caminho é como uma
linha no plano horizontal.

O sonho e aparicdo merecem a seguinte explanagdo: o vertical num ponto do
caminho. O sonho € o reino dos simbolos. De Jac ndo se conta sua preocupacao religiosa:
uma vez mencionou o Senhor, e foi quando usou seu nome em véo (Gn 27,20). Na fuga,
na aflicdo, abre-se de supetdo, para ele, um mundo superior; obtém uma experiéncia nova
do Senhor, que ele ndo conhecia. Como se estivesse confinado, em casa e com o rebanho,

no caminho se lhe abrem horizontes.

WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introdugdo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido por: Fabiano
Antonio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2006. p. 526.

153 “Figura, ante todo, el término ‘lugar’ (v. 11), que en hebreo contiene una alusion sacra, como testifica
la locucion deuterondmica, aplicada al templo de Jerusalén, ‘el lugar sobre el que se invoca el nombre del
Sefior’ (véase también Jer 7, 12). Viene a continuacion la importante imagen de la ‘escalera’, sobre la que
volveremos. Indica ascenso, movimiento hacia lo alto y hacia Dios, y también conjuncion entre el cielo y
la tierra (‘se apoyaba sobre la tierra y su extremo tocaba el cielo’). Surge aqui espontaneamente el recuerdo
del modelo de los ziggurat, los templos escalonados babil6nicos que llevaban al vértice piramidal sobre el
que se alzaba el ‘santissimo’, es decir, el lugar al que Dios descendia desde el cielo para dialogar con el
hombre. Debe meditarse asimismo el toponimo Betel, ‘casa de Dios’, cuyo significado sacro es obvio y se
vincula a la mentalidad tipica de todas las culturas, segln la cual la divinidad habita en un area definitiva y
consagrada. Por outra parte, el santuario es citado —aunque sea en términos polémicos— por Amos (4, 4;
5, 4-6) en su critica a un culto excesivamente formal y privado de genuina espiritualidade”. RAVASI, G.
Guia espiritual del Antiguo Testamento. El libro del Génesis (12-50). Barcelona: Herder; Madrid: Ciudad
Nueva, 1994. p. 214.

154 “E| suefio de Jacob en Betel (28,11-22) es un episodio transcendental en la vida del patriarca. La
escalinata por la que suben y bajan los dngeles conecta el cielo con la tierra; muestra simbolicamente la
accesibilidad de la presencia y de la ayuda divina. Yahvé, el Dios de Abrahan y el Dios de Isaac, esta sobre
la escalinata y hace diversas promesas a Jacob, coincidentes en buena medida con las hechas a sus padres
(v. 13-14). La promessa de un acompafiamiento y proteccion en el camino y de volverle a la tierra que ahora
tiene que dejar es en parte novedosa (v. 15). A ella alude directamente el voto de Jacob (v. 20-22). La
misma promesa volvera a sonar en 31,3.13”. GARCIA LOPEZ, F. El Pentateuco: introduccion a la lectura
de los cinco primeiros libros de la Biblia. Estella, Navarra: Verbo Divino, 2003. p. 114. (Introduccion al
studio de la Biblia, 3a “El Pentateuco”).
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A viagem de Jaco acaba por ser de inicia¢do. O lugar parece solitario, mas esta
bem povoado de mensageiros celestes. Acordado, Jacoé ndo o vé (Gn 27,16). Quando o
sono lhe fecha os olhos, abre-se uma experiéncia teofanica a partir do sonho.

Jaco vé um espaco dominado por uma escada, mais que qualquer montanha. Une
a terra com o céu, transitavel para os mensageiros celestes. O Senhor esta de pé “sobre
ele-ela”. O hebraico ¢ ambiguo: sobre ele, protegendo-o de perto (Sl 63,8-9; 139,10);
sobre ela, no vértice da escada. A ela se refere a declaracéo de Jesus em Jo 1,51.

Em Jaco se cumpre duplo movimento: para fora, de modo a sair do espaco
doméstico; para dentro, de maneira a penetrar no espaco interior dos sonhos. De pg, fixa
os olhos no solo; deitado, ao rés do chédo, descobre a altura celeste. O lugar se revela como
Betel “Casa de Deus”: ndo recinto fechado, que acolhe e contém, mas “porta do céu”,
abertura a espacos transcendentes. A Jacé se abriu a Ultima porta e ele fica surpreso.

O Senhor acrescenta uma promessa particular para a conjetura presente: vai
acompanha-lo na viagem, e o fara voltar. O encontro futuro com o Senhor em Betel partird
dele como forca centripeta. Jaco responde por meio do gesto de consagrar a pedra com a
uncdo e de modo a pronunciar um voto que inclui a volta.

Jaco esta a fugir do irmdo? Ou sem saber caminhava atraido por Deus? O
encontro com Deus marca o0 homem. Ao por-se de novo a caminho parece sentir-se leve:
“ergueu os pés”.

Em Gn 28,18-19, destaca-se a pedra alongada, antes caida, € colocada na
vertical, plantada na terra e apontando para o céu; o duro travesseiro do sono se converte
em imagem do vinculo misterioso entre terra e céu'®®. E memorial, e mais que isso: esta

invadida pela presenca de Deus. A uncio ¢ ato de consagragdo (Ex 30,26-29)%°,

155 Hoje, prevalece a hipotese da redagéo tardia deste trecho, baseada em fortes argumentos. Do ponto de
vista narrativo e estilistico, o episodio da visdo de Betel (28,10-12) esté centrado na descoberta de um lugar
sagrado, Betel (28,19). “Lugar” (magdm) é uma palavra-chave nessa passagem (repetida trés vezes em
28,11; cf. também 16.17.19). Outro elemento importante € a pedra (28,11.18; cf. 28,22). A histdria termina
guando Jacé ergue a pedra, fazendo dela uma estela, e d& o nome de Betel ao lugar sagrado recém-
descoberto (28,18-19). SKA, J. L. Introdugdo a leitura do Pentateuco: chaves para a interpretacdo dos
primeiros cinco livros da Biblia. Tradugdo de Aldo Vannucchi. Séo Paulo: Loyola, 2003. p. 105.

156 Em Subida do Monte Carmelo, So Jodo da Cruz diz: “Primeiramente, ainda que Deus ndo se prenda a
um lugar particular, para conceder as suas gragas, parece desejar receber nesse mesmo lugar os louvores da
alma, tendo-Ihe ali outorgado os favores. A segunda razéo é sentir a alma maior necessidade de testemunhar
0 seu reconhecimento pelos beneficios recebidos quando se encontra naquele sitio. A terceira razéo consiste
em despertar-se mais a devogao com a lembranca do que ali recebeu (n. 3) [...] a prépria alma é centro mais
conveniente e mais apto para as gracas de Deus do que qualquer lugar exterior (n. 4) [...] Jacé marcou o
lugar onde 0 Senhor a ele se mostrara, no alto da escada misteriosa, colocando uma pedra ungida com 6leo
(Gn 28,13-18)”. SAO JOAO DA CRUZ. Obras completas. Petrépolis, RJ: Vozes, 1984. Livro 111, capitulo
XLII, n. 3-4, p. 426.
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Amar a Deus com todo o coracdo que envolve todas as inclinagdes do bem e do
mal. Que ndo seja o coracdo dividido em discérdia com o OniPresente. Amar com toda a
tua meod (medida ou limite) que envolve o interior e 0 exterior. E as ensinaras aos teus
filhos é uma expressdo de “agudeza”, que os ditos da Tora estejam agucados na sua boca,
de forma que se alguém te perguntar algo, vocé nao necessite guaguejar para responder-
Ihe, sendo diga-lhe imediatamente sem hesitar. Os filhos séo os discipulos.

Os mandamentos devem ser aprendidos de cor e 0 modo de guarda-los é
executando-os. Trata-se de um aspecto pedagdgico do exercicio dos mandamentos no dia
a dia. Escuta, ¢ Israel, os estatutos e as normas que hoje proclamo aos vossos ouvidos.
Vs os aprendereis e cuidareis (guardareis) de pd-los em pratica. E necessario abrir os
ouvidos para que as agdes sejam ordenadas de acordo com a Vontade de Deus®®’.

O verbo hebraico shmr quer dizer cuidar, guardar, vigiar, proteger, observar,
trazer dentro de si*®®. Nota-se que Natanael vai ao encontro da proposta de ser zeloso,
pois faz a confissdo de fé frente a Jesus como Rei de Israel e Filho de Deus. Ele assimilou
bem a passagem de Dt 6 na dimenséo de escutar atentamente a Palavra. A voz de Jesus

de que o tinha vista na figueira acionou a sua memoria e a sua fé*>°,

157 Segundo Frizzo, “o texto do Shema4, Israel, estd presente ndo somente nas Escrituras (Dt 6,4-9; 11,13-
22; Nm 15,37-4), mas encontra-se intimamente ligado 4 liturgia judaica que, na ‘leitura do Shema’, recita-
o0 duas vezes ao dia. Certificando, nesta atitude orante, que o Deus de Israel € Um e, com seu povo Israel,
Ele selou uma alianga que jamais serd rompida ou substituida. Revela iniUmeras vezes que Deus convocou
seu povo Israel e mantém-se fiel a alianga, impossibilitando a pratica da idolatriapor parte do povo eleito”.
FRIZZO, A. C. O Shema, Israel em Dt 6,4-9. Revista de Cultura Teol6gica, v. 9, n. 34, p. 99, 2001.

158 Matthias Grenzer e Francisca Grenzer apontam varios significados do verbo “guardar”: “Pensando,
porém, no ser humano e/ou no povo, atribui-se, pede-se ou nega-se a este a qualidade de ‘guardar’,
‘preservar’ ou ‘observar’ algo. Vale lembrar em vista disso os levitas ou o fiel como quem deve ‘guardar a
alianga’ (Dt 33,9; S1 25,10), o homem que deve ‘guardar sua lingua’ ou ‘sua boca’ (Sl 34,14; Pr 13,3), o
israclita que deve ‘guardar’, ‘observar’, ‘preservar’ ou ‘seguir os mandamentos’, as ‘instrucdes’, as
‘normas’, as ‘prescri¢des’, as ‘ordens’ ou os ‘testemunhos’ de seu Deus (Sl 78,7; 105,45;
119,2.22.33.34.56.69.100.115.129.145; Pr 3,1), a pessoa que deve ‘guardar’ o ‘bom senso’ (Pr 3,21), o
‘conhecimento’ (Pr 5,2), ‘o mandamento do pai e a instrugdo da mae’ (Pr 6,20; 28,7), ‘0 caminho’ no
sentido de ‘comportamento ético’ (Pr 16,17) ou até a ‘figueira’ (Pr 27,18). Assim, também valores sdo
descritos como ‘guardides’ ou capazes de ‘preservar’ o homem e/ou o rei: no caso, a ‘integridade’ e a
‘retiddo’ (S1 25,21), a ‘sabedoria’ e o ‘entendimento’ (Pr 4,6), a ‘corregdo’ (Pr 4,13), a ‘pratica da justica’
(Pr 13,6) ou a ‘lealdade’ e a ‘verdade’ (Pr 20,28). Finalmente, determinadas pessoas podem ser
contempladas como quem ‘sobrou’, ‘foi guardado’ ou ‘ficou como resto’, a fim de Deus agir com ele (ver
oM emEz6,12).”. GRENZER, M.; GRENZER, F. A. F. A epigrafe ou o letreiro na cruz: estudo literario
e historico-teoldgico do primeiro texto escrito sobre Jesus. Teoliteraria, v. 10, n. 20, p. 190, 2020. Ha o
sentido de “proteger; cuidar; observar; conservar; manter; vigiar; reter; reverenciar”. KIRST, N. [et al].
Dicionario Hebraico-Portugués e Aramaico-Portugués. Sdo Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2004.
p. 257.

159 «A figura do mestre na tradicdo judaica é estritamente ligada a Tora. N&o existe mestre sem a Tora. Ela
é a razdo de sua existéncia, da sua funcio de mestre. E interessante notar também que o mestre, no que
concerne ao ensinamento da Tora, faz um trabalho provisdrio, porque o verdadeiro ensinamento sera dado
pelo Rei Messias quando chegar”. BRITO, J. R. A relagdo mestre-discipulo nas tradi¢fes judaica e crista.
Revista de interpretacao biblica latino americana, 40, Vozes, 2001, p. 157 [460]. Constata-se, assim, a
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Quando se volta o olhar em Jo 1,51, vé-se que 0s anjos estdo subindo e descendo
sobre o Filho do Homem, enquanto em Génesis menciona subir e descer “sobre ela”,
presumivelmente, a escada (assim menciona a LXX). Entretanto, alguns rabinos leem
“sobre ele”, isto ¢, sobre Jacé (Midrash Rabbah LXIX 3 sobre Gn 28,13)°,

Browm pensa que a Ultima redacéo jaz por detras da forma que Jodo da ao dito.
Isto faria o Filho do Homem (uma figura coletiva em Dn 7) um substituto de Jaco (=
Israel, e em alguma extensdo uma figura coletiva). Toda a teoria é duvidosa. E possivel
que o Filho do Homem em Jodo seja uma figura coletiva. A pericope 12,32-34 distingue
entre o Filho do Homem e todos os que creem nele. Segundo, em Jodo, é Natanael que é
0 equivalente de Israel®?,

Outra variante sobre o relato de Jacé é também trazida a discussdo. Na Midrésh
Rabbah 58,12 sobre Gn 28,12, descobre-se que a verdadeira aparéncia de Jacd esta no
céu enguanto Sseu corpo jaz na terra, e 0s anjos estdo se movimentando para atras e para
frente entre eles'®2,

Ao aplicar isto a Jodo, alguns sugerem que Jesus realmente estd com o Pai como
Filho do Homem, e, no entanto, ao mesmo tempo esta na terra; e 0s anjos constituem a
comunicacdo entre o Jesus celestial e o terreno. Uma variante mais plausivel seria que
Jesus mesmo é a conexao entre realidade celestial e a terrena®®?,

Ainda em outra variacao, os Targuns (Onkelos e Jerusalém) tém a shekhinah de
Deus sobre a escada. Justino Trypho 86,2 (PG 6:680) reflete a antiga crenca crista de que

Cristo estava na escada. Tendo assim 0s anjos subindo e descendo sobre o Filho do

expectativa pela chegada do Messias e que colabora na compreensao joanina acerca de que Natanael vera
coisas maiores, ou seja, a vivéncia dos sinais em vista de caminhar na vida publica de Jesus.

160 BROWN, R. Comentario ao Evangelho Segundo Jodo. Tradugdo de Valter Graciano Martins. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2020. v. 1 (cap. 1-12). p. 281-282.

161 BROWN, R. Comentario ao Evangelho Segundo Jo&o. Tradugéo de Valter Graciano Martins. Santo
André: Academia Cristd; S8o Paulo: Paulus, 2020. v. 1 (cap. 1-12). p. 281-282.

162 “Numerosos textos rabinicos (Bereshit Rabba 69) interpretan este passaje del Génesis (28,12.13) en
funcion de la ‘gloria’ de Dios. Estos rabinos esperaban ver un dia, como Jacob, la ‘gloria’ de Dios. Los
Targumim traducen asi este passaje: ‘Y he aqui que la gloria de Yahvé estaba sobre ella’ (la escala de
Jacob). Jn tomaria los dos elementos esenciales de esta interpretacion rabinica. De una parte, Jacob (Israel)
que queda siendo, en la persona de Natanael, el beneficiario de la vision celeste. Por otra, Natanael, el
nombre que le da Cristo de Israel, el que ve a Dios. Ademas, el objeto de esta vision celeste es la gloria
divina manifestada por ministerio de los &ngeles”. TUYA, Manuel de. Biblia comentada. Madrid: La
Editorial Catolica, 1964. (Biblioteca de Autores Cristianos). p. 993-994.

163 <] calificativo ‘verdadero’ expressa el cumplimiento segiin el modelo de derash insercion-substitucion.
El Cristiano hereda la auténtica condicion de membro del Pueblo escatoldgico de Dios [...] El relato joanico
presenta a Natanael como un representante del verdadeiro Israel. A diferencia de Jacob/lsrael, el verdadero
israelita puede “ver’ en Hijo del Hombre la manifestacion de Dios que supera la vision de Jacob”. PEREZ,
A. A. El método midrésico y la exégesis del Nuevo Testamento. Valenzia: San Jerénimo, 1985. (Biblioteca
Midrésica, 4). p. 232.
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Homem, em vez de sobre a escada, Jodo poderia estar continuando o tema do Prologo, a
saber, que Jesus ¢ a localizacdo da shekhinah®®,

Quispel associa 0 v. 51 com o mistico merkabah no judaismo, baseado em
especulacédo sobre a carruagem divina vista por Ezequiel (1,4ss.). Além disso, 0 exegeta
pensa nos anjos subindo ao Filho do Homem acima no céu e descendo abaixo a Natanael
(ainda quando Jo#o diga descendo sobre o Filho do Homem)*®,

Outra variagdo concentra-se no lugar onde Jacd teve a sua visao, a saber, Betel,
a “casa de Deus [...] porta do céu” (Gn 28,17). A ideia é que, posto que 0s anjos sobem e
descem sobre o Filho do Homem, Jesus esta a assumir o lugar de Betel como casa de
Deus. Esta interpretacdo de Jesus assumir o lugar de Betel é defendida por Fritsch® e
retomada por Jeremias. Este, por sua vez, enfatiza a rocha em Betel sobre a qual Jacd
dormiu e a qual se tornou ali uma coluna cerimonial (Gn 28,18)¢’.

Na literatura judaica, a qual Jeremias cita, desenvolveu-se uma corrente mistica
em torno dessa pedra como a primeira pedra criada por Deus e aquela que Ele fez crescer
para formar o mundo. A aplicacdo a Jodo seria que no v. 51 Jesus substituiu a pedra de
Betel, e isto seria um exemplo do tema de Jesus que converte Simdo em pedra (1,41-
42)168.

Em relacdo a gldria de Deus, é interessante destacar Jo 12,41 que faz uma citagéo
de Is 6,10, que evoca a visdo inicial que Isaias teve do Senhor sobre um trono em 6,1-5.
Tanto no TM como na LXX de Isaias |1é-se que Isaias viu o préprio Senhor. A expressdo
gldria aparece natradicdo do targum (ou traducdo aramaica) de Isaias, onde, em 6,1, Isaias
vé “a gloria do Senhor”, e em 6,5 “a gloria da shekhinah do Senhor’*6°.

Em Jo 1,14b, destaca-se o termo grego skenoun que significa fazer uma
Habitacdo ou fincar uma Tenda. O radical skn que sublinha o verbo grego (fazer tenda)

se assemelha a raiz hebraica sAkn, que também significa “habitar” e da qual se deriva o

164 BROWN, R. Comentario ao Evangelho Segundo Jodo. Traducdo de Valter Graciano Martins. Santo
André: Academia Cristd; Sdo Paulo: Paulus, 2020. v. 1 (cap. 1-12). p. 282.

165 QUISPEL, G. Nathanael und der Menschensohn (Joh 1,51). ZNW, n. 47, 1956, p. 281-283.

166 FRITSCH, I. ... videbitis... angelos Dei ascendentes et descendentes super Filium hominis (lo. 1,51).
VD, n. 37, 1959, p. 3-11.

167 JEREMIAS, J. Die Berufung des Nathanael. Angelos, n. 3, 1928, p. 2-5.

188 «E| movimiento de los angeles simboliza la manifestacion de la gloria de Dios. Como Jacob-Israel, los
discipulos podran ‘ver’ la gloria divina manifestada en la persona del Hijo del hombre, desde luego por los
milagros, pero, finalmente, por el misterio del Hijo del hombre, ‘elevado’ a la diestra del Padre en la gloria
de la resurreccion”. TUYA, Manuel de. Biblia comentada. Madrid: La Editorial Catolica, 1964. (Biblioteca
de Autores Cristianos). p. 994.

165 BROWN, R. Comentario ao Evangelho Segundo Jo&o. Traducdo de Valter Graciano Martins. Santo
André: Academia Cristd; Sao Paulo: Paulus, 2020. v. 1 (cap. 1-12). p. 784-785.
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substantivo shekhinah'’®. Na teologia rabinica, shekhinah de Deus morando no santuario
em vez de Seu nome!’t,

A ameaca em Os 5,6 de que lahweh se retirara de Israel se torna no Targum uma
ameaca de que Ele fara Sua shekinah subir ao céu e se apartar dos homens. Mesmo a
onipresenca de Deus que nenhum santuario pode abarcar no Talmude é chamada Sua
shekhinah.

Ainda que algumas dessas obras tenham sua origem num periodo apés o 1°
século d. C., a teologia da shekhinah era conhecida naquele tempo. E bem possivel que,
no uso de skenoun no prélogo joanino (Jo 1,14b), o Quarto Evangelho esta a refletir a
ideia de que Jesus €, agora, a shekhinah de Deus, o locus de encontro entre o Pai e aqueles
homens entre os quais ela sera Seu deleite!’2,

O pensamento da presenca divina em Jesus que, agora, Serve cComo 0O
Tabernaculo e, talvez, como a shekhinah transborda no v. 14c¢: “Temos visto sua gloria”.
No AT, a gléria de Deus (heb. Kabod; gr. doxa) implica uma manifestacdo visivel e
poderosa de Deus aos homens. No Targum, gléria também se tornou um substituto, como
memra e shekhinah, para a presenca visivel de Deus entre os homens, embora seu uso ndo
fosse téo frequente como o dos outros substitutos.

Se em Ex 24,10 ha a informacdo de que Moisés e 0s ancidos viram o Deus de
Israel, no Targum Onkelos ouve-se que “viram a gloria [aram. y*qar] do Deus de Israel”.
N&o obstante, no que primariamente estamos interessados € na constante conexdo da

gloria de Deus com Sua presenca no tabernaculo e no templo*”®. Quando Moisés subiu

170 “En el evangelio de Jn, la “gloria” de Cristo se manifesta, en primer lugar, por los milagros, que son
‘signos’ de su messianismo y de su mision es el milagro de su resurreccion. Esta es la teologia de los
milagros de Cristo especialmente destacada en Jn. La misma ‘elevacion’ de Cristo en la cruz es un passo
para ‘ver’ la grandeza de su ‘exaltacion’ y ‘glorificacion’ (Jn 2,19.22; 3,13-15; Jn 8,28; 12,23-34; 13,31;
17,5; 19,37); de aquella gloria que El tuvo “antes de que el mundo existiese (Jn 17,5)”. TUYA, Manuel de.
Biblia comentada. Madrid: La Editorial Catolica, 1964. (Biblioteca de Autores Cristianos). p. 994.

171 “E] verbo griego skenoun, ‘alzar o plantar la tienda’, evoca en su raiz skn la misma radical que el hebreo
sekinah, ‘Presencia’, usado por los judios para referirse a la proximidad al hombre que Dios llevaba a cabo
en el interior del templo. La sekinah divina plena no se encuentra ya en el espacio geogréfico de Sién, sino
en la carne de Cristo. La construccion completa de este templo perfecto acontece, segin Juan, en la cruz,
cuando del costado herido de Cristo sale sangre y agua (19, 21-27), aludiendo al manantial fecundador que
brotaba, segin Ezequiel (cap. 47), de la pared lateral derecha del templo”. RAVASI, G. Guia espiritual del
Antiguo Testamento. El libro del Génesis (12-50). Barcelona: Herder; Madrid: Ciudad Nueva, 1994. p. 223.
172\/eja BOUYER, L. Le Schékinah, Dieu avec nous. BVC, 20, 1957-58, p. 8-22.

173 “En v. 45 se contiene un dato importante para el objeto de nuestro estudio: “[...] hemos hallado a Aquél
de quien escribio Moisés en la Ley y los profetas [...]’, texto analogo a Lc 24,27, en que Se declara en forma
genérica que Jesus es la plenitud del A.T. y, por consiguiente, el principio de lectura (derash) de toda la
tradicion veterotestamentaria”. PEREZ, A. A. El método midrésico y la exégesis del Nuevo Testamento.
Valenzia: San Jeronimo, 1985. (Biblioteca Midrasica, 4). p. 231.
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ao Monte Sinai (Ex 24,15-16), nota-se que uma nuvem cobriu 0 monte e a gloria de Deus
pairou ali enquanto Deus falava com Moisés sobre a construcdo do tabernaculo.

Quando a Habitacdao foi erigida, a nuvem o cobriu e a gléria de Deus o encheu
(Ex 40,34)1"4. O mesmo fendmeno é registrado quando o templo de Saloméo foi dedicado
(1Rs 8,10-11). Justamente antes da destruicdo do templo pelos babil6nios, Ez 11,23 nos
informa que a gloria de Deus abandonou a cidade; mas na visdo do templo restaurado
Ezequiel viu a gléria de Deus uma vez mais enchendo o edificio (Ez 44,4).

Assim, é bem apropriado que, depois da descricdo de como a Palavra edificou
um tabernaculo entre os homens na carne de Jesus, 0 Prologo mencionaria que sua gloria
se tornou visivel. Além do mais, a gléria se faz presente no decorrer do mistério da paixao
no Quarto Evangelho, sobretudo no mistério da cruz. Hasitschka fornece um pequeno

comentario a respeito da paixao em Jodo.

A Historia da paixdo (Jo 18,1-19,42) também contém detalhes
topograficos precisos, bem como detalhes histéricos relevantes.
Encontramos informagfes de localizagdo especiais em Jo 18,1
(“Torrente do Cedron”), Jo 19,13 (Pavimento); Jo 19,20 (Golgota perto
da cidade) e Jo 19,41-42 (sepultura no jardim perto do Golgota). O
Praetorium (e com ele também Pavimento) estd provavelmente no
palacio de Herodes, na colina oeste da cidade. De acordo com o
costume judaico e romano, as execucdes ocorriam fora dos muros da
cidade. Quanto a rocha do Golgota, também € sua localizagdo fora das
muralhas da cidade foi arqueologicamente bem protegida. Estava fora
da chamada “segunda parede” (erguida sob Herodes). Foi somente com
a construgdo da “terceira muralha” sob Agripa I (41 — 44 d.C.) que 0
Golgota entrou no centro da cidade!”.

174 «Q que acontece em Ex 40,34-38? YHWH toma posse da tenda do encontro, isto €, vem morar no meio
do seu povo (40,35; cf. 29,43-46). A ‘gloria’ e a ‘nuvem’ sdo0 0s grandes simbolos dessa presenca. Esse
momento prenuncia 1Rs 8,10-13, quando YHWH vira habitar no templo de Saloméo (cf. 2Cr 5,11-6,2)”.
SKA, J. L. Introducéo a leitura do Pentateuco: chaves para a interpretacdo dos primeiros cinco livros da
Biblia. Traducdo de Aldo Vannucchi. Séo Paulo: Loyola, 2003. p. 42. Em Ex 40,34, encontra-se o verbo
fientivo que implica uma situagdo dinamica: “E a gloria 725 de YHWH encheu (fientivo) o tabernaculo”
(Ex 40,34). WALTKE, B. K.; O’CONNOR, M. P. Introducdo a sintaxe do hebraico biblico. Traduzido
por: Fabiano Antonio Ferreira, Adelemir Garcia Esteves e RobertoAlves. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2006.
p. 366.

175 Tradugdo nossa do alemdo: “Auch die Passionsgeschichte (Joh 18,1-19,42) enthélt sowohl genaue
topographische Einzelangaben als auch zutreffende historische Details. Auf spezielle Ortsangaben treffen
wir in Joh 18,1 (‘Winterbach Kedron®), Joh 19,13 (Lithostrotos); Joh 19,20 (Golgotha nahe bei der Stadt)
und Joh 19,41-42 (Grab im Garten nahe bei Golgotha). Das Pratorium (und damit auch Lithostrotos) ist am
ehesten im Herodes-Palast am Westhiigel der Stadt zu lokalisieren.8 Nach jiidischer und rémischer Sitte
erfolgten Hinrichtungen auferhalb der Stadtmauern. Was den Golgothafelsen betrifft, so ist seine Lage
auBerhalb der Stadtmauern archdologisch gut gesichert. Er lag auBerhalb der (unter Herodes errichteten)
sog. ‘zweiten Mauer’. Erst mit dem Bau der ‘dritten Mauer’ unter Agrippa I. (41-44 n. Chr.) gelangt
Golgotha ins Innere der Stadt. (p. 152)”. HASITSCHKA, Martin. Beobachtungen zur Chronologie und
Topographie der Passionsgeschichte nach Johannes. p. 151-159.
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Sanders sublinha o discipulado real de Jesus sob Jodo. Com isso, Jodo possui um
lugar subordinado na estrutura do Quarto Evangelho. Ele revela claramente um sentido
profundo de amizade por Jesus no sentido de preparar a sua chegada. Com efeito, ele

assimilou bem a proposta de Dt 6 de guardar a Palavra e de anunciar a vinda do Messias.

A necessidade cristd de relegar Jodo a um lugar subordinado é visto
mais claramente no Quarto Evangelho. Em um respeito, no entanto, o
Evangelho aponta mais claramente que os sin6ticos para o discipulado
real de Jesus sob Jodo. Jodo faz Jesus desenhar os seus primeiros
discipulos das fileiras dos seguidores do Batista (Jo 1,35-40). Em Jo
3,22-34 e 4,1-3 Jesus é descrito como realizando uma missdo que,
embora independente daquela do Batista, & semelhante em natureza e
préximo em localidade!’®.

Enfim, o estudo de Gn 28,10-22 auxilia na compreensdo de Jo 1,43-51 em
diversos aspectos a respeito da pedagogia da visdo como amizade. A imagem de Jaco é o
contraposto de Natanael. Mas, o Senhor trabalha no coracdo de Jacé por intermédio do
sonho.

Se no estado de vigilia, Jacd passa a sua vida preocupado com as coisas
materiais, no sono, por sua vez, o Senhor lhe mostra a viséo do Filho do Homem. A pedra
utilizada como travesseiro serd a marca do lugar a ser chamado de Betel. Natanael e sua
comunidade vera o Filho do Homem. No entanto, eles precisardo ver 0s sinais no processo
pedagdgico dos sinais em vista do crescimento da fé.

A gl6ria que aparece no livro de Exodo também ajuda a entender a manifestagio
da gléria no Evangelho de Jodo. Ela adquire a imagem humana de uma pessoa simples
de Nazaré. A humanidade de Jesus revela a gléria e convida ao seguimento dos sinais
para ver, pedagogicamente detalhes da gloria. E interessante ainda a expectativa
apocaliptica sobre o Filho do Homem (cf. Jo 1,51).

A experiéncia de Filipe levar Natanael até Jesus, assim como a misséo de Jodo
de ser testemunha da luz demonstram a vivéncia de Dt 6. Eles sdo zelosos na vivéncia da
Palavra. A confissdo de fé de Natanael sugere também a mesma postura zelosa.

Por essa razao, a tradicao judaica é bem presente no Quarto Evangelho. Contudo,

no proximo topico, analisar-se-a a expressio de Natanael como “israelita

176 Tradugdo nossa do inglés: “The Christian need to relegate John to a subordinate place is seen most
clearly in the Fourth Gospel. In one respect, however, the Gospel of John points more clearly than do the
synoptics to Jesus’ actual discipleship under John. John has Jesus draw his first disciples from the ranks of
the Baptist’s followers (John 1.35-40). In John 3.22-24 and 4.1-3 Jesus is depicted as carrying out a mission
which, while independent of that of the Baptist's, is similar in nature and near in locale”. SANDERS, E. P.
Jesus and Judaism. Philadelphia, United Kingdow: Fortress Press, 1985. p. 91-92.
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verdadeiramente”. Para tanto, percebe-Se a presenca da tradicdo sapiencial,
particularmente de Eclo 6,14-17 acerca do amigo fiel. A amizade sapiencial pode
colaborar no entendimento da pedagogia da visdo como amizade no Quarto Evangelho.

4.2 A relacéo teoldgica com a tradicéo sapiencial de Eclo 6,14-17

Destaca-se a traducio segmentada do “Amigo fiel em Eclo 6,14-17"1"". Logo

apos, elabora-se uma analise teoldgica'’®

no desejo de examinar as principais luzes no
maior entendimento de Jo 1,43-51 no que se refere o vinculo da tradicdo sapiencial na

literatura joanina.

dLlAoc TLOTOC OKETM KpoTeLLe: 14a | Amigo fiel é uma poderosa protecao,
0 6¢ €bpwVY a0TOV 14b | mas quem o encontrou,

ebper Bnoavpov 14c | encontrou um tesouro.

$iAov mLoToD 0lK €0TLV AVTEAAXYUW 15a | Amigo fiel ndo tem troca,

KaL 0K €oTLy 0Tabuoc thg kadloviic adtod | 15b | e nada equivale ao bem que ele é.
dlrog moTog pappakor (wig 16a | Amigo fiel é balsamo de vida;

kel ol pofolpervol kipLov ebproovaLy adtov | 16b | e os que temem o Senhor o encontraréo.
0 popolpevoc kupLov edBuvel pLrlav adtod | 17a | O que teme o Senhor tornara reta sua
amizade,

0TL kT’ ahTov oVTwe kal O mAnolov abtod | 17b | Pois como ele [Senhor] €, tal serd o seu
proximo [amigo].

Até serem encontrados 0s manuscritos hebraicos, o estudo da obra do
Eclesiastico se centrava no texto grego, ou seja, na traducdo realizada pelo neto de Ben
Sirac, muito provavelmente em Alexandria, durante o reinado de Ptolomeu V11 Evergetes
(pendltima década do século Il a. C.).

Atualmente, a traducdo grega € a expressao mais antiga e, ao mesmo tempo, mais

completa do Eclesiastico, ja que o texto hebraico do qual se dispde ¢ fragmentario'’®. O

177 SEPTUAGINTA. Id est Vetus Testamentum Graece iuxta LXX interpretes. 6 ed. Stuttgart: Privilegierte
Wurttembergische Bibelanstalt, 19--, v. 2.

178 \/eja mais sobre a amizade na dissertacdo de mestrado de nossa autoria. SILVA, N. M. B. A amizade
fiel segundo Eclesiastico 6,14-17. Dissertacéo de mestrado. S&o Paulo: Pontificia Universidade Catélica de
Séo Paulo, 2013. 100f.

179 Homerismo em Eclo 43,12 na LXX: “A influéncia jonica observada no grego da LXX provavelmente
se deva ao uso de Homero como cartilha em Alexandria. Esta seria a verdadeira causa que explica
jonicismos aleatdrios como kuvouving, pexaipn, émpefnkuing, 0 uso de ameipnge nos Papiros e talvez também
yoL®dv e yolawg. Tais formas, bem como émaolddg, €obewv, éxavvoay (Sir 43,12) poiBog, xaAkeLog, xellappog
e moAepLotnic, sdo rodeadas por uma aurea de homerismo. (p. 43). Na LXX, o uso frequente de Omep para
expressar comparacdo deriva do fato de a lingua hebraica ndo ter uma forma especifica para o grau
comparativo. Por tal razdo, a LXX as vezes traduz o original por meio de uma afirmagéo seguida de umep:
Sir 24,20”. CONYBEARE, F. C.; STOCK, St. G. Gramética do grego da Septuaginta. Traduzido por:
SILVA, C. M. D. Séo Paulo: Loyola, 2011. p. 85.
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Ms A pertence ao conjunto do Hebraico Il, uma vez que se perdeu 0s manuscritos do
Hebraico 1. Além disso, 0 Ms A se situa nos anos de 50 a 150 d. C.

O neto de Ben Sirac faz uma traducdo fiel (mas ndo interlinear) e
concomitantemente criativa (mas ndo arbitraria). Esta consciente da dificuldade e solicita
indulgéncias conforme se vé no prologo: “se, apesar do nosso esfor¢o na interpretacao,
tivermos falhado em algumas palavras, pois os vocabulos hebraicos, quando vertidos para
outra lingua, ja4 ndo tém a mesma forca”®. Dedicou, também, “muitas vigilias e
conhecimento [...] nesse espaco de tempo, até poder terminar e publicar o volume™*8L,

Isso significa que a versdo grega representa o testemunho mais genuino de como
o0 Eclesiéstico foi interpretado pelas comunidades judaicas do Egito. Jerénimo, no seu
“Praefatio in libros Salomonis iuxta LXX interpretes”, pertencente ao ano 392 d. C.,
afirma que a Igreja nao julga como canénicos os livros da Sabedoria e de Eclesiastico.
De todas as formas, aconselha sua leitura como litargica para edificacdo espiritual do
POVO cristio8?,

Como constata-se, Jer6nimo cita Eclesidstico como Sagrada Escritura. Assim,
por exemplo, em seu Tratado contra Joviniano, depois de citar Eclo 26,6 sem nenhuma
introducdo, passa ao texto de Eclo 2,1 com a conhecida férmula: et in alio loco
scribiturt®s,

Para Silva, o género literario da tradi¢éo sapiencial do Eclesiastico é masal que

significa: provérbio breve. Nesse sentido, trata-se “de um ensinamento formulado em
duas ou trés linhas (chamadas membros), com diversas finalidades: formacdo, satira,
sarcasmo, critica, ameaca etc. Os membros do mashal normalmente seguem um tipo de
paralelismo: sinonimico, antitético ou sintético”®*. Zenger, por sua vez, sublinha a

funcéo de ditado popular que aparece:

[...] muitas vezes de maneira figurada e dréstica, a experiéncia de vida
do povo. O ditado tem uma visdo panoramica de muitas experiéncias
semelhantes e as condensa, quase como uma soma, num breve
provérbio. Embora sua intengdo seja didatica, o ditado ndo formula o

180 B[BLIA DE JERUSALEM. 7 ed.. Sao Paulo: Paulus, 2008 p. 1144.

181 |bid.

182 Em latim: “Porro in eo libro, quia a plerisque Sapientia Salomonis inscribitur, et in Ecclesiastico, quem
esse Jesu filii Sirach, nullus ignorat, calamo temperavi: tantummodo candnicas Scripturas vobis emendare
desiderans, et studium meum certis, magis quam dubiis commendar”. PL 29,4270428A apud CALDUCH-
BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras, p. 369, nota 40.

183 Cf. Adv. Jovin. 2,3 PL 23,300A apud CALDUCH-BENAGES, N. Ben Sira y el Canon de las Escrituras,
p. 368, nota 48.

184 SILVA, C. M. D. Leia a biblia como literatura. S&o Paulo: Loyola, 2007. p. 58.
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ensinamento expressamente, porém deixa por conta do ouvinte que tire
pessoalmente do ditado as consequéncias praticas. Quase sempre 0
ditado é de uma linha s6, mas também pode ocorrer como provérbio de
duas linhas. O ditado aborda experiéncias do &mbito da vida cotidiana.
Entretanto, também serve para interpretar, com realce subito, situacdes
politicas®.

Eclesiastico apresenta, portanto, ensinamentos praticos a partir do resgate da
Tora. A riqueza da cultura do seu povo ndo pode se perder no contexto do mundo
helénico®. Por esse motivo, o autor trata da amizade, da educacdo e entre outros
assuntos, a fim de ensinar aquilo que é essencial no temor do Senhor. Os ditados populares
sdo curtos e de profundo carater significativo, visto que instigam a pessoa a memoriza-
los.

A pericope se localiza no capitulo sexto e consiste no relato do Eclesiastico mais
relevante a propdsito da amizade. Os vv. 5-17 ilustram um ensinamento de como discernir
se uma amizade €, de fato, fiel ou de mero interesse. Vale dizer que a pericope anterior
comenta sobre o orgulho (vv. 2-4), enquanto que a posterior (vv. 18-37) frisa a aquisi¢do
da sabedoria. Diante disso, 0s vv. 14-17 apontam o sentido da amizade ligada a fidelidade
e ao temor do Senhor.

A amizade fiel se compara ao tesouro (cf. Eclo 6,14) e ao perfume (cf. Eclo
6,16). Tais metéforas refletem a beleza e o0 encanto que a pessoa pode ter ao adquirir uma
amizade. Ela ndo se fecha como uma amizade simplesmente de mesa e sim ela se abre as
demais pessoas.

O que solidifica o laco amistoso é justamente o temor ao Senhor. Quando se
teme a Ele, a pessoa adquire a sabedoria e reconhece no outro a possibilidade de
compartilha-la, a fim de que a amizade seja realmente com a finalidade Nele, visto que
Ele é o Grande Sébio.

O amigo como tesouro se diferencia dos falsos amigos. Desse modo, comenta-
se a seguir sobre os vv. 8-10, porque apresentam as principais caracteristicas dos falsos
amigos. Com isso, nota-se o paralelismo antitético com os vv. 14-16, pois estes ultimos
acentuam o amigo fiel, ao passo que os vv. 8-10 advertem sobre a falsidade presente nas

185 ZENGER, E. [et al]. Introducgdo ao Antigo Testamento. S&o Paulo: Loyola. 2003. p. 288.

186 Artuso e Silva comentam uma possivel aproximacao entre o Logos encarnado e a Tora: “No judaismo
tardio, pode-se dizer que a Toré é idealizada e personificada. Tal fendmeno foi, certamente, facilitado por
meio da identificacdo da Tora com a Sabedoria, como ja era preconizada pelo Siracida (24,21-22) e o Livro
de Baruc (3,9-4,4). Existe a possibilidade de Jodo ter se lembrado de conceitos desse género, pois o0 Logos
encarnado significa aos seus olhos o que a Tora significa para os rabinos: luz e vida dos homens, e suprema
prova do amor divino”. ARTUSO, V.; SILVA, M. R. As herangas semita e grega na compreensao do logos
joanino. Caminhos, v. 18, n. 3, p. 682.
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amizades de mero interesse. Assim, ver-se-4 0 bindmio: falsos amigos — verdadeiros
amigos®®’,

Haja vista que h&a amigos de ocasido (Eclo 6,8), que possuem certa inseguranca
e inibem as pessoas na elaboracdo cativante da amizade. Caracterizam-se por tragos de
acolhimento somente nos ambientes que Ihes convém. Conforme o local, eles ndo se
apresentam como amigos. Talvez pelo medo de serem surpreendidos pelos outros.

Aliés, eles vivenciam a amizade somente por aquilo que mais lhes agradam, de
modo a ndo admirar 0s outros por inteiro. Com efeito, admiram as pessoas e ndo a
presenca do Senhor nelas como fonte da preciosidade reveladora da sabedoria divina. Eis
uma tematica a ser mais bem aprofundada: a pessoa como sinal precioso do Senhor.

Para tanto, o exercicio do temor se faz imprescindivel para humanizar as
relacBes, a fim de ndo tornad-las descartaveis e sim como reveladoras dos sinais
prodigiosos, a saber: o0 temor como acatamento e enamoramento pelo Senhor, que tanto
ama as suas criaturas e as cria com tracos de sua infinita sabedoria.

H& amigos que se tornam inimigos (Eclo 6,9). Esses se caracterizam pela
infidelidade e pela busca de conquistar somente 0 que interessa do outro. Ndo sabem
esperar e desejam que outro esteja a todo 0 momento disposto aos seus proprios interesses.
Né&o séo capazes de se abrir, pois ndo desenvolvem a confianga. S&0 dominados pelo
espirito da agitacdo e ndo conseguem se abrir ao outro.

H4&, também, os amigos como companheiros de mesa (Eclo 6,10). Eles almejam
0s momentos festivos, a fim de exibirem as suas posses e conquistas ou até mesmo tirarem
vantagens pessoais ou publicas. Estas amizades possuem raizes superficiais, que 0s
impedem no conhecimento profundo de si e do outro.

Além do mais, caracterizam-se por atitudes egoistas na forma de expressar 0s
seus pensamentos e sentimentos. Eles ndo escutam o outro, pois querem exibir
demasiadamente o “eu” em detrimento da reciprocidade. Esta, por sua vez, perde o seu
carater vinculado ao Senhor, de forma que o outro seja uma mera extensdo do proprio

13 2

cu .

187 Stahlin apresenta que Eclesiastico trata sobre os amigos incertos nos vv. 8-13 como meio de exaltar a
amizade verdadeira: “degli amici incerti, poiché in genere nella letteratura sapienziale il dubbio e
’avvertimento hanno la procedenza sull’esaltazione dell’amicizia”. STAHLIN, G. ¢iioc. In: GERHARD,
K.; FRIEDRICH, G. Grande Lessico della Antico Testamento. Traduzido por: MONTAGNINI, F,;
SCARPAT, G.; SOFFRITTI, O. Brescia: Paideia, 1984. v. XIV. p. 1199-1222 [IX, 144-1X, 153].
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O v.15 aponta 0 amigo com valor incalculavel e nada pode comparar ao bem que
ele é. O v.16 descreve 0 amigo como balsamo de vida, capaz de impregnar no outro o
desejo de reencontrar-se com ele, pois as vontades se unem sem tomar posse do outro.
Trata-se de uma relacdo serena e duradoura, assim como o perfume odoriza 0 ambiente e
o torna agradavel. O amigo fiel alegra o ambiente, porque se faz proximo do outro.

A amizade sapiencial do Eclesiastico recorda, segundo Gonzalez-Quevedo, “o
Salmo 133 (132) compara a amizade fraterna com o balsamo perfumado, que desce pela
barba de Aardo, e com o orvalho do monte Hermon. O salmista tenta descrever o encanto
da vida no seio de uma familia ou de uma fraternidade”'®. O v. 17 aborda a amizade
relacionada ao temor do Senhor e 0 amigo se assemelha ao Senhor pelo nome.

Gorgulho, no seu comentario de Eclesiastico®, fornece uma exposicio global
da obra, de modo a dividi-la em trés grandes momentos. Primeiro, Eclo 1-23, que expde
a sabedoria inerente ao seu principio no temor do Senhor. Isso faz frente a sabedoria grega
em sua autossuficiéncia e em sua expansdo dominadora. Ha sete elogios a sabedoria
divina comunicada ao povo de Israel, em outras palavras, a sabedoria (codLie) corresponde

a0 grego maLdnLe, ppoveoie, olveoLs, €mLOTNUE € YrwoLg. Para o comentador:

[A sabedoria] tem sua origem em Deus, ela ndo é pura abstracdo, como
a razdo, mas representa uma entidade viva, proxima de Deus, ainda que
distinta dele. A sabedoria € preexistente em Deus, e é sua comunicacao
aos seres humanos (Eclo 1,1-10). Ela suscita e sustenta a pratica da
caridade, 0 amor aos outros na pratica do bem (Eclo 3,14-15). E esta na
base da antropologia e das dignidades humanas (Eclo 12-17)*%.

A amizade sapiencial reveste-se, num primeiro aspecto, da experiéncia
antropoldgica, a fim de ajudar na sustentabilidade da identidade do povo de Israel. A
pessoa sabia se aproxima do Senhor, no desejo de pautar a sua caminhada com ele. Isso
implica a defesa da defini¢ao de “entidade viva” a sabedoria. Esta expressdo real¢a o
papel do sabio no sentido de promover o bem comum. Entretanto, ha, também, o limite

da sabedoria diante do Senhor com a afirmacao “distinta dele”.

188 GONZALEZ-QUEVEDO, L. A amizade: perfume e balsamo. Itaici, 14, 57, 2004, p. 73.

189 GORGULHO, G. A palavra dos sabios. In: VV. AA. A histéria da palavra. Sdo Paulo: Siqguem-Paulinas,
2003. v. 1, p. 151-152.

190 Entre colchetes nosso: GORGULHO, G. A palavra dos sabios. In: VV. AA. A histéria da palavra. Sdo
Paulo: Siqguem-Paulinas, 2003. v. 1. p. 151.
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Segundo momento, Eclo 24-43 realiza uma apresentacao da sabedoria capaz de
libertar e sustentar a vida do Povo de Deus!®?. Manifesta, inclusive, a presenca da gloria
em seu meio. Como em Provérbios (1,20-23; 8,1-3), a sabedoria fala no meio de seu povo
que € a Assembléia do Altissimo (cf. Eclo 15,5; 21,217; 23,24).

No terceiro instante, Eclo 44-51 trata da memoria historica dos herois do povo
de Deus, 0s “homens da misericordia” (hesed). Os Hasidim (os Assideus) séo o grupo de
judeus, especialmente fieis a Deus e a Lei durante a Guerra dos Macabeus e na resisténcia
contra a invasao da cultura helénica (1Mc 2,42; 7,13; 2Mc 14,6).

Em contraste com aqueles cuja memoria nao existe mais, surgem os “homens da
misericordia”, cujas agdes justas ndo foram esquecidas e evocam mesmo a esperanca da
imortalidade (Eclo 44,10-15). A fé se manifesta na vida dos ilustres antepassados. Nesse
sentido, Eclesiastico faz uma lista dos herois da fé, no passado, numa visao diferente do
humanismo heroico dos gregos. Heroi € quem preserva a fé e a identidade.

Segundo Minissale, “o crescimento do temor de Deus faz crescer na sabedoria
como o amadurecimento na sabedoria promove o senso do temor de Deus”*?2. Haja vista
que o temor se relaciona a virtude da confianca: a atitude fundamental da adesdo a Deus,
submissa e confianga, reverencial e alegre, pela qual a pessoa aceita a sua lei e, por isso,
se entrega de boa vontade a procura da sabedoria.

Isso implica que temer ao Senhor envolve um coracdo que seja confiante a sua
presenca. Desse modo, a amizade se torna relevante como meio de permanecer fiel ao

lago que une ao outro e, consequentemente, ao Senhor!®3,

191 Segundo Artuso e Silva, a Palavra é associada & sabedoria: “Tal Palavra vem em forma de sabedoria e
é como que a Palavra interior de Deus (Pr 8,22-23). Ela é também identificada com a Palavra de Deus, pois
sai da boca dele (Eclo 24,3). Tal Palavra foi criada desde o principio, e subsistira pelos séculos (Eclo 24,8b-
9). Portanto, é possivel encontrar no texto de Pr e no altimo de Eclo a linguagem utilizada no Prélogo do
Evangelho de Jodo para falar do Logos”. ARTUSO, V.; SILVA, M. R. As herangas semita e grega na
compreensdo do logos joanino. Caminhos, v. 18, n. 3, p. 680.

192 MINISSALE, A. Siracida: as raizes na tradi¢do. S&o Paulo: Paulinas, 1993.p. 37.

193 Em espanhol: “Un grupo aparte esta formado por las frases sobre el amor de la sabiduria y sobre el amor
a la sabiduria. Estas frases podrian inferirse en este contexto, pues la sabiduria hipostasiada se acerca
muchisimo al mismo Yahvé. Esas formulas, a diferencia de las expresiones deuteronémicas, son todas
reciprocas: Prov 4,6: ‘amala y ella te guardard’; 8,17; ‘yo amo a quienes me aman’; 8,21: ‘doy riquezas a
quienes me aman’; cf. 8,36; ‘los que me odian, aman la muerte’ (en 29,3: ‘el que amala sabiduria €s la
alegria de su padre’, la sabiduria no est4 personificada; este pasaje pertenece a los casos enumerados (I11/4).
Los paralelos egipcios, que tratan del amor a Maat y del amor de Maat, el orden del universo instituido por
Dios, sugieren que las afirmaciones sobre la sabiduria hipostasiada tienen su origen probablement en esse
ambiente cultural (Ch. Kayatz, Studien zu Proverbien 1-9 [1966] 98-102; antes lo explicaba de forma
distinta G. Bostrém, Proverbienstudien [1935] 156ss; cf. también Prov 7,4: “di a la sabiduria: tu eres mi
hermana [ ’ak 3c]’, ‘llama a la prudencia parienta tuya, para que te guarde ...”).” JENNY, E. bha 'z amar.
In: JENNY, E.; WESTERMANN. Diccionario teolégico manual del Antiguo Testamento. Madrid:
Cristiandad, 1978. p. 130-131.
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Para Beilner, “A verdadeira alianca com Deus (Os 31,8f.; 145,7f) e a escolha de
Israel (SI 149,2-4) sdo, especialmente assuntos do amigo. Sabedoria de Deus (Sb 8,16;
Sir 4,12), Sua Vontade e Lei (Os 1,3; 19,9; 119; 162), Sua Palavra (Jr 15,16)”1%,

A amizade sapiencial relé a Teologia da Alianca com o desejo de dar uma
resposta para a influéncia grega em sua comunidade. Salienta o papel do Senhor como
ponto precipuo, a fim de fluir do seu temor a capacidade de se relacionar com outros que
tenham também esse temor. A reciprocidade do temor ao Senhor alia a busca pela
Vontade do Senhor. Teme-se pelo fato de ter um encantamento por Ele.

De acordo com Von Rad, constata-se no Eclesiastico um amadurecimento da
reflexdo sapiencial dos Proveérbios:

A questdo de como fazer uma descricao teoldgica da sabedoria ndo é
facil de responder, apesar desse perfil personalissimo que acabamos de
ter dela. Algumas geracdes mais tarde, na passagem do 1l ao Il século,
em Jesus Siraque, estd consumada a identificacdo dessa sabedoria com
a Tord” [...] A identificacdo com a Torah, como dissemos, esta
completada em Jesus Siraque. Mas ela ndo é algo de essencialmente
novo, pois essa equiparacdo deve ser avaliada apenas como uma
conseqUéncia teolégica, segundo a reflexdo dos pensadores posteriores.
Essa conseqliéncia no fundo ja teria sido predisposta em Pv 1-9 e que,
nesse ponto, apenas teria chegado ao amadurecimento. Com isso,
entretanto, a compreensao de teologia da sabedoria chegou a um ponto
de clareza tamanha que essa doutrina sapiencial foi capaz de
desenvolver um projeto extraordinario da histéria do mundo e da
salvacdo: antes de todas as outras criaturas, Javé havia criado a
sabedoria; da boca dele tinha saido (Eclo 1,4; 24,3). Toda a criacdo com
todos os povos estava disposta abertamente diante dela, e ela procurou
entre os seres humanos na terra uma patria (Eclo 24,7)'%.

O pensamento de Von Rad possibilita uma melhor compreensdo da mensagem

teoldgica do Eclesiastico, porque ele aponta o aspecto do amadurecimento em torno da

194 Tradugdo nossa do alemdo: “Die Treue des Bundesgottes (zum Beispiel Os 31,8f.; 145,7f.) und die

Auserwahlung Israels (Ps 149,2-4) sind besonderer Gegenstand der Freude. Gottes Weisheit (Wsh 8,16; Sir
4,12), sein Gesetzeswille (Os 1,3; 19,9; 119, 162), sein Wort (Jr 15,16).” BEILNER, W. Freude. In:
BAUER, J. B. Bibeltheologisches Woérterbuch. Austria: Styria, Graz, 1967. p. 430.

19 Traduc3o nossa do alemao: “Die Frage, wie denn nun diese Weisheit theologisch zu umschreiben wiére,
ist trotz dieses ihres hochst personlichen Profils doch nicht ganz leicht zu beantworten. Wenige
Generationen spéter bei Jesus Sirach, also um die Wende vom 3. Zum 2. Jahrhundert, ist die Identifikation
dieser Weisheit mit der Tora vollzogen [...] Die Identifikation dieser Weisheit mit der Tora liegt, wie gesagt,
bei Jesus Sirach als vollzogen vor. Damit hat sich aber gewib nichts schlechterdings Neues ereignet, denn
diese Gleichsetzung ist in der Reflexion der Spateren nurmehr als eine theologische Konsequenz zu
beurteilen, die im Grunde schon in Spr. 1-9 angelegt war und die nun reif geworden war. Damit aber war
das theologische Vertandnis der Weisheit so weit abgeklart, dab diese Weisheitslehre eine gewaltige welt
und heilsgeschichtliche Konzeption entwerfen konnte: Vor allen Geschopfen ist die Weisheit von Jahwe
erschaffen, aus seinem Munde ist sie hervorgegangen (Sir 1.4; 24.3). Vor ihr lag die ganze Schépfung mit
allen Volkern offen da, und sie hat bei den Menschen auf Erden eine Heimat gesucht (Sir 24.7)”. VON
RAD, G. Theologie des Alten Testaments. Band I: Die Theologie der geschichtlichen Uberlieferungen
Israels. Germany: Chr. Kaiser Verlag Miincher, 1966. p. 458-459.
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releitura dos Provérbios e da Tora. Eclesiastico se destaca profundamente na capacidade
de conjugar o temor do Senhor com o desenvolvimento da amizade fiel.

Nesse sentido, abre-se uma nova postura ética a partir do pressuposto espiritual.
Primeiro, o amigo fiel teme ao Senhor e deseja adquirir a sabedoria no exercicio da
amizade. Somente com o passar do tempo, pode-se afirmar se um amigo €, de fato, fiel.

Nota-se, num segundo momento, o resgate da alianga, por meio do temor do
Senhor como enamoramento. A medida que o amigo fiel promova a conquista da
sabedoria, mais 0 outro se alegra, pois vé a presenca do Senhor nele. As provacoes,
terceiro ponto, instigam o relacionamento em vista do crescimento. O amigo infiel, pelo
contrario, dura pouco e age de acordo com 0s proprios interesses. No decorrer das
provacgdes, a amizade se alicerca na capacidade do temor ao Senhor.

A sabedoria que o Eclesiastico inculca em seus discipulos é de carater religioso,
pois “toda sabedoria vem do Senhor e estd com ele para sempre” (Eclo 1,1) e s6 um ¢
sébio e que muito se deve temer: aquele que esta assentado em seu trono. Conforme

Liensen,

Sirac sabe perfeitamente que ndo € nenhum profeta e que o Ultimo
profeta morreu ha muito tempo (o0 sébio anseia pelo cumprimento das
antigas profecias: cf. Eclo 36,17). E evidente que Ben Sirac nunca
podera se dirigir a seus discipulos como um profeta poderia fazer, isto
é, na qualidade de alguém que fala da parte de Deus (cf. Dt 18,18:
profecia significa “falar da parte de” Deus). O que o sabio pode fazer,
e 0 que também faz em seus escritos, é falar com Deus na orag&o (por
exemplo, 22,27-23,6; 51,1-12. E, como mestre da Sabedoria, esta
convencido de que a Sabedoria do alto ndo pode ser obtida sem
fervorosa oracéo (cf. Eclo 39,5-6)%.

A sabedoria requer uma participacédo pessoal profunda e seu estudo requer uma
abertura totalmente a Deus. Nesse sentido, o s&bio procura viver no temor ao Senhor, para
conquistar paulatinamente a sabedoria e, principalmente verdadeiras amizades.

De acordo com Segal, citado por Zatelli, o temor como respeito recorda a
etimologia latina respicio no intuito de propor a fidelidade como atitude justa. O autor
afirma: “aquele senso diz de devoto respeito que vem instalado de Deus igualmente e que

indica a justa atitude da esposa fiel, 0 gosto modo de se colocar de fronte a divindade*®’.

1% |IENSEN, J. Dona Sabedoria. Uma personalidade pedagdgica. In: CALDUCH-BENAGES, N. (Org.).
Eclesiéstico. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 55.

197 Tradugo nossa do italiano: “quel senso cio¢ di devoto rispetto che viene instillato da Dio stesso e che
indica la giusta attitudine del saggio fedele, il giusto modo di porsi di fronte alla divinita”. Cf. SEGAL, M.
S., seper ben sira hassalem, Yerusalayim 1972 e The Historical Dictionary of the Hebrew Language, The
Book of Ben Sira. Text, Concordance and an Analysis of the Vocabulary, Jerusalem 1973 (in ebr.); cf.
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Temer significa incorporar o ensinamento do Senhor sem cessar, tal como no S1 1,2: “Mas
sua tarefa é a lei do Senhor e medita dia e noite sua lei”*%.
Como um passo intermediario entre o pentateuco e profético de “fincar tenda” e

o uso dela, inclusive, no Prologo®®®

, pode-se chamar a atencéo para passagens na literatura
sapiencial onde se diz que a Sabedoria finca tenda ou faz sua habitacdo entre os homens.

No hino de Eclesiatico 24, a Sabedoria canta: “O Criador de todos [...] escolhe
o local para minha tenda, dizendo: Faze tua morada [kataskenoun] em Jaco, em Israel,
tua heranga”. Assim, ao fazer sua habitagdo entre os homens, a Palavra esta a agir como
faz a Sabedoria.

A literatura sapiencial proporciona uma maior clareza a expressdo “israelita
verdadeiramente” aplicada a Natanael por Jesus. A palavra “verdadeiramente” remete a
imagem do “amigo fiel” de Eclesiastico. Natanael age com temor e acolhe Jesus como
mestre e amigo. Jesus demonstra uma profunda amizade por ele no fato de dizer que o
viu embaixo da figueira.

Pode-se interpretar que a sombra da figueira é o olhar do amigo, que, agora, é
Palavra com rosto, voz e capaz de garantir a salvacdo. A Palavra é acontecimento, de
modo que retira Natanael de seu ceticismo para ser alguém que teme a pessoa de Jesus.
O termo “verdadeiramente” denota a intensidade a ser vivida por Natanael na caminhada

da vida publica de Jesus e de reconhecer nos sinais a gléria. Esta caminhada no temor

assegura a ideia da pedagogia da visdo como amizade no Quarto Evangelho.

HASPECKER, J. Gottesfurcht bei Jesus Sirach, Roma 1967. Apud: ZATELLI, I. Yir’at JHWH nella
Bibbia, in Ben Sira e Nei rotoli di Qumran: Considerazioni sintattico-semantiche, p. 236.

198 As expressdes by op dia e noite evocam a profundidade na meditagdo da Tord. A sabedoria se
conquista mediante o contato didrio com a Palavra. A meditagdo do saltério ultrapassa a simples recitagdo
(cf. 35,28; 37,30; 49,4; 63,7; 71,24). Cf. BOJORGE, H. VBGHB. Caigua, Montevideo, Uruguay:
Comunidad docente San Pedro Canisio, 1971. p. 13-14.

199 Artuso e Silva apontam que a Palavra é acontecimento, visto que é criadora e salvadora: “A Palavra de
Deus esta nos ouvidos ou nos labios, porém precisa ir até o coragdo (Dt 30,14; Jr 15,16; Ez 3,10). O profeta
se torna porta voz da palavra: ‘Eis que eu coloco minha palavra na tua boca’ (Jr 1,9). Ele se identifica
espiritualmente com a Palavra de Deus, vive sua tensdo, seu ponto de vista e participa também de sua
energia. Ele age em favor do povo, como Cristo, Logos do Pai que veio aos seus para que nele todos tenham
vida. Além disso, € preciso ter em mente que Palavra de Deus ndo é simplesmente locugdo, mas
acontecimento. Por isso se fala com frequéncia que a Palavra de Deus ocorre, sucede. A Palavra é eficaz,
criadora (Gn 1,3; Ez 37,9), e também salvadora”. ARTUSO, V.; SILVA, M. R. As herancas semita e grega
na compreensdo do logos joanino. Caminhos, v. 18, p. 679-680.
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4.3 A relacéo teoldgica com a tradicéo essénia de Jubileus 27,19-27

Apresenta-se a traducdo segmentada de “Jacé em Betel: sonho e voto segundo
Jubileus 27,19-27?%, Depois, elucida-se uma analise teoldgica no ensejo de explorar as
preponderantes colaboracGes numa reflexdo esclarecedora de Jo 1,43-51 no ambito da

ligagéo da tradigéo essénia na literatura joanina.

Jacob salié de Bersabee para ir a Harran el | 194 | Jaco saiu de Bersabéia para ir a Hard no

afio primero del segundo septenario del ano primeiro do segundo septnario do
jubileo cuadragésimo cuarto y lleg6 a Lidia, jubileu quadragésimo quarto e chegou a
en el monte que es Betel, a primeros del Lidia [Luza], no monte que é Betel a
primer mes de este septenario. primeiro do primeiro més deste septnario.
Llego alli al atardecer, se aparto del camino | 1gp, | Chegou ali ao entardecer,
aquella noche a poniente del sendero y apartou-se do caminho aquela noite a
durmio alli, pues se habia puesto el sol. oeste do caminho

e dormiu ali, pois o sol se havia posto.
Tomé una piedra de aquel lugar, 20a | Tomou uma pedra daquele lugar,
la puso (bajo su cabeza), 20b | colocou-a [embaixo de sua cabecal,
bajo un arbol, 20c | eémbaixo de uma arvore
y se durmid, solo como iba. 20d | € dormiu assim como estava.
Aquella noche tuvo un suefio. 21a | Aquela noite teve um sonho.

Habia una escalera puesta en el suelo, cujo | o1p, | Havia uma escada colocada no solo, cujo
extremo tocaba el cielo, extremo tocava o céu,

y los angeles del Sefior subian y bajaban por | 1. | 0s anjos subiam e desciam por ela,

ella,

y en ella se alzaba el Sendr, 214 |& nela se levantava o Senhor.

quien hablé a Jacob: Yo soy el Sefior, Dios | 904 | A quem falou a Jaco: Eu sou o Senhor,
de tu padre Abrahan y Dios de Isaac. Deus de teu pai Abrado e Deus de Isaac.
La tierra sobre la que duermes te ladaré ati | oo, | A terra sobre a qual dormes te darei a ti e
y a tu descendencia. a tua descendéncia.

Tu descendencia sera como la arena de la | 934 | Tuadescendéncia sera como o po da terra,
tierra, extendiéndose a occidente, oriente, extendendo-se a ocidente, oriente, norte e
sur y norte. sul.

Por ti y tu descendencia seran benditas todas | o3|, | Por ti e tua descendéncia serdo benditas
las naciones de la tierra. todas as nacOes da terra.

Yo estaré contigo, te guardare adondequiera | 944 | Eu estarei contigo, guardarei-te em
gue vayas qualquer lugar que fores

y te haré volver con bien a esta tierra, 24p | € te farei voltar com bem [salde, bem-

estar] a esta terra,

pues no te dejaré hasta cumplir cuanto te | o4 | POis ndo te deixarei até cumprir quando te
digo. digo.

Despertandose Jacob de su suefio, o5, | Despertando-se Jaco de seu sonho,

200 CORRIENTE, F.; PINERO, A. Libro de los Jubileos. Traduccion de la version etiopica. In: MACHO,
A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1983. p. 146. Tomo II.
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se dijo: De seguro que este lugar es casa del | o5y, | disse: Realmente este lugar é casa do

Sefior y puerta del cielo. Senhor e porta do céu®,

Levantandose de mafiana, tomo la piedra | og5 | Levantando-se de manhd, tomou a pedra
que habia puesto bajo su cabeza, que tinha posto embaixo de sua cabega,
la coloco erecta como sefial 26b | colocou-a ereta como estela

y derramo aceite encima, ogc | € derramou azeite na ponta,

dando a aquel lugar el nombre de Betel, | 26d | dando aquele lugar o nome de Betel,
. i anteriormente esta terra se chamava Luza.
aunque anteriormente esta tierra se llamaba

Luza.

Y Jacob or6 asi al Sefior: Si el Sefior esta | o7, | E Jaco orou assim ao Senhor: Se 0 Senhor
commigo y me guarda en este camino por el esta comigo e me guarda neste caminho
que voy, pelo qual vou,

me da pan que comer y vestido que | o7, | da-me pdo para comer e roupa para vestir,
ponerme,

y vuelvo con bien a casa de mi padre, 27¢ | € volto com bem a casa de meu pai,

sea el Sefior mio Dios, 27d | seja o Senhor, meu Deus,

y esta piedra que he colocado erecta como | 57, | € esta pedra que tenho colocado ereta

sefial en este lugar sea casa del Sefior, como estela neste lugar seja casa do
Senhor,

y de cuanto me des, Dios mio, te daré | 27f |© de uanto me das, Deus meu, darei-te 0
diezmo dizimo?®,

Quando se vé o Sitz-im-Leben de Jubileus?®

, Visualiza-se que o autor submete a
narrativa da historia toda a uma cronologia absoluta, que computa o tempo por semanas
de anos e por anos jubilares. O material legal foi tratado muito mais extensamente e
vinculado as narrativas.

E possivel determinar a época de composicao por volta dos anos 109-105, com
o qual os fragmentos descobertos em Hirbet Qumran nédo estariam em desacordo. O autor

do Livro de Jubileus pode ser caracterizado como essénio. Quem considera o grupo de

201 O autor de Jubileus se afasta do Génesis neste trecho, pois retira a expressio “pavor” e “terrivel” oriundas
do livro do Génesis 28,17 Cheio de pavor, acrescentou: Como ¢ terrivel este lugar! Isto aqui s6 pode ser a
casa de Deus e a porta do céu. Assim se encontra no TM (negrito nosso). ELLIGER, K; RUDOLPH, W.
Biblia Hebraica Stuttgartensia. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997. p. 44:

DRI WY I 0P8 N°2T0K 0D 7 PR T 2ipnd R MR’ Y
202 Jacob en Betel: suefio y voto. Cf. CORRIENTE, F. PINERO, A. Libro de los Jubileos. Traduccion de la
version etidpica. In: MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1983. tomo Il. p. 146. Trata-se de uma traducdo espanhola de Jubileus, na qual fora traduzida da edi¢do
etiope, que envolve a fonte mais antiga dos Jubileus. Ha ainda as seguintes vers6es desta obra apdcrifa:
CHARLES, R. H. The Ethiopic Version of the Hebrew Book of Jubilees, 1895. (versdo etiope de Jubileus).
DILLMANN, A. Liber Jubilaerorum, aethiopice, 1959. (versdo etiope de Jubileus). DJDJ I1l, Planches, PI.
XV, Texte 77-9. (versdo hebraica de Jubileus).
203 ROST, L. Introdugdo aos livros apécrifos e pseudepigrafos do Antigo Testamento e aos Manuscritos de
Qumran. Traduzido por Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha. Sdo Paulo: Paulinas, 1980. (Nova Colegéo
Biblica, 11).
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204

Qumran como uma comunidade monastica essénia™®, o que tem o maximo de

probabilidade em favor de si, necessariamente convira com esta opinido. Em qualquer
caso, 0 autor nasceu e viveu na Palestina®®.

O fim do judaismo antigo é denominado intertestamento. Com isso, O
tradicionalismo esclerosado dos saduceus, que controlam o Templo, alastra-se com
grande forca o farisaismo, estendendo a todos os judeus o ideal da santificacéo, que se
tinha tornado meramente ritual, elitista e exclusivista.

O farisaismo quer realizar a consagracdo do povo inteiro preconizada pelos
ultimos profetas, como por exemplo em Malaquias. Ao lado do farisaismo, tem-se o
misterioso  movimento dos essénios, monges guerrilheiros, ultimamente melhor
conhecidos gragas as descobertas do mar Morto?®,

No contexto da opressdo pelas forcas estrangeiras e das divisdes internas,
crescem as expectativas de um futuro mehor. Por um lado, torna-se sempre mais intensa
a esperanca messianica, de forma a almejar a chegada de um novo “ungido”, descendente
ou equivalente de Davi.

Por outro lado, surge um novo tipo de esperanca, menos polarizada pela figura
de Davi. O salvador talvez seja um dos grandes profetas a voltar: Moisés, ou Elias,
descrito em MI 3,23-24 e Eclo 48,10 como o restaurador de Israel. Ou talvez se deva
esperar uma misteriosa intervencao direta de Deus na histéria, a exemplo da visdo do
“filho do Homem” em Dn 7.

O profeta interpreta a Histdria voltado para o presente, a exigéncia de Deus hoje.

O visionario apocaliptico interpreta a Historia com o olhar fixado no transcendente. O

204 Esta proposta de que Jubileus seja de origem essénia colabora na reflexdo de que a mensagem joanina
vem, também, ao encontro dos essénios e ndo somente aos judeus, gnésticos e cristdos que desejam
amadurecer na fé.

205 Charlesworth destaca a relagio entre os essénios e a comunidade joanina: “It is possible that John had
once memorized this Essene lore; and that would not demand that he had been an Essene. It seems more
likely that he knew Essenes, most likely ones who were living in the Johannine Community, and influenced
the development of Johannine theology and christology with their terms and perceptions”.
CHARLESWORTH, J. H. The Priority of John? Reflections on the Essenes and the First Edition of John
In: HOFRICHTER, P. L. Symposion Fir und wider die Prioritat des Johannesevangeliums. Salzburg am
10. Mérz 2000. p. 99. Disponivel em:
file:///C:/Users/User/Downloads/Fur_und_wider_die_Prioritat_des_Johannes.pdf Acesso em: 05/05/2021.

206 A comunidade como novo templo e os anjos: “En Qumran, la comunidad misma era el nuevo templo
(1QS 5,5ss; 9,3ss; 4QF1; 4Qplsa), el santo de los santos. [...]En este nuevo culto se asocian los angeles a
los hombres; el sacerdote es como un angel de la presencia de Dios”. NAVARRO, M. A.; FERNANDEZ, M.
P. Primera parte: Naturaleza y origen de los apécrifos, IX Como era una comunidad esenia. In: MACHO,
A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. tomo 1. p. 73.
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profeta convoca, exorta e desafia; o apocaliptico, por sua vez, alimenta a esperanca do
povo contra toda injustica.

Por esse tempo, o judaismo criou raizes fora da Palestina, nas grandes
metrépoles do mundo grecorromano. Existia um judaismo em moldes helenisticos, um
judeu-helenismo com muitos matizes. E esse ndo pensava necessariamente do mesmo
modo que o judaismo palestinense.

Muitas vezes, o judeu-helenismo era mais liberal, pois precisava dialogar com o
mundo pagdo. Procurava expressar-se numa linguagem mais universal. O melhor
exemplo disso, talvez seja o livro da Sabedoria, ao lado das obras do filésofo Filon de
Alexandria.

Os romanos ocupam a Palestina no ano 63 a. C. Nesta época os fariseus ja estéo
estruturados no que concerne ao estudo e interpretacdo da Torah e a sociedade organizada
em torno da relagdo mestre-discipulo, que tem mais ou menos a hierarquia seguinte: Deus,
Tora (instrucdo dada por Deus no Sinai), Mestre (ndo existe mestre sem Tora e sem
discipulo), discipulo e sociedade.

Deus que tudo cria, elege e faz alianca com um povo. Esse mesmo Deus dé a
Tord como orientacdo, instrucdo e caminho a ser seguido. Para que essa Tora seja
compreendida e praticada faz-se necessaria a presenca de alguém para estuda-la e
transmiti-la. Esse alguém é o mestre que estara rodeado de discipulos.

E o quadro da transmissdo que aos poucos vai se a formar. N&o existe mestre
sem Tora e sem discipulos. Por ultimo, vem a sociedade no geral que, como um todo, é
formada de pessoas, cada uma com suas ocupagdes e preocupacdes cotidianas sem ter
assim o devido tempo para se ocupar, de modo satisfatério de um estudo que requer muita
dedicacdo, mas que usufrui daquilo que o mestre, juntamente com os seus discipulos,
colhe dos textos.

Vale dizer que nesta hierarquia de valores é que quem verdadeiramente educa e
conduz o povo é o préprio Deus, de forma indireta. Quem esta em contato com o discipulo
estd com o mestre, com a Tora e com Deus. Nos evangelhos encontramos sempre Jesus,
como mestre, rodeado de deus discipulos e ensinando. Quem ¢é discipulo hoje sera mestre
amanhd e 0 ensinamento nuca deixara de ser passado e vivido numa cadeia de
transmissao.

No ano 1947, estavam sendo vendidos pelos antiquarios de Belém alguns antigos
manuscritos em papiro contendo textos de Isaias e de comentarios biblicos. Descobriu-se

que eles provinham das grutas de Qmran, no deserto de Juda, na proximidade do Mar
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Morto, ndo longe de Jerusalém. Outras descobertas no deserto de Juda vieram enriquecer
0 acervo. Esses manuscritos de Qumran, do mar Morto ou, mais amplamente, do serto de
Judd, constituem uma riqueza arqueoldgica inestimavel.

Os textos descobertos nas grutas de Qumran propriamente parecem ter
constituido a biblioteca de uma comunidade que se costuma designar como 0s monges de
Qumran, oriundos da seita dos essénios — sacerdotes inconformados com o templo de
Jerusalém?®’,

Entre os documentos, encontra-se a regra da comunidade. As escavacdes
revelaram um convento, caracterizado pela abundancia de bacias para banhos e abluctes
rituais. Os monges parecem ter vivido em prontiddo para a guerra do tempo final, a luta
decisiva entre os filhos da luz e os filhos das trevas?®®. Inscrevem-se, portanto, no quadro
do apocaliptismo do judaismo tardio. Alias, diversos rolos encontrados contém textos
apocalipticos?®,

Os rolos, guardados em anforas lacradas, foram escondidos nas grutas no inicio
da guerra judaica de 67-73 d. C. Conservam, portanto, os textos biblicos na forma em que
existiam no tempo de Jesus, além de numerosos textos parabiblicos. Encontra-se em Jo
uma sintese entre o Filho do Homem rebaixado e o exaltado: aqui, 0 homem &, de um
lado, um ser celestial preexistente que desceu do céu (Jo 3,13); ao mesmo tempo, ele é
como sofredor o “exaltado” (Jo 3,14; 12,34) e glorificado (Jo 12,23).

Depois da Pascoa, a cristologia do Filho do Homem foi transformada de trés
maneiras: primeiro, Jesus é apresentado como prot6tipo de uma nova humanidade: um
novo homem transformado pela ressurreicdo (1Cor 15,44-49). Paulo fala do homem como
contra-imagem de Addo.

207 A comunidade da alianga: “la comunidad de Qumran se consideraba el auténtico Israel: la comunidad
del éxodo, el resto de Israel; es una comunidad separada. 1QS 5,5 la denomina yapad ha-berit, ‘comunidad
de la alianza’. El término yapad significa comunion, los que estan juntos 3. El término se refiere a una
comunidad religiosa reducida, de pocos miembros, selecionados por un noviciado riguroso. Tal comunidad
se califica a si misma como santa (yapad qodd, 1QS 9,2), fiel y pobre (yapad emet wanwat, 1QS 2,24),
como comunidad de Dios (yapad El, 1Q’S 1,12; 2,22), fiel a Dios (yapad amitto, 1QS 1,26) y, naturalmente,
como yapad olamim, comunidad eterna”. NAVARRO, M. A.; FERNANDEZ, M. P. Primera parte: Naturaleza
y origen de los apdcrifos, X Como era una comunidad esenia. In;: MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo
Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1984. tomo . p. 68.

208 1QS 6,24 “E queste sono le regole con le quali si dovra giudicare, nella giurisprudenza dela Comunita,
secondo i casi: se si trovera un uomo che abbia mentito”. TOCCI, F. M. | manoscritti del Mar Morto. Bari:
Editori Laterza, 1967. p. 82.

209 Regola della Communita 1QS 5,21 “il suo spirito nella Comunita, nei rapporti col suo prossimo, in
relazione al suo intelletto e al suo modo di mettere in pratica la legge, (giudicando) in base all’autorita dei
figli di Aronne — i quali infatti entreranno volontari nella Comunita per rinvigorire”. TOCCI, F. M. |
manoscritti del Mar Morto. Bari: Editori Laterza, 1967. p. 80.
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Esse homem, idéntico ao Messias, subjuga todos os poderes antidivinos: todos
0s reinados, potestades e autoridades e, por fim, a morte. Isso lembra a vitéria do “Filho
do Homem” sobre os reis e poderes nas Pardbolas de Henoc etiope. Depois de sua vitdria,
Jesus passa o dominio para Deus, enquanto o “Filho do Homem” em Dn 7 recebe um
reinado eterno.

Segundo, essa nova humanidade é determinada por um ‘“novo homem”
pneumatico que transcendeu as fronteiras da morte. Todos 0s outros crentes esperam ser
transformados nesse ser pneumatico (1Cor 15,49.50-52). Como primicias dos mortos
(1Cor 15,23), Jesus ja foi transformado em sua natureza celeste; todos os outros o
seguirao.

A abertura do caminho para a vitdria sobre a morte nao se fundamenta (apenas)
na ressurreicdo. Mas, na obediéncia de Cristo, seja pelo fato de se pensar aqui na aceitacao
obediente da vida terrena pelo preexistente, seja pelo fato de o caminho do Jesus terreno
até a cruz ser visualizado (cf. FI 2,6-11)%°,

Terceiro, o sofrimento torna-se uma parte sélida da concepcdo do Filho do
Homem. A obediéncia de Cristo consistiu na aceitacdo do sofrimento. Depois da Pascoa,
o0 sofrimento de Jesus teve de ser incorporado no conceito do “Filho do Homem”. S6
entdo despontaram as profecias da paixdo que falam do sofrimento necessario do Filho
do Homem (Mc 8,31; 9,31; 10,32ss)?%.

210 «I a5 gentes de Qumran tienen conciencia de vivir en los Ultimos tiempos, de pertenecer a la generacion
postrera, a los cuarenta afios que restan para la llegada plena del fin con el triunfo de los hijos de la luz
sobre Belial, que domina el presente (eD 4,12-15). Han empezado ya los dolores de parto del Mesias, lo
que el rabinismo llamara bable masiah: Sién engendra con dolores un varén (cf. Is 66,7), el consejero
maravilloso de 15 9,5, que significa a la vez el pueblo escatoldgico y el rey mesias. La comunidad se ha
exiliado para prepararse a los Gltimos tiempos, para revivir la experiencia de Israel en el desierto. Habia
que realizar la conversion en el desierto, lugar de los desposorios de Israel y Dios (Jr 2,2-3), para entrar en
la tierra prometida que se acerca. Siguiendo esta misma idea, una serie de pseudomesias habian reunido
partidarios en el desierto antes de entrar en el reino mesidnico. Juan Bautista fue al desierto; Jesds
permanecio en él cuarenta dias, equivalentes a los cuarenta afios de la estancia de los israelitas. El Segundo
Isafas invita a preparar el camino del Sefior en el desierto (IQS 8,12-14)”. NAVARRO, M. A.; FERNANDEZ,
M. P. Primera parte: Naturaleza y origen de los apécrifos, X Como era una comunidad esenia. In: MACHO,
A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento.
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. tomo 1. p. 76.

211 «gejs textos de las Hodayot sitGan en el futuro la salvacion de los justos (IQH 3,20s; 14,15s; 17,10s),
pero es exclusivo de Qumran el que se hable otras veces de una escatologia realizada ya en la comunidad.
Ya estan presentes la resurreccion, Dios y los angeles, la renovacion de la creacién y del hombre (IQH 11,3-
14), la nueva creacién (IQH 15,14-25), la salvacion del seol (IQH 3,19-36) y, sobre todo, el Espiritu y el
don del conocimiento. Se trata de un espiritu purificador, siendo caracteristico de Qumran el dato de que el
Espiritu de Dios se dé no s6lo a los individuos, sino también a la comunidade”. NAVARRO, M. A,;
FERNANDEZ, M. P. Primera parte: Naturaleza y origen de los apocrifos, 1X Como era una comunidad
esenia. In: MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del
Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. tomo 1. p. 77.
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O livro de Jubileus comeca com um discurso de Deus dirigido a Moisés, no dia
16 do terceiro més do primeiro ano da saida dos israelitas do Egito, no qual Moisés é
convidado a escalar o monte e ali receber as duas tdbuas de pedra contendo a Lei. Em
seguida, 0 anjo da presenca toma a palavra, por ordem de Deus, e narra a historia, desde
o inicio da criagdo até o momento preciso em que Moisés recebe a Lei?*2,

Ademais, o livro de Jubileus se apresenta como um discurso de Deus dirigido a
Moisés, logo substituido pelo discurso do “anjo da presenca”. Esse ultimo narra,
introduzindo correcdes, ampliacBes e abreviacGes de varios tipos, a historia dos
primordios, a histdria dos patriarcas e 0s acontecimentos do Egito até a entrega da Lei a
Moisés no monte cujo nome nao é mencionado.

A caracteristica marcante do livro de Jubileus é a exposi¢cdo minuciosa do
calendario, distribuido pelo ano solar de 364 dias e 4 trimestres iguais, de 13 semanas
cada um. Esse calendario € o0 mesmo do grupo de Qmran, o qual se encontra também no
Documento de Damasco e no Livro de Henoc. Ele apresenta estreitos pontos de ligacao
com o Documento de Damasco, até mesmo na maneira como se desenvolve as ideias.

O livro de Jubileus pressupde o Génesis, e 0s 20 primeiros capitulos do Exodo.
Submete-0s a um processo de remanejamento parafrastico no qual ele deriva uma grande
quantidade de determinacfes legais da Tord a partir de situagcBes da historia dos
primdérdios e da época dos patriarcas, situagdes que correspondem, em seu rigor, ao ideal
dos essénios??,

Mostra-se, portanto, de que modo um membro do grupo de Qumran podia
interpretar o Génesis e o Livro de Exodo, com o fim de neles encontrar uma confirmacéo

para sua propria concepcéo da Lei de que a salvagéo é por graca®!*. E interessante como

212 «g| género literario de Jub es claramente el de los midrasim. El autor reescribe y reinterpreta Gn 'y Ex
mas algunas leyes de Lv y Nm. Es la tradicién normativa de la secta esenia la que toma cuerpo en Jub para
resumir, complementar, aclarar o subrayar pasajes claves de los dos primeiros libros del Pentateuco. Es un
tanto contradictoria con el respeto a ultranza de la ley sagrada la libertad con que el autor recompone y
maneja la tradicion escrita de esa ley. Posiblemente, sin embargo, el sentimento de inspiracion divina que
le impulsaba a poner sus ideas religiosas en boca del &ngel que habla a Moisés le otorgaba licencia para
completar o precisar de ese modo la ley. NAVARRO, M. A.; FERNANDEZ, M. P. Primera parte: Naturaleza
y origen de los apdcrifos, X Como era una comunidad esenia. In;: MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo
Testamento: Introduccion general a los apocrifos del Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1984. tomo I. p. 70.

213 CD 4,12-15 Regola di Damasco “12 propria fortezza. “Il muro sara construito e il decreto rimosso’
(Michea 7,2). In tutti questi anni. 13 Belial sara inviato su Israele, secondo le parole di Dio (rivelate)
attraverso il profeta Isaia, figlio 14 di Amos, che disse: ‘Spavento, fossa, laccio ti sovrastano, o abitante
della terra’. (Isaia 24,17). La sua spiegazione &: 15 le tre reti di Belial com le quali — ebbe a dire Levi figlio
di Giacobbe”. TOCCI, F. M. | manoscritti del Mar Morto. Bari: Editori Laterza, 1967. p. 118.

214 “La salvacion por gracia y no por las obras [...] El cumplimiento de los mandamientos es condicion y

exigéncia para permanecer en la eleccion, en la alianza con Dios, pero es él quien salva”. NAVARRO, M.
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0 targum mostra a questdo de ver a gloria de Deus. Andrade e Ribeiro fornecem um

exemplo com Jo 12,40, Is 6,10 e o targum de Is 6,5:

E Jo 12,40, ao citar o texto de Is 6,10, acrescenta o seguinte comentario.
“Isaias disse estas coisas porque viu a gloria dele (de Jesus) e falou a
seu respeito (a respeito de Jesus)” (Jo 12,41). O texto joanino sugere
gue quem cegou os olhos e fez os coracBes ficarem endurecidos,
conforme o profeta anunciou, foi Jesus e que Isaias teria visto isso.
Como lIsaias poderia ter visto a gléria de Jesus? Em Is 6,1-5 o profeta
viu o proprio YHWH, Isaias afirma ‘meus olhos contemplaram o Rei,
o SENHOR dos Exércitos” (v. 5). O Targum de Is 6,5 em vez de dizer
que o profeta viu YHWH, traduz: ‘Eu vi a gléria do Senhor’ 2%,

E curioso observar que a historia de Jaco, na tradicio essénia, possui a imagem
da “arvore” na descricdo da experiéncia teofanica vivenciada por ele no sonho (Jubileus
27,19-27). Vale mencionar que em Gn 28,10-22 nao aparece a “arvore”. A imagem da
arvore para 0s essénios possui o significado da ligacdo entre a pessoa com a natureza e
com Deus. Pode-se ver nela a oportunidade da pessoa se encontrar com Deus. Jaco fara
uma experiéncia com Deus através do sonho e apoiado pela sombra acolhedora da arvore.

Além disso, a “arvore” é equiparada ao Templo de Jerusalém. Desse modo,
colabora com a compreensdo de que a “figueira” na pericope de Jo 1,43-51 pode ser a
pessoa de Jesus como Novo Templo. Jesus vé Natanael, porque ele ¢ a propria “figueira”.
O publico do livro de Jubileus, por sua vez, encontra-se na expectativa da chegada do
Messias. Por isso, valoriza a pratica das boas obras como meio de vivéncia fraternal da
fé. Nota-se, assim, a pedagogia da visdo como amizade no sentido de executar boas obras.

Natanael, em sua caminhada com Jesus, tera experiéncia semelhante a Jaco.
Embora Jac6 viu o Filho do Homem em sonho, Natanael vera acordado. Isso implica uma
ligacdo forte entre Natanael e Jacd para mostrar a continuidade do Antigo Testamento
com o Novo. Além do mais, atesta uma descontinuidade no sentido de Natanael ver
acordado o Filho do Homem.

Segundo Coloe, “Natanael, ja identificado por Jesus em termos de seu ancestral

homénimo Jacd / Israel (1: 47), reconhece Jesus como ‘Filho de Deus’ e ‘Rei de Israel’,

e é-lhe prometido uma nova visao de coisas maiores em palavras que lembram a visao de

A.; FERNANDEZ, M. P. Primera parte: Naturaleza y origen de los apdcrifos, IX Como era una comunidad
esenia. In: MACHO, A. D. Apocrifos del Antiguo Testamento: Introduccion general a los apocrifos del
Antiguo Testamento. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1984. tomo 1. p. 72.

215 ANDRADE, A. L. P.,; RIBEIRO, S. H. Targumim, as tradugdes aramaicas do Antigo Testamento e
alguns paralelos com o Novo Testamento. Perspectiva Teologica, v. 52, n. 1, p. 68, 2020.
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Jacd em Betel (1: 50)2*6. Nesta ligacdo entre Natanael e Jaco se vé a promessa de que
vera coisas maiores. Outro elemento importante da pedagogia da visdo como amizade no
Quarto Evangelho. O seguimento promove o crescimento do lago da amizade.

No caso de Natanael, o convite de Filipe conduz ao encontro com Jesus. A
pedagogia da visdo como amizade envolve o espirito de lideranca exercido por Filipe.
Vale mencionar o consentimento de Natanael de ir até Jesus. E curioso notar que, nesse
encontro, Jesus demonstra 0 conhecimento profundo por Natanael, ou seja, sustenta um
grande exemplo de mestre e de amigo. A imagem da figueira pode se comparar com a
arvore de Jubileus. Ela possibilita a ligacdo do discipulo com a natureza e com Deus.

A relagdo mestre-discipulo é, nesse sentido, uma oportunidade de reconhecer em
Jesus o cumprimento da Palavra como pessoa e que traz a salvacdo. A imagem da
figueira-arvore indica que o processo pedagogico do discipulado esta inserido no mundo.
Contudo, ndo termina nele, pois ha a expectativa de ver o Filho do Homem, de
acompanhar os sinais no decorrer de sua vida publica. A vida é, assim, uma escola capaz
de ajudar o discipulo a enfrentar as provacdes e ampara-o com a sombra da arvore.

O mestre deve transmitir os ensinamentos do livro de Jubileus a seus discipulos
com o testemunho da prépria vida. O estudo dele é na vivéncia comunitaria. A postura do
discipulo diante do mestre é de escuta e de assimilacdo. A imagem da arvore evoca 0
sentido da fertilidade e da abertura ao mundo com as raizes, os galhos, as sementes, as
flores e os frutos. H4 um processo pedagdgico em jogo no desenvolvimento da arvore.
Ela pode, inclusive, representar a imagem da pessoa.

A arvore como encontro com o “eu”, com o outro (pessoa e mundo) e com Deus.
Pode-se refletir numa dimenséo da eco-espiritualidade. O engajamento do discipulo com
a exploracdo presente no mundo. Ele pode colaborar na obra da criacdo com o cuidado e
com o seu exemplo de vida marcado pela abertura de servir e de ndo explorar o mundo.

Se ele agir desta forma, ele interage com a amizade de Deus por todas as criaturas?'’.

216 Tradugdo nossa do inglés: “Nathanael, already identified by Jesus in terms of his eponymous ancestor
Jacob/lsrael (1 :47), recognises Jesus as ‘Son of God’ and ‘King of Israel’, and he is promised a further
vision of greater things in words recalling the vision of Jacob at Bethel (1 :50)”. COLOE, M. The Johannine
Pentecost: JOHN 1:19-2:12. Australian Biblical Review, 55, p. 47, 2007.

217 «A relagdo que se estabelece entre um mestre e seu discipulo é pura como aquela que existe entre um
pai e seu filho. Assim como o pai se enche de contentamento em ver o filho crescer e ndo sente cidmes,
mas, ao contrario, se orgulha dele, também o mestre se comporta de igual maneira com relagédo ao seu
discipulo”. BRITO, J. R. A relagdo mestre-discipulo nas tradi¢des judaica e cristd. Revista de interpretagéo
biblica latino americana, 40, Vozes, 2001, p. 151 [463].
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Clemente de Alexandria, na sua obra O pedagogo, situa a encarnacdo do Verbo
de Deus. O Pedagogo € o proprio Cristo e a comunidade dos cristdos forma o corpo de
seus discipulos. A relagdo pai-filho se faz presente no fato de Deus como Pai ter enviado
o seu filho como salvador e redentor do mundo. Ambas s&o claras nos escritos de
Clemente, mais precisamente pelo fato de ele propor, a partir de Mt 18,4, a “crianca”
como modelo de comportamento para o cristdo?!8.

Segundo Origenes, Deus tem para com 0 seu mundo e para com suas criaturas
uma atitude pedagdgica®'®. Ele 1& a Biblia a luz da encarnagio do Verbo. Deus cria o
mundo e 0 homem & sua imagem por amor. E pelo mesmo amor que Ele, vendo a sua
imagem deformada no homem pelo pecado, envia o seu Filho como modelo a ser imitado.
Jesus, como filho, imita o Pai.

A Igreja, segundo Origenes, é grande imitadora de Jesus porque se mantém fiel

a prética e a transmissao dos seus ensinamentos?2°

. O mestre é considerado como um pai,
porque educar o discipulo nos ensinamentos da Toré é fazé-lo nascer de novo. Na tradi¢éo
judaica, na essénia e na cristd, a relacdo mestre-discipulo é semelhante ao pai-filho.

Disso resulta que Jesus, como Tora viva e encarnada, revela um sinal
principiante a Natanael para que ele o confesse como Rei de Israel e Filho de Deus. A
imagem de que Jesus o viu embaixo da figueira, mexe com o Seu coragéo e atua como um
sinal capaz de impulsionar o mais intimo do ser de Natanael.

A intimidade gera o compromisso de que Natanael vera coisas maiores no
seguimento de Jesus. Trata-se, portanto, de um seguimento assegurado por um processo
pedagogico da visdo como amizade em Jesus, que fita, contempla e vé cada um dos seus
discipulos.

A tradicdo essénia acentua a importancia da vivéncia da Palavra em comunidade.
A relacdo mestre-discipulo é de carater pedagdgico. O discipulo vé a atitude do mestre e
a imita para que a alianga se desenvolva no meio fraternal. Por essa raz&o, 0s essénios séo

vistos como uma comunidade da alianca. A imagem da arvore representa o discipulo que

218 ALEXANDRIA, C. O Pedagogo 1,12,14; 1,16,1 apud BRITO, J. R. A relagio mestre-discipulo nas
tradigdes judaica e cristd. Revista de interpretacao biblica latino americana, 40, Vozes, 2001, p. 152 [464].
219 ORIGENES. Comm. Jodo, VI, 1V, 17.18 apud BRITO, 2001, [p. 465], p. 153. BRITO, J. R. A relagdo
mestre-discipulo nas tradicdes judaica e cristd. Revista de interpretacdo biblica latino americana, 40,
Vozes, 2001, p. 147-160 [459-472].

220 ORIGENES. Comm. Cant. 2 e 3 apud BRITO, 2001, [p. 465], p. 153. BRITO, J. R. A relacdo mestre-
discipulo nas tradicdes judaica e cristd. Revista de interpretagdo biblica latino americana, 40, Vozes, 2001,
p. 153 [465].
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se encontra em desenvolvimento. Por essa razdo, o discipulo precisa cuidar do mundo
como uma pessoa zeladora das obras do Pai Criador.

Na linguagem joanina, os discipulos se tornam amigos de Jesus. Eles passam a
acompanhar toda a sua vida publica até a experiéncia dolorosa da cruz. A imagem da cruz
possibilitard ver a gloria do Pai, porque se vé a vitoria da vida, que brota pelo ato de Jesus
em doar a sua mée ao discipulo amado. Esta doacdo proporciona a seguranga e a esperanca

da continuidade da missdo em amar e Servir.



124

CONCLUSAO

Os dados oferecidos pelo horizonte teméatico do discipulado, no capitulo
primeiro, possibilitam, por um lado, a observacdo em torno das investigacdes na obra
joanina. Nesse sentido, nota-se que os discipulos exercem o espirito de lideranca no
seguimento de Jesus como mestre, no intuito de acompanharem sua vida publica. Os
“sinais” permitem aos discipulos o amadurecimento e o aprofundamento na fé.

Por outro, a exigéncia literario-teologica de estudar mais atentamente a nogéo do
discipulado leva a hipodtese de leitura da “pedagogia da visdo como amizade”. Ela se
confirma na relacdo entre Jesus e o Pai, que é marcada pela obediéncia e oragdo. Aliés, o
termo “relacdo” significa alguém que possui intimidade e liberdade. Por essa razao, ela
sugere a amizade entre Jesus e o Pai, de maneira que Jesus oferece a oportunidade desta
amizade na relacdo mestre-discipulo.

Vale ressaltar que a amizade entre Jesus e os discipulos envolve uma pedagogia
da visdo, na qual o olhar de Jesus toca o coracdo dos discipulos, por intermédio do
encontro com ele e do comprometimento de segui-lo no testemunho. A narrativa de Jo
1,43-51 realca bem a iniciativa de Jesus no chamado de Filipe e de Natanael. A atitude
pedagogica do chamado destaca o gesto de perder o tempo para ganhar a presenca do
outro, diferentemente da légica da produtividade presente na sociedade hodierna.

No capitulo segundo, as reflexdes introdutérias comprovam, tanto na analise da
estrutura interna, quanto na composicdo da narrativa de Jo 1,43-51, cinco aspectos
essenciais: ver a pessoa de Jesus € algo que gera intimidade; conhecer consiste na
experiéncia vivida de uma realidade; o seguimento de Jesus através do testemunho na
vivéncia comunitaria; o reconhecimento do cumprimento das Escrituras em Jesus; a
descrenca ou desconfianga acerca de sua pessoa € substituida pela confissdo de fé.

A anélise semantica de Jo 1-43-51, com as suas relagdes intra-textuais com Jo
1,19-32, em vista da pessoa de Jodo Batista e dos primeiros discipulos, indica trés
dimensoes do verbo “ver”. Elas contribuem no entendimento da pedagogia da visdo como
amizade.

Filipe e Natanael sdo convidados ao anuncio, por meio do testemunho a ser dado
pelo encontro realizado com o mestre. O testemunho implica a ligacdo entre a fé e as
obras, que é trago fundamental da amizade, em virtude do despojamento e da abertura ao
outro. Assim, é necessario BAnmw (fitar), ou seja, olhar o mundo e as pessoas com o desejo

de refletir a respeito do sentido da vida.
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O verbo Bewpéw (contemplar) é muito forte na literatura joanina, pois significa
saborear a presenca de Deus?? e de agir em comunhao. Quando Jesus fala que Natanael
é um israelita verdadeiramente indica que ele € sincero. Lembra a atitude do amigo fiel
de Eclesiastico, que teme o Senhor.

O verbo opaw (experimentar), por sua vez, toca profundamente a experiéncia do
discipulado. Jesus vé Natanael e o convida a ver coisas maiores. E mais do que ver com
os olhos. Trata-se de ver com os olhos do coragdo para crer, porque vai além de uma
dimensao da racionalidade, de modo a passar pelo nivel da intuicdo, que concede luzes a
imaginacdo. Por essa razdo, a visdo de quem faz parte do discipulado deve ser semelhante
ao olhar de uma crianga, que se encanta com a descoberta do mundo.

A dindmica dos verbos ver no sentido de fitar, de contemplar e de experimentar
torna possivel o desenvolvimento pedagogico da visdo como amizade. Assim, acontece 0
enamoramento cada vez maior com Jesus como mestre e amigo. A relacdo mestre-
discipulo na viséo joanina conduz ao testemunho e & expectativa de um dia se encontrar
definitivamente com o Filho do Homem.

Os resultados obtidos, na analise exegético-teoldgica apresentada no capitulo
terceiro, possibilitam a elaboracdo de algumas conclus@es no tocante ao sentido teoldgico
joanino: as pessoas entram no seguimento de Jesus pela mediacéo de outras. André busca
seu irmdo Pedro, Filipe a Natanael (Jo 1,35s). Essa mediacdo denota o sentido da
pedagogia da visdo como amizade em que cada discipulo se torna um “sinal”, uma
“testemunha” e um “amigo” para conduzir o outro ao encontro com Jesus.

E interessante destacar que o eixo teoldgico joanino se fundamenta na pessoa de
Jesus que chama Filipe ao seguimento (vv. 43-44). Em seguida, o dialogo entre Filipe e
Natanael (vv. 45-46). Depois, o didlogo entre Jesus e Natanael (vv.47-51). Nota-se, com
isso, a postura de mestre e amigo por parte de Jesus. O chamado que ele faz ao discipulo
0 leva ao compromisso de testemunha-lo, de modo a corresponder ao lago da amizade.

Os relatos joaninos ddo destaque a pedagogia da visdo como amizade, no intuito
de testemunhar a experiéncia do encontro realizado com Jesus. A experiéncia de ser
chamado e ser visto por ele causa aos discipulos o desejo de seguir a caminhada num
processo que é, particularmente pedagogico e que revela, paulatinamente, a figura do
Filho do Homem na companhia da pessoa do Filho, a saber, Jesus como mestre.

221 Confira no topico anexo um conto literario de nossa autoria, cujo titulo “Lucas: um jovem desejoso em
aprender a amar”, que fala sobre a presenca de Deus e o sentido do verbo amar.
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Jesus como mestre mostra o sentido pleno do humano vinculado a Casa do Pai
para que o discipulo tome a consciéncia de que a caminhada inicia aqui na terra. Diante
do “sim”, principia-se 0 seguimento da vida publica de Jesus para meditar e contemplar
em cada “sinal” que ele apresenta.

Os resultados alcancados no quarto capitulo permitem a sustentacdo de que a
narrativa de Jo 1,43-51 €, narealidade, uma relagdo mestre-discipulo marcada pelo caréater
pedagodgico e de amizade na experiéncia comunitaria. Com efeito, constatam-se trés
importantes aspectos com relacdo ao contetdo teoldgico de Jo 1,43-51: este se encontra
em ligacdo com a tradicdo judaica de Gn 28,10-22; com a tradicdo sapiencial de
Eclesiastico 6,14-16; com a tradicdo essénia de Jubileus 27,19-27.

O estudo de Gn 28,10-22 auxilia na compreensdo de Jo 1,43-51 em diversos
aspectos a respeito da pedagogia da visdo como amizade. O Senhor trabalha no coragédo
de Jaco, por intermédio do sonho, numa experiéncia teofanica.

Se no estado de vigilia, JacO passa a sua vida preocupado com as coisas
materiais, no sono, por sua vez, o Senhor lhe mostra a viséo do Filho do Homem. A pedra
utilizada como travesseiro sera a marca do lugar a ser chamado de Betel. Em
contrapartida, Natanael faz a experiéncia com Jesus acordado. Ele se insere na caminhada
na vida publica de Jesus, mediante o processo pedagdgico dos sinais, em vista do
crescimento da fé.

A gléria que aparece no livro de Exodo, também ajuda na compreensdo da
manifestacdo da gloria no Quarto Evangelho. Ela adquire a imagem humana de uma
pessoa simples de Nazaré. A humanidade de Jesus revela a gléria e convida ao
seguimento dos sinais para ver, pedagogicamente detalhes da gléria. E interessante ainda
a expectativa apocaliptica sobre o Filho do Homem (cf. Jo 1,51).

A investigacdo de Eclo 6,14-17 fornece o0s seguintes elementos no
aprofundamento da pedagogia da visdo como amizade. O amigo fiel teme ao Senhor e
deseja adquirir a sabedoria no exercicio da amizade. Por isso, somente com o passar do
tempo, pode-se afirmar se um amigo é, de fato, fiel.

Nota-se, ainda o resgate da alianca, por meio do temor do Senhor como
enamoramento. A medida que o amigo fiel promova a conquista da sabedoria, mais 0
outro se alegra, pois vé a presenca do Senhor nele. As provacdes instigam o
relacionamento em vista do crescimento. O amigo infiel, pelo contrario, dura pouco e age
de acordo com os proprios interesses. No decorrer das provacoes, a amizade se alicerca

na capacidade do temor ao Senhor.
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A literatura sapiencial proporciona o entendimento da afirmagdo “israelita
verdadeiramente” aplicada a Natanael por Jesus. A palavra “verdadeiramente” remete a
imagem do “amigo fiel” de Eclesiéstico. Natanael age com temor e acolhe Jesus como
mestre e amigo. Jesus demonstra uma profunda amizade por ele no fato de dizer que o
viu embaixo da figueira. Pode-se, com efeito, afirmar que a sombra da figueira é o olhar
do amigo, que, agora, € Palavra com rosto, voz e capaz de garantir a salvacéo.

A tradigéo essénia acentua a importancia da vivéncia da Palavra em comunidade.
A relacdo mestre-discipulo é de carater pedagdgico. O discipulo vé a atitude do mestre e
a imita para que a alianca se desenvolva no meio fraternal. Por essa razao, 0s essénios sdo
vistos como uma comunidade da alianga. A imagem da &rvore representa o discipulo que
se encontra em desenvolvimento.

O discipulo precisa cuidar do mundo como uma pessoa zeladora das obras do
Pai Criador. Na linguagem joanina, os discipulos se tornam amigos de Jesus. Eles passam
a acompanhar toda a sua vida publica até a experiéncia dolorosa da cruz. Os relatos de
aparicdo do Ressuscitado trabalhardo a memoria dos discipulos, para que eles deem a
continuidade na missao até chegar ao encontro definitivo com o mestre. A experiéncia
pedagdgica da visdao como amizade acontece no chamado dos novos discipulos.

Na tradicdo judaica, na essénia e na cristd, a relacdo mestre-discipulo €
semelhante ao relacionamento pai e filho. Por esse motivo, a escolha da palavra
“pedagogia”, pois a nogdo de discipulado joanino envolve o aspecto pedagdgico.

A “visdo como amizade” de Jesus se caracteriza pelo encorajamento dado aos
discipulos para se tornarem amigos dele. Disso decorre o testemunho em comunidade, de
acordo com os seguintes verbos: encontrar, ver, crer, conhecer e seguir.

Ademais, “a visdo como amizade” se caracteriza pelo fitar, contemplar e ver. E
diferente da visdo do juiz, pois Jesus acolhe com ternura e sem interesse, porque ele ama
incondicionalmente. A maneira insignificante de Jesus de Nazaré revela a grandeza de
ser mestre e amigo de seus discipulos. Ele gasta o tempo com eles, em vista do

crescimento espiritual deles???.

222 Morais aponta 0 mandamento do amor reciproco vinculado aos atos de Jesus: “embora, seja possivel
constatar as falhas e as deficiéncias dos discipulos de Jesus no exercicio do amor (1,35-49; 4,27-38; 6,1-
15.60-71; 9,1-5; 11,5-16; cf. Mt 18,1-5), o mandamento novo do amor reciproco, analogo aos préprios atos
de Jesus, consequentemente apresenta implicacGes ou obrigacbes morais para todos aqueles que séo, ou
presumem ser, seguidores de Jesus. Inclui a prontiddo para morrer, isto é, a exigéncia de amar como ele
amou, dando a vida pelos outros (13,34), a fazer dos seus seguidores testemunhas para todos os homens,
sendo proclamadores do verdadeiro Deus diante de um mundo que os observa”. MORAIS, P. S. Verdade e
salvacdo: A nogdo de AMBeia e a sua relagdo com a dimensdo soterioldgica no Quarto Evangelho a partir



128

Eis a grande proeza de um verdadeiro mestre e amigo: amar e servir, em virtude
da propagacdo do testemunho da Palavra, que é promotora de uma vida indestrutivel,
especialmente pela capacidade de ser luz diante da escuriddo do consumismo. E urgente

despertar novos discipulos para que ocorra a continuidade vibrante da fe.

de Jo 14,6. Tese de doutorado. Lugano: Facolta di Teologia di Lugano, 2021. f. 63. E interessante destacar
a expressdo “prontiddo para morrer”, visto que denota a dimensao de despojamento e de solidariedade.
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ANEXO |

Lucas: um jovem desejoso em aprender a amar?2?

A experiéncia da Pandemia do Coronavirus possibilita uma abertura para novos
horizontes acerca do sentido da vida. Cada pessoa é convidada a refletir sobre o papel de
sua existéncia no mundo e, sobretudo, a aperfei¢oar a sua identidade num cenario de
instabilidade.

A instabilidade lembra a pratica dos exercicios fisico de Pilates, em que a pessoa
pode avancar, paulatinamente nos desafios de exercitar na instabilidade. Disso decorre
um ganho maior na forga abdominal, na lombar, bem como na flexibilidade e na corregao
da postura corporal.

Nesse sentido, a Pandemia surpreende e retira a pessoa do comodismo, visto que
revela a nudez da rotina didria que, amiude, é preenchida por atos demasiadamente
superfluos, sem nenhuma conexdo com a vida do proximo. Tal comportamento pode gerar
atitudes arraigadas pelo vicio de simplesmente negar a prépria realidade, de maneira a
fazer as coisas em vista do proprio “eu”, que conduz a um egoismo manipulador capaz
de cegar os olhos, em detrimento a oportunidade de exercitar o oficio do testemunho e do
servico comunitario.

Ora, a pessoa deseja somente extrair aquilo que lhe interessa do outro para
destrui-la ou, até mesmo, para expd-la ao ridiculo na presenca dos demais integrantes do
grupo. Cria-se, com isso, um ambiente patdgeno e ilusério a respeito da realidade, a fim
de ndo ver e, tampouco refletir nas feridas latentes, que sdo trazidas a tona pela Pandemia,
em decorréncia do mau uso da liberdade humana no intuito de tomar posse do mundo.

No entanto, ha pessoas que alimentam a fé, a esperanca e 0 amor como remédios
a serem utilizados para sanar as feridas do coracdo humano marcado pela
autossuficiéncia. Dessa maneira, a cura envolve a necessidade de proporcionar a satde
integral com quatro dimens@es fundamentais, a saber, satde fisica, psiquica, afetiva e
espiritual. O processo de cicatriza¢do é lento, uma vez que implica da pessoa a paciéncia
e a prudéncia, para resgatar do interior a capacidade de amar e de doar ao outro o melhor
de sua propria identidade, que possui, particularmente o rastro inesquecivel de sua

singularidade e originalidade.

23 SILVA, N. M. B. Lucas: um jovem desejoso em aprender a amar. In: DONIDA, J. A.; TITON, B.
Coletanea literaria 2021. Botucatu: Grafica Tipomic, 2021. p. 174-177.
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Ademais, o ato de amar engloba sair dos proprios interesses em direcdo ao
desconhecido e que foge dos esquemas determinados e organizados pela razéo.
Confrontar-se com 0 novo humaniza tanto a razdo quanto o coracdo na meta de ser, de
fato, uma pessoa solidaria e promotora do bem comum.

No cenario pandémico, pode-se considerar a histéria do jovem Lucas, que fez
uma formidavel transformacéo no seu sentido de vida, por meio de um retiro espiritual.
Ele sentiu no coracdo a necessidade do siléncio e da oragdo para aprender a amar.

No primeiro dia de seu retiro, ele sente forte a shekhinah, a presenca de Deus,
durante a caminhada, na qual ele realiza na estrada que liga a casa de retiro com o portdo
de entrada, que corresponde a uma distancia de um quilémetro. Ele percebe os sinais de
Deus nos empregados que chegam, diariamente ao trabalho, de maneira que observa o
fato de que uns utilizam o carro, outros a moto e outros ainda vem a pé, a caminharem
sozinhas ou em pequenos grupos.

Lucas ndo conhece nenhum destes empregados. Todavia, flui do seu coragdo o
apelo de que, embora ele ndo os conhecga em virtude de sua primeira vez de ir a este local,
Deus conhece cada um deles com as suas diferentes personalidades e com a diversidade
de formas de chegarem ao trabalho. Estes empregados sdo unidos pelo exercicio do
trabalho, que os une em vista do cuidado da casa de retiro. Este apelo causa uma profunda
e verdadeira consolagao ao jovem Lucas, especialmente pelas lagrimas que escorrem pelo
seu semblante e que o leva as profundezas da contemplacdo, pois entende que a
mensagem oriunda da pedagogia da visdo: olhar atentamente, de contemplar e de
experimentar a vida assim como a misséo de Jesus no mundo.

E interessante que, sem comentar nada com os empregados, Lucas apenas se
expressa pelo aceno ora com a cabega, ora com a mao acompanhado pela afirmagao “Bom
dia!”. Ele sente a singela shekhinah, a presenca de Deus. Ele nota que estes empregados
sdo corresponsaveis a manutencdo harmoniosa da cada de retiro.

Diante desta situagdo vivida na caminhada, Lucas aspira, ardentemente a viver
intensamente dia a dia do retiro espiritual, na disposi¢cdo de melhor amar e servir no
cenario pandémico. Ele sente a vontade de dar a sua contribui¢cdo na cura das feridas
presentes no mundo, pois busca a Vontade de Deus expressa pela pedagogia da visao, por
intermédio do Mestre Jesus, que chama ao seguimento e a pratica da Torah, Lei, como
instrucédo pedagogica.

Portanto, Lucas passa por uma experiéncia transformadora e que favorece a

salde espiritual. Desse modo, ao terminar a sua caminhada, ele medita na sua Biblia a
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passagem referente ao amor em Dt 6,4-11. A palavra ahavah, amor significa a capacidade
de criar intimidade com Senhor para que Ele mostre o caminho a ser realizado. Lucas esta
disposto em caminhar com o Mestre, para que possa amadurecer enquanto discipulo

atento e servidor na escola da vida caracterizada pela relacdo mestre-disciulo.



