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Se os tubardes fossem homens, naturalmente fariam guerras entre si, para conquistar
gaiolas e peixinhos estrangeiros. Nessas guerras eles fariam lutar os seus peixinhos, e lhes
ensinariam que ha uma enorme diferenca entre eles e os peixinhos dos outros tubardes. Os
peixinhos, proclamariam, sdo notoriamente mudos, mas silenciam em linguas diferentes, e
por isso ndo se podem entender entre si. Cada peixinho que matasse alguns outros na guerra,
0s inimigos que silenciam em outra lingua, seria condecorado com uma pequena medalha de
sargaco e receberia uma comenda de heroi.

Se os tubardes fossem homens também haveria arte entre eles, naturalmente. Haveria belos
quadros, representando os dentes dos tubardes em cores magnificas, e as suas goelas como
jardins onde se brinca deliciosamente. Os teatros do fundo do mar mostrariam valorosos
peixinhos a nadarem com entusiasmo rumo as gargantas dos tubardes. E a musica seria tdo
bela que, sob os seus acordes, todos os peixinhos, como orquestra afinada, a sonhar,
embalados nos pensamentos mais sublimes, precipitar-se-iam nas goelas dos tubardes.

Também néo faltaria uma religido, se os tubardes fossem homens. Ela ensinaria que a
verdadeira vida dos peixinhos comeca no paraiso, ou seja, na barriga dos tubardes.

Se os tubardes fossem homens também acabaria a ideia de que todos os peixinhos sdo iguais
entre si. Alguns deles se tornariam funcionarios e seriam colocados acima dos outros.
Aqueles ligeiramente maiores até poderiam comer 0s menores. Isso seria agradavel para os
tubardes, pois eles, mais frequentemente, teriam bocados maiores para comer. E os peixinhos
maiores detentores de cargos, cuidariam da ordem interna entre os peixinhos, tornando-se
professores, oficiais, policias, construtores de gaiolas, etc.

Em suma, se os tubardes fossem homens haveria uma civilizagdo no mar.

Eugen Bertholt Friedrich Brecht

Dramaturgo, poeta e encenador aleméao do seculo XX



RESUMO

O estudo se propde a um retorno sobre a génese linguistica do Direito e da Religido e pretende
lancar um novo mote investigativo sobre o sentido filosofico na construcdo da ética. O objetivo
principal é possibilitar tanto uma melhor compreensdo de cada uma destas areas como,
principalmente, uma melhor compreensdo do que somos nos, humanos, o que nos constitui e
COMoO nos constituimos para uma construcao da ética. A ideia do trabalho perpassa nas conexdes
na Otica de linguagem, uma vez que ambos, direito e religido, sdo essencialmente estruturas
linguisticas produzidas em contextos culturais diversos, mas que guardam relacdes para moldar
condi¢bes e acGes humanas. Vale-se do método Fenomenoldgico-Hermenéutico, como
desenvolvido por Martin Heidegger. Assim a ética, traz o responsabilizar-se pelo cuidado de si,
busca uma nova relacdo com a verdade, por serem construidos na linguagem, nunca estao
completamente fechados, mas demandam sempre sua atualizacdo, para que continuem
cumprindo a sua funcéo de possibilitar que a vida social se constitua e, especialmente, por uma
visdo ndo extremada que degenera a religido e o direito.

Palavras-chave: Direito, Religio, Linguagem e Etica.



ABSTRACT

The study proposes a return to the linguistic genesis of Law and Religion and intends to launch
a new investigative theme on the philosophical meaning in the construction of ethics. The main
objective is to enable both a better understanding of each of these areas and, mainly, a better
understanding of what we, humans, are, what constitutes us and how we constitute ourselves
for the construction of ethics. The idea of work permeates connections from the perspective of
language, since both law and religion are essentially linguistic structures produced in different
cultural contexts, but which maintain relationships to shape human conditions and actions. It
uses the Phenomenological-Hermeneutic method, as developed by Martin Heidegger. Thus,
ethics brings responsibility for taking care of oneself, seeks a new relationship with the truth,
as they are constructed in language, they are never completely closed, but always demand
updating, so that they continue to fulfill their function of enabling the social life is constituted
and, especially, by a non-extreme vision that degenerates religion and law.

Keywords: Law, Religion, Language and Ethics.



SUMARIO

INTRODUGAO ..ottt ettt ettt n e 10
L LINGUAGEM ..o 14
(@ 1/ 0 1O 19
1.2 AORIGEM....oooioeeeieeeeeeeeeesvesvee e 22
1.3. ALINGUAGEM (DOS SIMBOLOS AO SIMBOLICO) .......ovvverrrrrrnrenrinreonee, 25
2. LINGUAGEM E RELIGIAO..........oooieeeeeeeeeeieeeeeeeeseseeseneess s eneensesnes s ens s 33
2.1 ARELIGIAO. ...t 34
2.2. O SAGRADO ......ooorvirvisriiesieeies s as s ss st 41
3. LINGUAGEM E DIREITO.....ooomiiiiieeiieeeeseeseeieseessessesseesssssssssnss s ssssss s ssessnsenes 53
T O 1 51| 1= @ OO 55
3.1. ODIREITO E A SECULARIZACAO ......comvoorrorroereseeeeeeseeseinsenssanssssennens 58
4. DIREITO E RELIGIAO ......ooiveeoeeeeeoeeeeeeeseseseeseesessaes s sneesnssnnens 70
4.1. ONDE RELIGIAQ E DIREITO SE UNEM.....co.oovivieveeeseeeseeseiesseessssessesnsenees 72
4.2 DIREITO E RELIGIAO COMO ESTRUTURAS DE LINGUAGEM................. 80
5. VERDADE E ETICA ...ooooieeeeveeeeseeeeeesees st ssas s sss s nssnssnnssnes 88
5.1. ADECISAO, INVOCACAO DA SANTIDADE E DOS OUTROS................... 89
5.2. AETICA DA (DES)CRENGA .......oooioeieeeeeeseeeeeeeseeseessees s 103
CONSIDERAGOES FINAIS.....oooocveeeeeeeeeeeoseeessess s seesssss s asssssssss s sssnssssssesnssnsens 127

REFERENCIAS. ..o e et e e et e s e e e et e e e s e e s et e e et et e es et e s et e e esete s ete e esaaens 131



10

INTRODUCAO

Um dos principais temas condutores do pensamento teérico e filosofico sobre o
Direito centraliza-se no sentido de suas caracteristicas religiosas, e para uma abordagem nao
perfunctdria ou tradicional sobre este sentido, faz-se necessario ndo apenas tangé-lo em uma
perspectiva que ja se encontra em processo de desenvolvimento, como costumeiramente se
tem feito, mas sim procurar retornar de maneira histérico-genealdgica sobre sua génese,
encontrada na matriz originaria do préprio Direito e da propria Religido.

Este estudo propbe um retorno sobre a génese do Direito e da Religido e pretende
langar um novo mote investigativo sobre o sentido filoséfico do Direito, sendo que o que se
sugere nesse retorno investigativo ao Direito e a Religido é a convicg¢do da necessidade de
renovacdo das formas juridicas que possibilitem ao homem ingressar em outroestagio de
organizacao social menos predatério do que o atual, compreendendo que o mistico e a crenca
se confundem e se mesclam com o nascimento da propria ciéncia.

Essa polémica instaurada sobre o0 pensamento que aqui se pretende desenvolver vem
determinada pela experiéncia da necessidade de um resgate sobre o proprio sentido da
(con)vivéncia humana.

Dessa forma apresentam-se como objetivos deste trabalho: analisar a genealogia do
direito e da religido, a ligacdo sensivel de suas linguagens, a relacdo entre as proposi¢coes
tradicionais e os processos de subjetivacdo que lhe sdo subjacentes, com isso, criando um
pano de fundo estrutural e esclarecendo o préprio modo como o direito ao mesmo tempo se
baseia e produz uma crenga ou por vezes descrenca; propiciar uma compreensao da escolha
de fé que o direito faz, quando decide, o que se mostra altamente humano, sendo todos estes
ambitos perpassados por relacdes de dominagao e poder que se constituem por uma logica
juridica para, depois, serem institucionalizados pelas regras juridicas.

Pretende-se buscar novos modos de compreensdo do fenébmeno juridico que vao
muito além da compreensdo da dogmatica juridica, mas sem que essa seja desconsiderada, a
partir do didlogocom o fendmeno religioso, posto tratar-se de &mbitos tdo constituintes do
humano quanto o direito, mas que mostram-o desde perspectivas outras, as quais tém sido
capturadas pela linguagem técnica juridica que vem se alastrando de forma vertiginosa.

O intuito principal € possibilitar tanto uma melhor compreensédo de cada uma destas
areas como, principalmente, uma melhor compreensdo do que somos nés, humanos, o que
nos constitui e como nos constitui(mos). SO assim sera possivel deslocar o foco das

discussbes sobre as “verdades” do direito para as escolhas de“fé” que ele produz, para a
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problematizacdo das possibilidades e impossibilidades de se decidir, 0o que est4
intrinsecamente ligado a possibilidade ou ndo de se instaurar critérios para aplicagcdo do
direito e, antes ainda, do que constitui o préprio direito.

Assim sendo, o trabalho buscard uma abordagem da aproximacdo do direito e da
religido num plano de suas linguagens semelhantes, assim constituindo ambos os fenbmenos
eminentemente humanos. Desssa forma, em linhas gerais, 0 escopo da tese € propor uma
investigacdo solida e ndo tradicional ao sentido genealdgico do Direito demonstrando que em
suas raizes ele encontra-se imbricado com o conceito Religi&o.

Assim, se pretende lancar as bases de uma introducdo a teoria mitico religiosa do
Direito de modo preciso e, a partir dela, descobrir uma génese com Vérias aberturas de
horizontes que oferecam respostas salutares para se compreender a importancia e a reinsercao
do proprio Direito mais compromissado do ponto de vista de sua aplicabilidade e com o senso
ético e humano.

O método que guiard a pesquisa serd& o Fenomenoldgico-Hermenéutico, como
desenvolvido na esteira de Martin Heidegger, um dos mais importantes pensadores do século
XX. Heidegger nasceu em Messkirch, uma pequena cidade na Alemanha, e viveu uma infancia
simples com seus pais. Sobre grande influéncia catolica, iniciou os estudos em teologia, mas
logo se interessou pela filosofia, onde primeiramente se destacou como discipulo de Edmund
Husserl, mas ainda jovem desenvolveu um pensamento proprio que o projetou de modo
formidavel.

A obra responsavel pela grande repercussdo do pensamento de Martin Heiddeger foi
Ser e Tempol, reconhecida como uma das mais importantes (se ndo a mais importante) do
século XX, e que influenciou pensadores e pesquisadores das mais variadas areas, ndo se
restringindo a filosofia, mas tendo sido muito bem recebida e até hoje considerada como uma
grande referéncia na teologia, na psicologia, na histéria e varias outras.

Um dos pontos determinantes para que a presente pesquisa se guie pelos caminhos
apontados pelo pensamento de Heidegger € o fato de que ele, de modo reciproco e circular,
coloca em questdo os mais variados temas e problemas humanos na medida em que tal fazer
SO é possivel pela problematizacdo do préprio sentido do humano. Trata-se de uma corrente
filosofica, denominada hermenéutica, que coloca a propria concep¢do de método em

discussédo, posto que supera a separacao entre sujeito e objeto, j& que ambos estdo sempre em

1 HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Traducdo, organizacdo, nota prévia, anexos e notas: Fausto Castilho.
Campinas, SP: Editora da Unicamp; Petrdpolis, RJ: Editora Vozes, 2012.
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mutuo relacionamento e condicionamento.

O método, na perspectiva a ser utilizada na pesquisa, vem se contrapor a nogéo de
método produzido na modernidade, em que este se estabelece sobre as ideias de certeza e
seguranca, insitas a matematicidade do pensamento moderno. Ou seja, 0 método da
modernidade é sempre acabado e definitivo, constitui formulas previamente determinadas
que, se seguidas corretamente, irdo garantir com certeza e seguranca o resultado pretendido,
especialmente porque ele se coloca como independente do sujeito de conhecimento.

Acontece que este método das Ciéncias da Natureza, quando transposto para o campo
das Ciéncias Humanas, como € o Direito, ndo se mostra capaz de garantir umacompreensao
auténtica de seu fenémeno. Isto decorre da premissa de tal método estar atrelado ao conceito
de verdade como correlacdo, decorrente das transformagfes que sofreu esta ao longo da
histéria, principalmente quando a verdade, que para 0s gregos era um ‘acontecer’, aoser vista
pelo prisma do cristianismo é convertida em um fundamento estatico e Unico, que ja existe por
si, antes e desconectada do objeto a partir do qual ela é investigada. E assim, a verdade nao
mais acontece, mas deve ser buscada na correlacéo entre seu fundamento e a representagdo do
objeto em analise.

O método Fenomenoldgico-Hermenéutico propicia um modo diferente de se relacionar
com o objeto em estudo, de modo que ndo concebe mais a verdade como um ente, descolando-
a de qualquer fundamento para que néo seja objetificada, seja na esfera do objeto ou do préprio
homem. H& uma mudanca que, partindo do modo de ser do homem como ser-no-mundo, o
qual desde sempre se relaciona, no mundo, com os outros homens e objetos, permite buscar a
verdade na explicitacdo deste relacionar.

A presente pesquisa mostra-se justificada porque o intento de demonstrar
caracteristicas mais humanas, apesar de mostrar-se estritamente necessaria para as sociedades
complexas atuais, ndo é uma dimensao absolutamente necessaria da vida humana, mas uma
possibilidade. Faz-se urgente percerber que o Direito, enquanto proprio das relagdes humanas,
necessita ser compreendido e encarado no seu aspecto de crenca e descrenca, para eliminacao
das frustagdes, dessa “loucura” coletiva que tudo deve ser resolvido pelo Direito, que ele é
certo e porto seguro das mazelas da vida humana.

A rigor, isso € uma impossibilidade,como pode-se verificar dos julgamentos de
Sécrates e de Jesus, por exemplo. Se assim o for, a compreensao do direito e as preocupagfes
do jurista devem voltar-se mais para o fato de quea deciséo juridica decorre da impossibilidade
de uma relagdo auténtica, isto é, de um com-viver. A “necessidade” do Direito esta mais para

impor limites as nossas angustias que para resolvé-las.
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Essa (im)possibilidade de certeza matematica ou cientifica do Direito, esta atrelada a
funcdo e posicao que este ocupa numa sociedade complexa em que a legitimacgéo das ages e
decisBes tornam-se cada vez mais dificeis, posto que ndo mais atribuidas a valores, a fé, a
natureza, a razdo. Assim, 0 recurso a questdes zetéticas? torna-se inevitavel, pois a dogmatica
mostra-se tdo ineficaz quanto perigosa nas maos de pessoas mal intencionadas ou
simplesmente alienadas.

A presente pesquisa justifica-se, portanto, na medida em que busca clarear estes
paradoxos e indicar alternativas ndo (somente) para o Direito, mas para o (resgate do) que é
propriamente humano: criar mundo, ficcionalmente, decidindo sobre o que é totalmente
incerto, a vida. Dai recorrer-se ao dialogo com a religido que conforta e alivia as mazelas das
vida, ndo ao acaso, notamos que a linguagem do direito € uma linguagem mitico religiosa,
mesmo quando tenta se mostrar Gnica e exclusivamente neutra ou cientifica a partir da
modernidade.

Em dltima instancia, a urgéncia de se pensar em relagfes mais humanas, que sejam
inclusivas e ndo excludentes, para lidarmos melhor com os conflitos da sociedade atual e suas
complexidades, obriga-nos a voltarmos a reflexdo para essa relacao ja muito explorada entre
o direito e a religido, para tentarmos vislumbrar no que é conhecido, algo que ainda ignoramos,

mas que nos constitui enquanto humanos e sociedade.

2 FERRAZ JR, Tercio Sampaio. Introducéo ao Estudo do Direito: técnica, decisdo, dominacédo, 10* Edicéo, Sao
Paulo: Atlas, 2018.
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1. LINGUAGEM

Podemos conceber a lingua como “um sistema de signos em vigor numa determinada
comunidade social, cumprindo o papel de instrumento de comunicacao entre seus membros”s.
Nesse sentido a lingua deve ser compreendida como uma institui¢do social, a qual é utilizada
através da fala num processo dialético em que o sistema de signos é constantemente atualizado
em seu uso, conforme assinala Saussure®. A linguagem pode ser compreendida, desde a
semiotica, como a conjugacdo da lingua e da fala, de modo que engloba o sistema signico, ou
seja, a lingua e a capacidade humana de se comunicar®.

Dizer que a linguagem é composta de signos e fala é reconhecer e reforcar sua
dimensdo comunicacional, isto é, entender que a linguagem esta intrinsecamente ligada a
possibilidade de comunicagdo entre os seres humanos, de modo que a interacéo social possa
acontecer, o que ndo seria possivel se ndo fizesse um minimo de sentido para os individuos
nela participantes.

Partindo-se do entendimento que “todo texto pode ser concebido como o suporte de
significacdo (o significante) de um signo”, podemos reconhecer que “o proprio ordenamento
como um todo compde um signo, cujos elementos componentes sdo sobremaneira
complexos.” Porém, “ndo s6 o todo, mas também as partes nos interessam; elas em si, e sua
relacdo com o todo”. E em sendo assim, “certas partes da ordem juridica exercem relevante
fungdo comunicacional, e atuam como signo, que sdo”. Onde a norma também se apresenta
como “paradigma semiético, signo e como tal sujeita a todas as ilagdes pertinentes ao estudo
desse objeto: a analise de seu significante, representante e significado(interpretante);
investigacdo da semiose; 0 estudo do seu processo gerador de sentido; etc.”6

Dessa maneira, percebe-se que o “direito € uma manifestacdo signica, mais
especificamente comunicacional, uma vez que seu emissor e receptor S0 necessariamente
seres humanos. Ademais, pertence a classe das comunicacdes textuais (que se distinguem, por
exemplo, das pictorias), cuja caracteristica distintiva € a linearidade.”’

O direito, enquanto linguagem, tem como principal funcdo regular as condutas

3 CARVALHO, Paulo de Barros. Direito tributario, linguagem e método. 6ed. Sdo Paulo: Noeses, 2015, p. 31.

4 SAUSSURE, Ferdnand. Curso de linguistica geral. Sdo Paulo, Cultrix, 1975, p. 17.

5 BARTHES, R. Elementos de semiologia. Sdo Paulo: Cultrix, 1993, p. 17.

6 MENDES, Guilherme Adolfo dos Santos. Extrafiscalidade: Analise Semidtica. Tese apresentada no Curso de
Pds-Graduagdo em Direito da USP, para obtencdo do grau de doutor, pp. 43/44.

7 MENDES, Guilherme Adolfo dos Santos. Extrafiscalidade: Analise Semiética. Tese apresentada no Curso de
Pés-Graduacdo em Direito da USP, para obtencdo do grau de doutor, pp. 43.
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humanas, instituindo um minimo de previsibilidade e controle para as intera¢cGes humanas,
possibilitando, assim, o convicio social. Trata-se de uma linguagem eminentemente
prescritiva, a qual ndo se confunde com a linguagem descritiva da Ciéncia do direito, que busca
estabelecer proposi¢cbes modais aléticas, isto é, verdadeiras ou falsas, a respeito das
proposicdes deodnticas (juridicas), que sdo validas ou ndo validas.? Dito de outra forma, a
principal preocupacdo da Ciéncia do direito, ao menos como ela vem sendo majoritariamente
exercida nos tltimos dois séculos, é com a linguagem juridica “posta”, buscando seus sentidos
possiveis nela mesma, tentando sempre nao ultrapassar os limites daquilo que reconhece como
seu objeto de estudo e analise.

As contribuicfes deste tipo de analise sdo inegaveis, especialmente no que diz respeito
a conquista da autonomia do direito e da afirmacao da ciéncia do direito, mas as suas limita¢des
precisam ser questionadas, ja que as demandas e a complexidade da sociedade atual tém
colocado em risco justamente essas conquistas. Nao por acaso temos vistos ataques ao direito
em todo o mundo, mais especificamente as cortes constitucionais e a sua autonomia quando
as mesmas buscam efetivar direitos fundamentais e, para tanto, limitar abusos de poder, seja
ele econémico, politico ou de qualquer outra indole.

Se tanto a linguagem do direito como a linguagem da ciéncia do direito, depois de tanta
evolucdo agora se encontram em perigo, talvez seja porque acabaram por ignorar coisas
importantes, uma dimensdo mais profunda da propria linguagem que ndo pode ser
completamente compreendida e, muito menos, capturada e “domesticada”, o que € inerente ao
projeto da modernidade e, portanto, subjazem as nocdes de linguagem do direito e da ciéncia
juridica nos ultimos séculos.

Os simbolos relacionam-se aos significados e aos referentes somente pela convencéo e
habito. Tem-se, assim, uma “relacdo arbitraria com eles, e correspondem, portanto, ao signo na

concepcao restrita de Saussure”.

[...] termo signo foi usado por Saussure como por Peirce que, no inicio do
século XX, fundaram os estudos semioldgicos. (...) Saussure sempre se referiu
a signos linguisticos, em relacdo aos quais postulou a sua arbitrariedade frente
aos seus referentes e significados. O problema da arbitrariedade sempre foi
discutivel quando relacionado ao uso das onomatopeias e aos signos nao
verbais, pois nesses casos sempre ha um vinculo, aparente ao real.’

8 VILANOVA, Lourival. As estruturas logicas e o sistema do direito positivo. Sdo Paulo: Max Limonad, 1997,
p. 49
9 PUGLIESI, Marcio. Teoria do Direito. Sdo Paulo: Ed. Saraiva. 2009, p. 26/27.
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Nesse contexto, tem-se que o simbolo é “um significado que provém de uma palavra.
Ao falarmos em ledo, a palavra € ligada a forca. O touro é a mesma coisa. Dai a ambiguidade
dos simbolos. E um significado que néo esta na palavra, mas na conotacao especial.” E o direito
se utiliza de simbolos, tudo no direito é baseado no uso de simbolos, tais quais “o juiz simboliza
a justica. O promotor, o acusador; e 0 advogado, o defensor. A balanca é o arquétipo simbdlico
da justica. O advogado é o simbolo da defesa dos direitos.” 1°

Como simbolo é algo que vai além do seu significado literal, pode ser um objeto,
imagem, palavra ou conceito, sendo que possuem um significado no tempo e no espaco, de
maneira cultural ou convencional conforme associacdo feita a eles, e sdo costumeiramente
usados para exprimir interpretacdes, ideias, manifestacdes a depender do contexto utilizado.

O presente trabalho necessita, portanto, instituir um outro pronto de partida para a
analise do simbolo, calcado em sua dimensédo pragmatica, mas indo além, buscando nela e para
além dela, a dimensdo mais originaria e, neste sentido, ontoldgica da linguagem. Assumiremos,
assim, uma postura mais hermenéutico-fenomenoldgica que semioética para colocar em questdo
ndo so a linguagem do direito, mas a relagdo do direito com a linguagem.

No entendimento de Paul Ricoeur a fenomenologia entende o simbolo a partir do proprio

simbolo, uma vez que para o autor:

O simbolo d& que pensar; esta sentenga que me encanta diz duas coisas: 0
simbolo d&; eu ndo ponho o sentido, é ele que d& o sentido, mas aquilo que ele
da, é “que pensar”, de que pensar. A partir da doagdo, a posicdo. A sentenca
sugere, portanto, a0 mesmo tempo, que tudo esta dito em enigma e, contudo,
que é sempre preciso tudo comegar e recomegar na dimenséo do pensar. E esta
articulagdo do pensamento dado a ele préprio no reino dos simbolos e do
pensamento poente e pensante, que eu queria surpreender e compreender.*!

No Direito os simbolos podem ser compreendidos de diferentes formas e possuem
significados historicos, culturais e juridicos especificos, variando conforme 0s usos e 0s
costumes, assim como a cultura, o sistema juridico e o pais. Trazendo os simbolos e 0s
significados da literatura creditam-se a Kafka, um grande expoente do século XX, narrativas
que tratam de um mundo altamente opressor, burocratico e até mesmo perverso, e porque ndo

reforcar, incrivelmente atual.

Diante da Lei esta um guarda. Vem um homem do campo e pede para entrar
na Lei. Mas o guarda diz-lhe que, por enguanto, ndo pode autorizar lhe a

10 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, pp. 24/25.
11 RICEUR, Paul. O conflito das interpretacdes: ensaios de hermenéutica. Trad.: M. F. S& Correia. Porto-
Portugal: Editora Rés,1990, p. 283.
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entrada. O homem considera e pergunta depois se podera entrar mais tarde. —
“E possivel” — diz o guarda. =7 Mas ndo agora!”. O guarda afasta-se entfo da
porta da Lei, aberta como sempre, e 0 homem curva-se para olhar & dentro.
Ao ver tal, o guarda ri-se e diz. —“Se tanto te atrai, experimenta entrar, apesar
da minha proibigdo. Contudo, repara, sou forte. E ainda assim sou o ultimo
dos guardas. De sala para sala estdo guardas cada vez mais fortes, de tal modo
que ndo posso sequer suportar o olhar do terceiro depois de mim.*?

Nota-se que na pequena parabola de Kafka, um camponés se apresenta “diante da lei”
ao se colocar diante de uma porta, que possui a representacdo de a porta da lei, porta essa que
ele jamais atravessara. Diante da porta, 0 camponés opta por esperar €, colocado pelo guarda
proximo a porta, cabe a ele apenas esperar. Em todas as inimeras tentativas que faz de entrar,
ouve do guarda a mesma negativa. Apos toda a espera, estando o camponés prestes a morrer,
tem com o guarda o Ultimo dialogo: “— O que vocé ainda quer saber? — pergunta o porteiro
— Vocé é insaciavel. — Todos aspiram a lei — diz 0 homem — Como se explica que, em
tantos anos, ninguém além de mim pediu para entrar? — Aqui ninguém mais podia ser

admitido, pois esta entrada estava destinada s6 a vocé. Agora eu vou embora e fecho-a.” 13

A dupla injuncéo entre a necessidade e a impossibilidade de acesso a lei faz o
leitor da parabola performética o lugar do camponés, o leitor que espera pela
lei do texto, sem que esta se apresente a ele, assim como o camponés espera
pela lei, sem que esta se apresente a ele. Todos aspiram a essa lei, que, na
tradicdo judaica, seria apreensivel na presenca imanente de Deus, lei perdida
na entrada na modernidade, cuja razdo instrumental Kafka prenuncia. O
indecifravel do texto de Kafka que dispBe o leitor a espera da lei do texto se
apresenta como um paradoxo de sua escrita. Na impossibilidade de uma leitura
literal — por ser a literalidade propositalmente destituida de sentido —, Kafka
oferece um texto que s6 pode ser lido literalmente, porque ndo ha nada por
tras do texto. S6 o que hd é o texto, sua impossibilidade de penetragdo,
perpetracdo, entrada, acesso. Um texto que, na mesma estratégia, se recusa a
uma leitura literal e s6 oferece uma leitura literal, resistindo a qualquer ordem
de explicagdo. Como no miniconto de Epstein, e como observa Agamben.*

Outro retrato da crueldade do sistema penal. A seguinte narrativa, desta vez, acompanha
um explorador estrangeiro em visita a colénia penal que é guiado por um oficial que deve

apresentar o aparelho utilizado para a execugdo das sentencas. Trata-se de uma cama onde 0

12 KAFKA, Franz. Diante da Lei. Disponivel em: https://www.esquerda.net/media/Diante_da_lei.pdf. Acesso em:
16/06/2023.

I3SRODRIGUES, Carla. Kafka, Benjamim e Derrida: Diante da Lei. Terceira Margem (online) — Ano XVII N.
28/JUL.-DEZ. 2013, p. 95.

1RODRIGUES, Carla. Kafka, Benjamim e Derrida: Diante da Lei. Terceira Margem (online) — Ano XVII N.
28/JUL.-DEZ. 2013 p. 96.
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condenado restard preso no decorrer das calibragens das engrenagens, e posteriormente, por
meio de um rastelo e de uma série de agulhas a sentenca serd marcada escrita em seu corpo, de
forma literal. O mais perverso é a impossibilidade da defesa ou do contraditério, até porque,
como reforca o oficial, ao acusado caberia apenas mais uma possibilidade de mentir.

Por meio de simbolos, Franz Kakfa, na col6nia penal, mostra a ineficiéncia do atual
sistema penal que busca de maneira infrutifera uma tentativa de ressocializa¢do do apenado,
uma prevencdo de novos crimes etc.

O nosso foco, portanto, recaird ndo sobre a “linguagem do direito”, especialmente se
consideramos o direito posto ou positivado, mas como o fenémeno juridico é ndo somente
constituido linguisticamente, mas também constitui a linguagem no sentido em que
institucionaliza sua criagdo e desenvolvimento. A nossa preocupacdo, deste modo, estd ndo
tanto na linguagem juridica existente, mas na juridicidade intrinseca a prépria linguagem, a qual
costuma ser negligenciada, o que deixa a pratica juridica impossibilitada de sequer compreender
essas contradi¢es, aporias e absurdos que a literatura, por exemplo, nos ajudam a explicitar.

Afinal, como nos adverte Heiddeger:

Somos, antes de tudo, na linguagem e pela linguagem. N&o é necessario um
caminho para a linguagem. Um caminho para a linguagem é até mesmo
impossivel, uma vez que ja estamos no lugar para o qual o caminho deveria
nos conduzir. Mas sera que estamos mesmo nesse lugar? Sera que somos e
estamos na linguagem a ponto de fazermos a experiéncia de sua esséncia, de
a pensarmos como linguagem, percebendo, numa escuta, o préprio da
linguagem? Serd que ja estamos na proximidade da linguagem mesmo sem
uma agdo nossa? Ou sera 0 caminho para a linguagem como linguagem o mais
longo e extenso que se pode pensar? E ndo apenas 0 mais longo, mas também
0 mais cheio de obstaculos oriundos da prépria linguagem tdo logo tentamos
pensar, genuinamente e sem desvios, a linguagem no que lhe é mais proprio?*®

Como, entdo, nos colocarmos nesse caminho para a linguagem? A aposta do presente
trabalho vai na direcdo do mito, de modo que este possa ser entendido talvez como um
antecessor comum do direito e da religi&o. E neste sentido que, sem desconsiderar aimportancia
de outras abordagens, aqui seré priorizada a problematizagdo da linguagem enquanto expressao
mitica, isto €, enquanto constituidora de mundo e a nossa propria condi¢do dentro do mundo

construido.

I5SHEIDEGGER, Martin. O caminho para a linguagem. In: A caminho da linguagem. Traducdo de Mércia Sa
Cavalcante Schuback. 6 ed. Petrépolis: Vozes, 2012, pp. 191-192.
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1.1 O Mito

Em Platdo, temos que a figura do mito ndo é apenas uma estratégia retdrica diante das
finitudes da linguagem, mas é uma hipétese plausivel, também é uma transformacéo do homem,
ja que as historias exercem grande poder desde muito cedo nas criangas, além do mais, essas
historias dirigem os homens para as virtudes ou para 0s Vicios.

E em assim sendo, 0 mito aparece em um campo inesgotavel de significacdes, com isso
0 mito ndo traz uma verdade, mas mostra um algo possivel e viavel. O principal do mito é contar
uma boa historia que sirva de referencial as criancas e aos adultos.®

O poeta Fernando Pessoa, em sua obra Mensagem, que revisita parte da mitologia da
histéria de Portugal, demonstra os diversos simbolos atribuidos ao termo mito, “o0 mito € o nada
que é tudo/ O mesmo sol que abre os céus/ E um mito brilhante e mudo/ O corpo morto de
Deus/ Vivo e desnudo”.l” Com a perspectiva, no imaginario popular, de serem narrativas
fantasticas envoltas em herdis e deuses em suas vidas em templos romanos e gregos em ruinas.

Etimologicamente, “a palavra mito vem do grego, mythos, e deriva de dois verbos: do
verbo mytheyo (contar, narrar, falar alguma coisa para 0s outros) e do verbo mytheo (conversar,
contar, anunciar, designar)”, sendo que para 0s gregos “mito € um discurso pronunciado ou
proferido para ouvintes que recebem como verdadeira a narrativa, porque confiam naquele que
narra; € uma narrativa feita em publico, baseada, portanto, na autoridade e confiabilidade da
pessoa do narrador”. 18

No olhar de Mircea Eliade:

H& mais de meio século, os eruditos ocidentais passaram a estudar o mito por
uma perspectiva que contrasta sensivelmente com a do século XIX, por
exemplo. Ao invés de tratar, como seus predecessores, 0 mito na acepgdo
usual do termo, i. e., como "fabula", "invencéo", "ficcdo", eles o aceitaram tal
gual era compreendido pelas sociedades arcaicas, onde o mito designa, ao
contrério, uma "historia verdadeira" e, ademais, extremamente preciosa por
seu carater sagrado, exemplar e significativo. Mas esse novo valor semantico
conferido ao vocéabulo "mito" torna o seu emprego na linguagem um tanto
equivoco.®

O termo mito € empregado atualmente tanto no significado de "ficcdo™ ou "ilusdo”,

como no sentido — familiar, sobretudo, aos etndlogos, socidlogos e historiadores de religides

16 PLATAO. A Republica. S&o Paulo: Lafonte. 2020.

17 PESSOA, Fernando. Mensagem. Disponivel em: http://luso-livros.net/. Acesso em: 16/06/2023.
18 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. S30 Paulo: Ed. Atica. 2000, p. 32.

19 ELIADE, Mircea. Mito e Realidade. 8° Ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva. 2019, pp. 02/03.
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— de "tradicdo sagrada, revelacdo primordial, modelo exemplar". Na sua obra ‘Mito e
Realidade’, Mircea Eliade destina ao mito a narrativa de “uma historia sagrada; ele relata um
acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do principio”, ou seja, de que
modo crencas e entidades transcendentais (sobrenaturais) resultam em possivel “a existéncia de
uma realidade ao narrar sobre a criacdo, a origem de algo”, partindo-se, principalmente, dessa
sacralizacdo mitoldgica, a humanidade “fundamenta 0 mundo e o converte no que é hoje”.?°

Em relacdo ao mito, esclarece Ricceur: “Tomarei 0 mito como uma espécie de simbolo,
como um simbolo desenvolvido em forma de relato e articulado num tempo e num espaco
imaginario, que é impossivel fazer coincidir com os da geografia e da historia criticas”.?

Como proposto por Marilena Chaui, 0 mito se consagra como “uma narrativa sobre a
origem de alguma coisa (origem dos astros, da Terra, dos homens, das plantas, dos animais, do
fogo, da &gua, dos ventos, do bem e do mal, da saude e da doenca, da morte, dos instrumentos
de trabalho, das racas, das guerras, do poder, etc.).”??

Nesse cenario “a funcdo do mito é evacuar o real: literalmente, 0 mito € um escoamento
incessante, uma hemorragia, ou, caso se prefira uma evapora¢do; em suma, uma auséncia
perceptivel”, se trata, portanto, de uma “fala despolitizada, (...) cuja funcdo especifica é
transformar um sentido em forma.” De acordo com o pensamento de Barthes “a historia
condiciona o mito em dois pontos: na sua forma, que é apenas relativamente motivada, e no seu
conceito, que é historico por natureza”, esclarece o autor que a sociedade é “o campo das
significacbes miticas”, uma vez que “o que o mundo fornece ao mito é um real histérico,
definido, por mais longe que se recue no tempo, pela maneira como 0s homens o produziram
ou utilizaram; e 0 que o0 mito restitui € uma imagem natural desse real”, defendendo assim, que
0 mito certifica as realizagdes humanas a austeridade, dando lugar a um espago no qual estdo
embebecidas de significado intrinsecamente.?3

A concepcao atual que atrela ao mito a ideia de pura ficcionalidade, de algo irreal e que
ndo encontra respaldo na realidade ou que seria simplesmente o contrario de um pensamento
sério, verdadeiro por ser cientifico, ndo deve, no sentido aqui elaborado, prosperar. E nao se
trata de simplesmente opor o mito a ciéncia, mas compreender a diferenca radical que existe
entre essas dimensdes. A ciéncia esta comprometida com a producdo de conhecimento

verificdveis, mas ndo consegue fornecer sentido, na dimensdo social, para a convivéncia

20 ELIADE, Mircea. Mito e Realidade. 8° Ed. Sdo Paulo: Editora Perspectiva. 2019, pp. 02/03.

21 RICEUR, Paul. Finitud y culpabilidad: el hombre labil y la simbolica del mal. Madrid-Italia: Taurus
Ediciones, 1982, p.181.

22 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. S&o Paulo: Ed. Atica. 2000, p. 32.

23 BARTHES, Roland. Mitologias. 11 Ed. Sdo Paulo: Bertrand Brasil. 2001.
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humana. E é justamente isso que os mitos sempre fizeram ao longo da existéncia das mais
variadas e diferentes sociedades.

E nesta dimensio que devemos buscar compreender o mito, em sua importancia para
que a convivéncia humana se torne possivel, entrelacando as vidas dos individuos com a dos
grupos a que pertencem, 0 que acontece, de acordo com um dos mais respeitados estudiosos
dos mitos, Joseph Campbell, na medida em que os mitos permitem aos seres humanos voltarem-
se para 0s mistérios ou enigmas da vida e elabora-los, construir coletivamente significados que,
expressando de certa forma o sagrado, ddo sustentacdo para a existéncia, para a vida de uma
determinada coletividade.

Segundo Campbell?*:

Os mitos tém basicamente quatro fungdes. A primeira € a fungdo mistica — e
é disso que venho falando, dando conta da maravilha que é o universo, da
maravilha que é vocg, e vivenciando o espanto diante do mistério. Os mitos
abrem o mundo para a dimens@o do mistério, para a consciéncia do mistério
que subjaz a todas as formas. Se isso lhe escapar, vocé ndo tera mitologia. Se
0 mistério se manifestar através de todas as coisas, 0 universo se tornara, por
assim dizer, uma pintura sagrada. Vocé esta sempre se dirigindo ao mistério
transcendente, através das circunstancias de sua vida.

A segunda é a dimensdo cosmoldgica, a dimensdo da qual a ciéncia se ocupa
— mostrando qual é a forma do universo, mas fazendo-o de uma tal maneira
gue o mistério, outra vez, se manifesta. Hoje, tendemos a pensar que 0s
cientistas detém todas as respostas. Mas 0s maiores entre eles dizem-nos:
“Nao, ndo temos todas as respostas. Podemos dizer-lhe como a coisa funciona,
mas nao o que €”. Vocé risca um fésforo — o que é o fogo? VVocé pode falar de
oxidacdo, mas isso ndo me dira nada.

A terceira fungdo € socioldgica — suporte e validagdo de determinada ordem
social. E aqui os mitos variam tremendamente, de lugar para lugar. Vocé tem
toda uma mitologia da poligamia, toda uma mitologia da monogamia. Ambas
sdo satisfatorias. Depende de onde vocé estiver. Foi essa fun¢do socioldgica
do mito que assumiu a diregdo do nosso mundo — e esta desatualizada.

Existe uma quarta fungdo do mito, aquela, segundo penso, com que todas as
pessoas deviam tentar se relacionar — a funcéo pedagogica, como viver uma
vida humana sob qualquer circunstancia. Os mitos podem ensinar-lhes isso.

Em sintese, pode-se perceber que os mitos, enquanto narrativas, tém uma funcéo que se
confunde com o proprio sentido do que é o ser humano, um ser finito que vive em sociedade
em que, no seu viver tanto individual quanto coletivo, busca sentido para que a vida ndo seja
uma mera existéncia. Olhar com mais atengdo para os mitos, escutar com cuidado o que eles
nos dizem, aprender com 0s mitos é uma tarefa fundamental em uma época como a nossa, em

que o avango da técnica produz vidas vazias, privadas de sentidos e a falta de narrativas

24 CAMPBELL, Joseph. As méascaras de Deus: mitologia criativa. Sdo Paulo: Palas Athena, 2010, p. 23.
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atormenta a vida e a convivéncia, produzindo sociedades cada vez mais violentas e individuos
egoistas, incapazes de conviver com a diferenca e a pluralidade. Olhar para 0os mitos com
seriedade é olhar para o mistério que nos constitui, € compreender melhor as questdes que, por
nem sabermos mais colocar de forma correta, acarretam problemas com o quais ndo

conseguimos, consequentemente, lidar de forma minimamente satisfatéria.

1.2. A Origem

De todo o exposto precisamos reter dois pontos, em especifico. Primeiro, o fato de que
somos seres de linguagem, e, segundo, mas ndo menos importante, que a linguagem carregaem
si um carater mitico. Dentro do que aqui se prop0e, essa relagdo complexa entre a linguagem e
o mito é fundamental, pois sem ela a convivéncia ndo seria sequer possivel nos moldes das
sociedades humanas, uma vez que ndo conseguiriamos produzir e, mais ainda, compartilhar
sentido, sem o qual ndo haveria possibilidade de intera¢des entre agrupamentos humanos téo
dispares entre si.

A dimensdo mitica da linguagem pode ser percebida quando, ao compreendermos seu
papel fundante da condi¢gdo humana, buscamos a sua origem. Essa questdo ndo pode, a0 menos
de uma vez por todas e com grandes riscos ou contradicdes, ser respondida. A origem da
linguagem neste sentido, ou seja, da linguagem humana, é tdo misteriosa para n6s quanto nos
mesmaos, nossa propria origem.

Como demonstra Yuval Harari, discorrendo sobre a evolucdo da espécie humana e sua
diferenciacdo dos demais animais, com o0s quais compartilhamos uma proximidade biologica

assustadora:

No entanto, é um erro procurar as diferencas no nivel do individuo ou da
familia. Nas comparacdes entre individuos, ou mesmo entre grupos de dez,
somos embaragosamente similares aos chimpanzeés. As diferencas
significativas s6 comecam a aparecer quando ultrapassamos o limite de 150
individuos, e, quando chegamos a mil ou 2 mil individuos, as diferengas sdo
assombrosas. Se vocé tentasse agrupar milhares de chimpanzés na praga
Tiananmen, em Wall Street, no estadio do Maracand ou na sede da ONU, o
resultado seria um pandemonio. J& os sapiens se relnem regularmente aos
milhares em tais lugares. Juntos, criam padrdes ordenados — tais como redes
de negdcios, celebracdes em massa e instituicBes politicas — que jamais
poderia criar de forma isolada. A diferenca real entre nds e os chimpanzés é a
cola mitica que une grandes quantidades de individuos, familias e grupos. Essa
cola nos tornou os mestres da criacdo.?

25 HARARI, Yuval Noah. Sapiens: uma breve histéria da humanidade. Traducdo de Janaina Marcoantonio. Porto
Alegre, RS: L&PM, 2015, p. 44.
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Se ja existiamos antes de nascer ou se ha vida ou alguma outra coisa para além da morte
sdo questBes que nos atormentam enquanto seres humanos, mas tais questionamentos sdo s
possiveis através da linguagem, a qual tem sua origem tdo misteriosa quanto. Dai a
complexidade da condi¢cdo humana, pois nosso mundo é um mundo linguistico, construido na
e através da linguagem, de modo que a partir dela damos sentido a existéncia, e a propria
linguagem permanece incompreensivel em sua profundidade.

Se por um lado a linguagem é essa “cola” social, a propria condigdo de possibilidade da
interacdo humana e da vida em sociedade, por outro lado isso significa que ndo vivemos na
“realidade em si”, ou seja, ndo existe para nés um “mundo real” fora da linguagem. O mundo
humano € o mundo como podemos compreendé-lo e, também, compartilha-lo e, enquanto
linguistico, padece da mesma precariedade gue € inerente a linguagem.

Isso ndo quer dizer, obviamente, que 0 mundo humano ndo tenha nenhuma relagdo com
0 “mundo natural”, mas justamente que este sO aparece para n6s quando podemos nomea-lo,
compreendé-lo, ordena-lo. E se o fazemos linguisticamente, podemos perceber ai um grande
problema, pois a linguagem nunca esta dada e acabada. Muito pelo contrario, a linguagem €
sempre incompleta, sempre carrega consigo o proprio mistério da origem, o qual acaba
encobrindo ao narrar na forma de mitos.

Além disso, a linguagem jamais é estatica. Ela estd o tempo todo sendo atualizada
através de seu proprio uso, ou seja, da comunicacdo que instaura e reproduz a sociabilidade.
Acontece que, neste processo, a linguagem esta sempre a mercé de mudancas, da producédo de
novos sentidos e de novas possibilidades. Pode-se mesmo dizer que a linguagem esta sempre
em risco, posto que é dindmica, viva, estd sempre em mutacéo.

E como se os mitos, especialmente os mitos de origem, aqueles responsaveis por
instaurar, instituir uma narrativa que sera a base para determinado grupo humano, trouxessem
a tona a condicdo paradoxal e misteriosa da linguagem, mas no mesmo movimento tudo isso
acaba por ser encoberto, na medida em que as narrativas construidas socialmente ao darem um
sentido ao mistério, ao desconhecido, acabam também fazendo com que os humanos
preocupem-se tanto com as narrativas criadas ao ponto de ndo perceber ou questionar o seu
sentido mitico.

Em aproximadamente todas “as dimensdes da vida social é possivel encontrar elementos
de confronto ou de introjecdo de normas éticas e/ou juridicas provenientes do pensamento
religioso ou conectados a ele”. Especificamente no Brasil “a matéria religiosa assume contornos

emblematicos e significativos, haja vista sua densidade na organizacdo social. Com efeito,
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entende-se que a sociedade brasileira € eminentemente religiosa, e por vezes, mistica.” No
entanto, surgem inquietudes com outros grupos de pensamentos, tais quais, “de agnosticos, de
ateus, indiferentes ou sem filiagdo religiosa que pleiteiam respeito ao seu direito de convicgédo
diferenciada ou de ndo-crenga, com a consequente reducdo ou auséncia dos simbolismos
religiosos do espaco publico — 0 que necessariamente deve ser contemplado no debate entre
Direito e Organizacdes Religiosas”.26

Assim como ocorre com o0s demais conflitos sociais, os conflitos sociojuridicos

envolvendo a matéria religiosa no Brasil:

[...] sdo imbuidos de sutilezas e de uma série de mascaramentos, o que implica
numa analise mais atenta e aprofundada. Em boa medida, aplicam-se aqui as
nogdes fundamentais da Sociologia do Campo Juridico ensejada por Pierre
Bourdieu, notadamente aquelas atinentes ao poder e a violéncia simbolicos.
Obviamente que uma das raz@es da resisténcia ao aprofundamento da matéria
deriva mesmo da complexidade do objeto e de sua natureza polissémica e até
polémica. Mas ndo pode ser ébice intransponivel para a busca de parametros
seguros de exame e de ensino do tema. Ao contrério, € mister reconhecer como
desafio que instiga e promove a abertura de perspectivas e que convoca a
reconstrugéo do saber pela inovacédo, lucidez e sensatez. 2

O tema relevante atinge areas distintas do Direito, desde o Direito Constitucional -
perpassando pela perspectiva da democracia e dos direitos humanos, do Direito Internacional e
comparado, e perfazendo ramos especificos como o Direito Civil, o Direito Trabalhista, fiscal
e o Direito Previdenciario. Em todos eles, porém, o que se percebe é que ha uma origem que
justifica toda a construgédo posterior, mas a “origem mesma” fica sempre pressuposta e pouco
problematizada e compreendida. O grande problema da origem, ou da fonte do direito, €
colocado mais como uma necessidade de justificacdo do proprio direito do que como um
problema a ser, de fato, problematizado.

Para compreender esse equivoco é interessante pensarmos na diferenca entre mito e
alegoria, nos termos como é colocada por Frutiger?®, conhecido comentador da obra platénica.
Segundo o pensador, a alegoria “possui um valor absolutamente geral, enquanto o mito pde em
cena personagens determinadas e conta fatos supostamente histéricos, isto €, situados no espaco
e no tempo”. A grande diferenca é que a alegoria — como acontece no caso daquela que talvez

seja a mais famosa ndo so da obra plat6nica, a alegoria da caverna — tem como fung&o principal,

26 PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 13.

2T PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 13.

28 FRUTIGER, Perceval. Les Mythes de Platon. Paris: Alcan 1930, p. 102.
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especialmente no seu uso pela filosofia, produzir um conhecimento sobre o mundo inteligivel,
trazendo a tona sua verdade que fica encoberta e, portanto, inacessivel para uma compreensao
néo acurada.

Diferentemente da alegoria que busca mostrar um estado de coisas, 0 mito conta uma
histdria, trata de ac6es, de uma sucessdo de eventos que sao responsaveis nao por explicar como
as coisas sdo “em si”, mas de conferir sentido a elas e de, contando a sua origem, justificar
como eles devem ser no presente, estando este sempre relacionado a origem que aponta o
sentido. E por isso que na alegoria 0 que importa é o que se vai mostrar com a narrativa, e nao
propriamente a narrativa em si, 0s eventos no sentido de como aconteceram e quem S&o 0S
protagonistas.

A alegoria, neste sentido, apresenta um viés muito mais racionalista, se preocupando
mais com o0 “como” do que com o “porqué”, dai a importancia de voltarmos ndo somente aos
mitos ou as narrativas miticas, mas ao carater mitico que é inerente ao ser humano e a vida
humana, sempre social e linguistica, para que possamos entender de modo mais profundo
justamente a dimensdo sagrada, misteriosa que resta encoberta, ndo problematizada, mas
existente de forma latente em toda a vida cotidiana. 1sso ndo quer dizer, obviamente, um
abandono da dimensdo mais racional, que explica “como” as coisas acontecem, quais as fontes
do direito, por exemplo, mas é necessario que a analise va além disso, que se problematize a
prépria nocdo de fonte, posto que se ela remonta sempre & origem, ela diz respeito ao que ha de
mais importante, sagrado e misterioso para o ser humano.

Mais importante do que estabelecer uma fonte, uma origem para o direito posto, seja ela
a Constituicdo ou o Codigo, é resgatar toda a problematica inerente ao poder que se concebe a
alguém para criar ou dizer o direito. E, mais ainda, & necessario adentrarmos nessa estrutura
para entendermos como ela é construida, social e coletivamente, e como ela constitui a
subjetividade dos individuos, que a sustentam enquanto nela acreditam, reproduzindo aquilo

que aprenderam como sendo as verdades e 0s valores necessarios & manutengéo da vida.
1.3. A Linguagem (Dos Simbolos ao Simbolico)

Com base nisso podemos afirmar que a linguagem, fenomenologicamente
compreendida carrega em si €, a0 mesmo tempo, encobre 0 seu carater mitico. As narrativas
gue sustentam a vida em comum sdo responsaveis por fornecer aos individuos que convivem

esse proprio “comum”, ou seja, sentido e possibilidade de reconhecimento mdtuo. E a
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convivéncia sé continuaré existindo enquanto houver uma crenga compartilhada nas narrativas
que fornecem sentido a vida, as acdes e intera¢cdes humanas.

Porém, como essa atualizagdo se d& ndo s6 na linguagem, mas através dela, o sentido
que as narrativas miticas procuram proporcionar precisam ser sempre atualizados, e ai reside a
origem ontoldgica da dificuldade e dos problemas que perpassam a convivéncia humana. Nessa
atualizacéo e transmissdo do sentido, ou seja, das crengas, valores e tudo o mais que alicer¢a a
vida social, o préprio sentido estd sempre em risco de ser “corrompido”, de ser perder, de ser
transformado etc.

N&o se trata aqui de algo que diz respeito somente as comunidades originarias ou
“primitivas”, como se esses apontamentos ndo estivessem presentes nas sociedades
“desenvolvidas” atuais. Muito pelo contrario, 0 que buscamos explicitar é que, apesar das
enormes diferencgas em termos de complexidade — as quais ndo podem de forma alguma serem
desconsideradas — essa mesma “logica” esta presente em toda e qualquer forma de organizagéo
social humana, pois todas elas ttm a mesma condicao linguistica.

O que muda e que talvez tenha nos afastado ainda mais dessa condi¢do mitica inerente
a propria linguagem e, por conseguinte, a toda e qualquer forma de sociabilidade humana, é que
todo o desenvolvimento das sociedades e, em particular, o das ciéncias, fez com que a nossa
condicdo mitica ficasse ainda mais esquecida. Quando pensamos na organizacao social e,
consequentemente, no direito, talvez isso possa ficar mais evidente.

A “superacdo de crencas infundadas e primitivas” que a ciéncia e a modernidade
propiciaram ndo foi capaz de produzir formas de convivéncia mais estaveis, seguras € menos
violentas que as de sociedades originarias de modo geral. O direito e a ciéncia juridica que
procurou se desvincular de qualquer contetdo ou abordagem tida como “metafisica” nao foram
capazes de proporcionar uma regulamentacdo minimamente igualitaria e eficaz na maioria dos
paises, e menos ainda naqueles com grandes desigualdades econdmicas, sociais e politicas.

Essa tentativa que veio a falhar pode ser percebida, no tocante ao fenémeno juridico,
guando pensamos em toda uma construcdo de séculos a respeito das “fontes do direito”,
entendidas essas, metaforicamente, como sendo a origem priméaria do direito, com a funcéo
principal de conferir um sentido a sua génese e, mais especificamente, a norma juridica.® Por
mais que o direito busque ndo mais se fundamentar em narrativas tidas como miticas num
sentido pejorativo, o problema de sua origem permanece sendo uma questdo, pois assim como

tudo o que diz respeito a convivéncia humana, as a¢fes sdo condicionadas pela compreenséo

29 SAMPAIO, Nelson de Souza. Fontes do direito-Il. Enciclopédia Saraiva de Direito, vol. 38, p. 51 e ss.
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que se tem das situagdes, e essa compreensdo é uma construcdo social que condiciona 0s
individuos muito mais do que estes podem imaginar.

Isso quer dizer que toda essa problematica das fontes acaba tendo uma fungdo muito
mais retorica que pratica, no sentido de conseguir convencer os destinatérios finais das normas
juridicas de sua obrigacéo e do carater coercitivo do direito quando elas sdo descumpridas. No
fundo, acabam valendo como argumentos de autoridade para que o ordenamento juridico posto
ndo seja colocado em questdo em sua totalidade ou de modo profundo. As discussbes podem
ocorrer a respeito de uma ou algumas normas neste ou naquele caso, mas ndo se pode colocar
em duvida o ordenamento, o direito como um todo.

Neste sentido talvez a ciéncia juridica moderna, com toda a sua autonomia e soberba,
acabe sendo mais ingénua que supde ser todas as outras formas de compreender e lidar com o
fendbmeno juridico. A tentativa de restringir o juridico a norma juridica nada mais é que um
mito moderno e, como tal, na esteira do que desenvolvemos até 0 momento, ndo tenha sido
percebido enquanto tal, pois € o que acontece com as narrativas miticas de modo geral.

Fabio Ulhoa Coelho, dissertando a respeito de haver uma preocupagdo com a situagao
de mulheres viuvas ja no Codigo de Hamurabi, milénios antes da celebracdo pela ONU do “dia

internacional das vilvas”, nos adverte:

Estes dois marcos, distanciados no tempo em quase quatro mil anos, revelam
que ndo se deve tomar a trajetdria do direito, enquanto empoderamento do
mais fraco, como um processo linear e universal. Sobretudo, nos avangos e
recuos, tropeco e revolugdes dessa trajetoria, ndo se deve principalmente
considerar seja o direito positivo a fonte Gltima do empoderamento. Ver a
norma juridica como geradora de poder é deixar-se levar pelo fetiche da
reificacdo. Resultante de esfor¢os argumentativos desenvolvidos no interior
da comunidade juridica, a norma juridica mais reproduz do que dispde. E, na
verdade, na ideologia (mesmo se entendida como valorizagéo dos valores) que
se encontra a chave para entender o processo civilizatorio que evoluiu da pena
de talido a protecdo de direitos difusos e coletivos, e cuja diretriz tem sido a
do empoderamento dos mais fracos. A ideologia conta; e conta muito mais
que a publicacdo de textos normativos no diério oficial.*

Essa ideologia conta tanto exatamente pelo fato de que é a base material e concreta a

partir da qual os textos juridicos serdo produzidos, mas, sobretudo também, a base a partir da

30COELHO, Fabio Ulhoa. Poder e direito. Enciclopédia juridica da PUC-SP. Celso Fernandes Campilongo,
Alvaro de Azevedo Gonzaga e André Luiz Freire (coords.). Tomo: Teoria Geral e Filosofia do Direito. Celso
Fernandes Campilongo, Alvaro de Azevedo Gonzaga, André Luiz Freire (coord. de tomo). 1. ed. Sdo Paulo:
Pontificia Universidade Catolica de Séo Paulo, 2017. Disponivel
em: https://enciclopediajuridica.pucsp.br/verbete/130/edicao-1/poder-e-direito. Acesso em 03/07/2023.
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gual os mesmos serdo compreendidos, interpretados e aplicados. Ocorre que, enquanto
ideologia, dela ndo temos consciéncia, e quanto menor a nossa compreensao em relagao a isso,
menor as chances de lidarmos com os problemas sociais, dentre eles o direito, de formas
melhores e menos ingénuas.

Por isso é tdo importante essa “volta ao mito”, no sentido de buscarmos compreender
melhor como a linguagem e, consequentemente, toda a construcdo da vida social, possui um
carater mitico que, por mais humano que seja, de modo geral, ignoramos. O grande problema
de nos mantermos na ignorancia é tomarmos as narrativas, em seu carater mitico, como
verdades absolutas, a partir das quais buscaremos controlar a vida social, impondo somente
determinadas visdes de mundo e excluindo outras tantas.

N&o se trata, portanto, de simplesmente acreditar nesta ou naquela narrativa mitica, mas
na estrutura como um todo, afinal, toda narrativa que diz respeito a regulamentacdo da
convivéncia social, que busca estabelecer limites, 0 que é permitido ou proibido em
determinada localidade e em cada tempo, apresenta esse carater mitico, pois invariavelmente
fard decorrer essas imposi¢es de uma base comum compartilhada. Ou, dito de outra forma,
para que determinadas crencas e valores possam se impor em uma sociedade, é preciso que
sejam ideologicamente compartilhados por ela, isto €, pela maioria no sentido politico e ndo
meramente quantitativo dela.

Esse carater mitico da linguagem tem a funcdo primordial de se encobrindo, legitimar
através das narrativas compartilhadas, determinados modos de vida e, consequentemente,
rechagando ou proibindo outros. Essas narrativas sé podem se impor sobre a sociedade porque
conservam 0 seu carater mitico de modo a “disfarca-lo”, a partir do que aparecem como
verdades incontestes. E a impossibilidade ou dificuldade de contestar essas verdades sociais
reside no fato de que sua forca ndo esta propriamente em seus contetdos, mas sim na crenga
que individuos nutrem por elas.

Essa forca dos mitos que precisa ser colocada em questdo, pois ela é a base a partir da
qual os individuos em uma sociedade irdo pautar suas condutas. Justamente por sermos seres
eminentemente sociais, precisamos de certa forma “justificar” nossas ag0es, elas precisam fazer
um minimo de sentido, e este s6 pode ser aferido a partir de alguma referéncia. O lugar de
criagdo — coletiva, consciente e contingencial — destas referéncias é o lugar das narrativas
miticas, dai a sua importancia.

Como destaca Marilena Chaui, “a linguagem simbdlica, privilegiando a memoria e a

imaginagéo, nos diz como as coisas ou 0s homens poderia ter sido ou poder&o ser, voltando-se
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para um possivel passado ou para um possivel futuro”sl. Aqui podemos compreender a
diferenca entre as narrativas miticas, ou melhor, o seu conteudo, e isso que estamos chamando
de seu préprio carater mitico. Esse diz respeito a essa necessidade de, a partir de uma referéncia,
que € tomada como o inicio ou origem, podermos justificar o que fazemos ou deixamos de
fazer, dar sentido as condutas, independentemente de tal referéncia estar atrelada a um inicio
méagico do grupo ou a um futuro promissor, como a ideia de progresso que domina a
modernidade nos faz acreditar.

O que o mito, ou mais propriamente, as narrativas miticas fazem é nomear ou instaurar
essa origem, que a partir de entdo funcionard como grande referéncia para aqueles que
compartilham de sua visdo, aqueles que acreditam nela porque, para eles, ela faz sentido. A
crenca nas narrativas é fundamental ndo somente porque é dela que tais narrativas conseguem
se impor como verdadeiras, mas porque isso serd mais efetivo quanto melhor, neste processo,
0 carater mitico da origem restar encoberto, esquecido ou ignorado.

Esse esquecimento ou encobrimento ndo €, de forma alguma, algo friamente calculado
por uma pessoa ou grupo para exercer o dominio sobre os demais, posto que toda a construcao
possui um carater social e é, neste sentido, anterior a existéncia deste ou daquele grupo
dominante. Ele decorre da prdpria condi¢cdo humana, do fato de sermos seres de linguagem e o
nosso mundo, social, ser um mundo linguistico, conforme afirmamos acima. E que, no proprio
ato de narrar ou nomear a origem, qualquer que seja ela, a questdo da origem (ou de nédo
podermos efetivamente acessa-la), se perde, se encobre.

De acordo com Pinharanda Gomes, “o0 ser, que é, emerge de si mesmo para fora (existir),
originando a existéncia que esta, mas nédo é. A existéncia revela o ser, mas o ser, ou esséncia,
esconde-se e continua oculto, sob a existéncia.”32 Lembrando que a nossa existéncia “é”
linguistica, pois acontece na e através da linguagem, sendo que é sobre esta, portanto, que o ser
permanece oculto no mesmo momento que este € nomeado ou narrado pela prépria linguagem.

Podemos dizer, assumindo o risco de simplificar essa condi¢do tdo complexa, que o
mito, enquanto narrativa que institui uma referéncia originaria, € a0 mesmo tempo a expressao
e 0 encobrimento, o esquecimento do ser. Dai que o carater mitico da linguagem e da prdpria
sociabilidade humana acaba, também, sendo encoberto, restando desconhecido para os seres
humanos na medida em que eles se apropriam das narrativas miticas, em que acreditam nelas e

pautam nelas suas condutas, buscam nelas o sentido para o seu agir.

31 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. 7ed. S&o Paulo: Ed. Atica, 2000, p. 150.
82 GOMES, Pinharanda. Pensamento e movimento. Porto: Lello & Irmé&os Editores, 1974, p. 13.
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A rigor, podemos dizer que existe uma interdependéncia entre o individuo e o social,
pois, “se por um lado, o homem cria cultura, esta, por sua vez, é criadora do homem em
sociedade”33. A “ponte” que liga e mantém ligados homem e sociedade é a linguagem, e esta
se desenvolve sempre desde si mesma, na medida em que qualquer que seja a referéncia
fundadora do vinculo social, ela s6 pode ser compreendida e explicitada através da linguagem.
E, uma vez que, os mitos acabam assinalando essa referéncia primeva, o desenvolvimento da
sociedade requer sempre que ele seja revisitado, “atualizado”.

Ocorre que essa “volta ao mito”, ou melhor, as narrativas miticas que fundamentam e
buscam legitimar toda e qualquer acdo que os individuos tenham em sua convivéncia social,
acontece de forma natural, no sentido de que é inconsciente, ndo é algo que, enquanto fazemos,
ficamos a pensar ou questionar. Muito pelo contrario, em regra, no nosso conviver cotidiano a
origem mitica € um fundamento que, de tdo estruturante, simplesmente passa ileso e figura
simplesmente como um pressuposto que fica fora de questao, o qual nem faz sentido colocar
em duvida.

E claro que esse movimento também pode acontecer de forma consciente, com uma
abordagem critica ou curiosa, que busca ndo somente fazer corresponder as acdes no presente
com o referencial ou ideal predeterminado, independente de qual seja ele. No fundo, é isso que
propomos no presente trabalho, o que, inclusive, estd de acordo com a prépria origem da
filosofia. Os primeiros filosofos levantaram seus questionamentos justamente a partir das
mitologias que tinham por funcéo dizer, narrar o mistério da origem do mundo, para que a partir
dai se pudesse compreender o “principio absoluto” de que tratam as cosmogonias.34

Para tanto € necessario, primeiramente, compreender esse carater mitico da linguagem
e, por conseguinte, da sociabilidade humana, e a aposta &€ que, assim, conseguiremos
compreender de forma mais profunda e lidar melhor com as questdes que nos afligem enquanto
homens, seja na dimensdo individual ou na coletiva, e que estdo por trds de todos 0s nossos
conflitos e dos modos como os enfrentamos.

Porém, para que consigamos atingir essa compreensao, é necessario que a busquemos
onde esse carater mitico se manifesta de forma originaria, pois € exatamente ai que acontece,
também, seu encobrimento. Por conta dessa complexidade € que a tarefa é tdo dificil, mas ela

se mostra cada vez mais urgente, pois a escalada de conflitos e da violéncia ja chegou em niveis

33 ULLMANN, Reinholdo Aloysio. Antropologia cultural: o Homem e a Cultura. Petrépolis: Ed. Vozes, 1991,
p. 86.
34 ELIADE, Mircea. Mito e Realidade. Traducdo de Paola Civelli. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011, p. 101.
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extremamente alarmantes em varios lugares do mundo e, infelizmente, para que continua em
crescimento.

Apesar das dificuldades relatadas, pensamos que o caminho que comegamos a
vislumbrar se mostra tdo promissor quanto urgente. Precisamos olhar de forma criteriosa e
corajosa para o fendbmeno juridico e como ele tem se mostrado e escondido ao longo da nossa
tradicdo para conseguirmos apontar ndo so tantas dificuldades em resolver adequadamente 0s
conflitos sociais, mas também perceber os verdadeiros motivos, de modo que consigamos, ao
menos, vislumbrar novos caminhos e possibilidades, superando os modelos vigentes que tém
contribuido, em grande monta, mais para opressao que para a producdo de sociedades mais
justas e igualitarias.

De acordo com Mircea Eliade a funcdo do mito é revelar como uma determinada
existéncia ocorreu, veio a existir, e isso acontece por meio de uma narrativa sagrada, e “é o
eterno presente do acontecimento mitico que torna possivel a duracdo profana dos eventos
histéricos”®°. Nas sociedades modernas, em especial, o desenvolvimento da ciéncia acabou
relegando as narrativas miticas a um segundo plano, 0o que acabou por gerar tantas
compreensdes quanto incompreensdes. Se, por um lado, o conhecimento cientifico propiciou a
superacgdo de muitas dessas narrativas por conta de seus conteudos, por outro, acabou por nos
afastar dessa dimensdo mitica que € inerente a linguagem e a nossa condicdo humana, pois
somos incapazes de compreender — ao menos dentro dos pardmetros da ciéncia moderna — as
grandes questdes existenciais, que dizem respeito a nossa origem e a nossa finitude, mas
também ndo conseguimos simplesmente viver sem que tudo o que fagamos seja consequéncia
das respostas (miticas, inconscientes) que damos a essas questoes.

Claro que essas respostas, enquanto narrativas, sao construgdes sociais, coletivas, e
somente tém esse poder por tal razdo, pois do contrario ndo seriam capazes de produzir sentido
para quem nelas acredita. E se propomos a presente analise é justamente porque as narrativas
modernas, ao contrario do que se possa imaginar apressadamente, ndo s6 possuem essa
dimensao mitica, como mantém ainda muitos resquicios de suas elaboracdes nas religides, mais
especificamente o cristianismo. Assim, uma vez estabelecidos esses parametros e pressupostos,
podemos avancar na analise, de modo que nos proximos dois capitulos o mito sera analisado
enguanto expressdo do sagrado, primeiramente na religido e, posteriormente, no direito.

Além disso, revisitar o que estd encoberto no fenémeno juridico implica assumir de

forma critica e consciente o seu préprio processo de reproducdo, exercendo da melhor forma

35 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano. 1992, p. 79.
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possivel a tarefa que se exige dos juristas na atual quadra da histéria. Dai a abertura para a
dimensao ética a que tal pesquisa nos conduzira e, a rigor, remete a nossa propria condi¢ao pois,
enguanto seres linguisticos, “nds, seres humanos, homens e mulheres, na verdade somos
essencialmente seres de protestacdo, de acdo de protesto. Protestamos continuamente.
Recusamo-nos a aceitar a realidade na qual estamos mergulhados porque somos mais, e nos
sentimos maiores do que tudo o que nos cerca”3®,

E, uma vez que o foco das perquiri¢des sera a linguagem no modo como a consideramos
aqui, os pressupostos por ora langados serdo, ao longo do trabalho, revisitados e aprofundados,
de modo que possam ser constantemente colocados a prova, dando conta de sua assertividade
ou ndo. Ademais, como as analises sdo complexas, pois se a linguagem é sempre um campo de
significacdo inacabado, os sentidos sdo multiplos e, muitas vezes, contraditorios, trilhar esses
meandros é o que vai nos possibilitar, primeiramente, identificar os pontos de distanciamento,
mas sobretudo os de aproximagéo entre o direito e a religido, para que possamos lancar bases

solidas de uma teoria mitico religiosa do Direito.

36 BOFF, Leonardo. Tempo de Transcendéncia: O Ser Humano como um Projeto Infinito. 2% ed., Rio de Janeiro:
Sextante, 2000, p. 22.
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2. LINGUAGEM E RELIGIAO

O fenbmeno religioso € algo que perpassa, das mais variadas formas, todas as sociedades
ja existentes até hoje. N&o € possivel encontrarmos alguma forma de organizagdo humana em
que ndo houvesse nenhuma nog¢ao, compreensdo e mesmo pratica a respeito da religido. Porém,
como um fendmeno, portanto, tipica e profundamente humano, o mesmo é de dificil, senédo
impossivel, defini¢cdo. Dai a importancia de destacarmos que a no¢do de religido com a qual
trabalharemos ndo se presta a ser definitiva e, muito menos, a Unica possivel. Interessa mais
desenvolver uma certa compreensao ndo da ou de alguma religido em si, mas sim do fendbmeno
religioso e, mais especificamente, de sua importancia para dar sentido ou significado a
existéncia humana.

Conforme exposto até o momento, a palavra grega mythos significa narrativa e,
consequentemente, linguagem, tem a ver com “a palavra que narra a origem dos deuses, do
mundo, dos homens, das técnicas (o fogo, a agricultura, a caga, a pesca, o artesanato, a guerra)
e da vida do grupo social ou da comunidade”. Quando expressos “em momentos especiais — 0S
momentos sagrados ou de relagdo com o sagrado -, 0s mitos sdo mais do que uma simples
narrativa; sao a maneira pela qual, através das palavras, os seres humanos organizam a realidade
e a interpretam,” de fato, compreende-se que “o mito tem o poder de fazer com que as coisas
sejam tais como sdo ditas ou pronunciadas”.3’

Em consonancia com isso tem-se que 0 “0 mito ndo € uma mentira ou mera invencao
dos seres humanos.” Uma vez que “na inteligéncia primitiva servia para descrever fendmenos
que eles ndo conseguiam entender ou buscavam explicacdes para o significado das coisas.”
Dentre os exemplos que se podem destacar aqui, extrai-se que “se chovia e viam nascerem
plantas, as pessoas encontravam conexao entre os fatos. Se uma tempestade sobrevinha a um
nascimento, deduziam consequéncias dela. Se um raio atingia o campo, rompendo uma arvore,
propunham uma manifestacdo de entidades superiores.” Logo, o mito, € uma historia
verdadeira, “o ser humano busca uma explicacdo para fendmenos que ndo conseguia explicar.
Apela para a natureza e para o sobrenatural. E uma realidade cultural que justifica determinado
acontecimento.”38

Cada situagdo ou dificuldade de entendimento de um fendmeno, problema ou

acontecimento qualquer “os primitivos imaginavam uma solucéo factivel.” E a partir dai a ideia

37CHAUI, Marilena. Convite & Filosofia. Sdo Paulo: Ed. Atica. 2000, p. 173.
380LIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 13/14.
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“era repetida de geracdo em geracdo e todos nela acreditavam com fato real”. Ou seja, 0 mito
era uma explicacédo de algum fato, algo ndo achado na justificagdo humana, “é afastado do meio
humano. Entra no sagrado. Este se destina a ser acreditado fora da agdo dos homens. O sagrado
ndo se pode confundir com o profano. Este é o0 mundo dos homens, aquele dos deuses. Sdo
mundos que convivem, mas ndo se misturam”.3® Ora, se esses mundos convivem sem se
misturarem, podemos inferir que entre eles existe, no minimo, relagcées muito complexas, as

quais podem ser de exclusdo ou até mesmo de interdependéncia.

2.1. A Religido

Ao longo dos anos, muitos estudos foram elaborados a respeito da definicédo de religido,
h& interminéveis questdes tanto quanto sobre a sua definicdo, quanto a sua classificacéo, e até
mesmo em relacdo a etimologia da palavra religido, dessa forma, compreende-se que a
expressdo “religidao”, em sua origem latina (religio), teve suas criticas pela enorme carga semantica
relacionada ao cristianismo, porém, nem sempre foi assim, ja que era um termo pré-cristdo. Ademais,
esse termo era atribuido as diversas religifes historicamente conhecidas desde os periodos
expansionistas que aconteceram no continente europeu, e a palavra era propria de um momento cultural
ocidental, e néo tinha referéncia com outras culturas fora da experiéncia romano-latina.*® A emergente
relativacdo do cristianismo, principalmente o periodo iluminista, tem-se que, a palavra religido, ja era
utilizada como sinénimo de cristianismo, e claramente, passa a ser questionada.** Como reforca Prandi,
ndo existe nos evangelhos, tal termo, o que se fala é sobre seguir um ‘caminho’, como em outras
tradigdes religiosas aparece rito ou ordem cosmica nas tradiges religiosas indianas, posteriormente,
dharma compreendida como lei eterna ou doutrina no budismo, na religido egipcia, maat, como justica
ou doutrina fundamental, reforcando que néo tendo relagdo com o termo religido.*?

Os autores latinos atribuiam ao termo religio significados como escrlpulo, consciéncia,
exatidao, lealdade e outros. Longe do que se tem hoje como religido. No mundo latino pré-
cristdo, compreende-se como um estilo de comportamento embasado na rigidez e pela preciséo,
podendo estender-se a uma execucao correta, precisa e escrupulosa de um determinado rito no

contexto romano. Cicero no De natura deorum (45 a.C.)5, argumenta que religio viria de

39 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 15.

40 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das Religides. 5. Ed. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 253 e
SS.

41 LEINKAUF, Thomas. O conceito de religido no inicio da filosofia moderna. 2014.

42 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das ReligiGes. 5. Ed. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 253 e

SS.
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relegere, que mostraria o carater dos romanos no desempenho de seus ritos, amparando-se em
sua rigorosa observancia, através dos atos devocionais enviados a divindade?.

De ser destacar que até esse momento ndo havia a sugestdo do termo religido como
ligacdo, unido com o divino, apenas com Lacténcio que religio perpassa por uma “decantagao”
de sua significacdo pré-cristd, ofertando a origem do termo nédo a relegere como em Cicero,
mas a religare, com um objetivo tanto filolégico quanto ideolégico, segundo Prandi. Assim, 0
termo transpds-se a religar duas realidades, propondo um estado original quando ambas
estariam ligadas, que cabiam adequadamente a doutrina cristd do pecado original e a posterior
queda e separacdo entre homem e divindade. Diante disso, 0 termo se apresenta como referéncia
dessa ideia de reconexdo presente na doutrina cristd, passando por algumas alteragbes com
autores como Agostinho e Toméas de Aquino, sendo novamente questionado, no periodo
iluminista. Havendo, dessa maneira, diversas criticas, ao entendimento de Lactanio e de
Cicero.4

Assim como Prandi, Crawford, apesar de analisar defini¢cbes de religido, chega a
conclusdo de que “néo existe nenhuma definigdo universalmente aceita de religido, destacando

que héa grande divergéncia entre os estudiosos.

Religido é uma coisa para o antrop6logo, outra para o soci6logo, outra para o
psicologo (e outra ainda para outro psicélogo!), outra para 0 marxista, outra
para 0 mistico, outra para o zen-budista e outra inda para o0 judeu ou o cristdo.
Existe, por conseguinte, uma grande variedade de teorias sobre a natureza da
religido. Ndo h4, portanto, nenhuma definicdo universalmente aceita de

religido, e possivelmente nunca havera. 4

Diante do trazido, acredita-se que o conceito religido que estava presente nos cultos
romanos antigos passa assim, a designar a religiéo cristdo que estava em surgimento. Dubuisson
reforca que o termo religio “sé podia ser o sentido primeiro e muito especializado de uma
palavra latina antes ordinaria e que permaneceu assim até que 0s primeiros pensadores cristaos
se apoderaram dela e favoreceram seu excepcional destino.”#6 No entanto, reforca-se que o
Cicero chamou de religido, e grande motivo de orgulho dos romanos se desenvolveu por
diversas compreensdes com o passar do tempo, considerando escritos dos autores do principio

do Cristianismo, 0 termo mostra-se na etimologia como “no @mbito do tronco latino, a origem

43 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das Religides. 5. Ed. Sdo Paulo: Paulus, 2010, p. 256.

4 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das Religifes. 5. Ed. Sao Paulo: Paulus, 2010, p. 253 ¢
SS.

45 CRAWFORD, Robert. O que é religiao? Petrépolis: VVozes, 2005, p. 14. )

46 DUBUISSON, Daniel. L’Occident et la religion: mythe, science et idéologie. Bruxelles, Editions Complexe,
1998, p.41.
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de religio foi o tema de contestacOes, na verdade, interminaveis. Entre duas leituras ou duas
licGes, portanto, duas proveniéncias: por um lado, com o apoio dos textos de Cicero, relegere,
[...] e, por outro, (Lactancio e Tertuliano), religare”#’.

No entendimento de Benveniste, relegere refere-se a recolher-se, fazendo nova escolha,
retornando a uma sintese anterior para recompé-1a, e religio, significaria ao escripulo religioso,
contudo, na origem, como disposigédo subjetiva, movimento reflexivo inerente a certo receio de
cunho religioso: “refazer uma escolha ja feita (retractare, diz Cicero), revisar a decisdao que
dela resulta, tal é o sentido préprio de religio. Ele indica uma disposicao interior e ndo uma
propriedade objetiva de certas coisas ou um conjunto de crencas e de préaticas. A religio romana,
na sua origem, é essencialmente subjetiva”#8. Com isso, faltava ao termo uma origem
etimologica especifica, diversa da religio-relegere que dizia respeito a pratica considerada
paga: “na medida em que a verdadeira religido se dirige ao Unico verdadeiro Deus, divindade
Unica, a religido tende a valorizar esse lago que liga (religare) o homem a Deus segundo a
célebre etimologia proposta por Lactancio.”*?

Dubuisson elucida que, no século V, Santo Agostinho ndo poderia pensar no destino
etimologico dessa palavra, que aquela época possuia 0 uso bastante impreciso, mas, ele mesmo
retomando a leitura de Lactancio, colabora para a imposi¢do de um significado unico e “a partir
dai, o caminho ja estava aberto para a idéia de que religio significava uma ligacdo baseada na
submiss@o e no amor entre 0 homem e Deus.”% E assim, conforme ressaltado por Benveniste,
a definicdo de religio altera-se e molda-se coincidentemente com a opinido que o homem tem
da sua relagdo com Deus “para um cristdo, o que caracteriza, em relagdo aos cultos pagéos, a
nova fé, € o laco de piedade, essa dependéncia do fiel ao Deus, essa obrigacdo no sentido proprio
da palavra®?, sendo que para ele, essa construcédo de ideia se difere totalmente da antiga nogao
de religio romana, estando se preparando para a interpretacdo moderna do termo.

Religido deve ser entendida de que forma, portanto? Beneviste explica que o velho uso
da palavra, o qual relaciona-se ao escrdpulo, leva a uma interpretacdo Unica para religio a dada

por Cicero, dessa maneira, ele escolhe a origem etimologica do vocabulo, que entende por

4’DERRIDA, Jacques e VATTIMO, Gianni (org.). A Religido: o seminario de Capri. Sdo Paulo: Estacdo
Liberdade, 2000, p. 52. )

48 BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire des institutions indoeuropéennes. Paris: Les Editions Minuit, 1969, p
272.

49 DUBUISSON, Daniel. L’Occident et la religion: mythe, science et idéologie. Bruxelles, Editions Complexe,
1998, p.44.

0 FILORAMO, Giovanni; PRANDI, Carlo. As Ciéncias das Religides. 5. Ed. S&o Paulo: Paulus, 2010, p. 256.

51 BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire des institutions indoeuropéennes. Paris: Les Editions Minuit, 1969,
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verdadeira, para religio, qual seja, relacionando-a a relegere. Enquanto, Derrida, ndo concorda,
e acredita que as duas etimologias, ora concorrentes, encontram-se “nos dois casos (relegere
ou re-ligare), trata-se realmente de uma ligacao insistente que se liga, antes de tudo, a si mesma.
Trata-se realmente de uma reunido, de uma re-unido, de uma re-colecdo. De uma resisténcia ou
de uma reacdo a disjuncédo”.>?

Partindo dessa relacdo complexa é o que nos interessa compreender de modo mais
profundo e, para tanto, recorreremos a uma breve anélise a respeito da magia e da religido como
modos em que as sociedades humanas exprimem o sagrado, isto é, as narrativas miticas que
acabam por fundamentar, condicionar ou direcionar a vida social. O intuito é, a partir das
correlagdes possiveis entre a magia e a religido, conseguirmos entender melhor a prépria nogéo
de sagrado e como este se apresenta sempre de forma religiosa, sendo que 0 que mais nos
importa € compreender como isso conforma a subjetividade humana e as possibilidades de
interacdo na vida em sociedade. 53

Do dicionario Michaelis a magia é denominada como ciéncia, arte ou pratica baseada
na crenga de que é possivel, por intervencdo de entes sobrenaturais e fantasticos, produzirem
efeitos inexplicaveis, especiais, irracionais e sobrenaturais, através de formulas magicas e
rituais ocultos, como pratica que emprega poderes magicos, extraordinarios e sobrenaturais,
como o efeito dessa ciéncia, arte ou pratica, como o(s) instrumento(s) utilizado(s) nessa pratica,
ou ainda, como sensacdo ou efeito que se compara aos efeitos da magia, dado o grau de
fascinacdo e seducdo que proporciona.>

As bases da linguagem da magia-religiosas s&éo marcantes ndo somente nas sociedades
ditas primitivas, mas também das sociedades da Grécia Antiga a modernidade, onde os
individuos dessas comunidades possuem as suas vidas regidas por ritos de passagem, desde o
seu nascimento até a sua morte.

Orrito € compreendido como “forma da magia”, podendo ser assim, “a reminiscéncia de
uma ideia originaria e, pois, retratar um mito (explicacdo primordial: consagracao da lua, do
sol, da fertilidade) ou refletir uma crenca.” Neste entender “o deus, para se manifestar, deve ser
invocado. Os homens aprendem a respeitar ou a amar os deuses. Para tanto, necessita contata-

los. A magia € o instrumento de que se vale o humano para trazer o deus até ele”. Compreende-

52 DERRIDA, Jacques e VATTIMO, Gianni (org.). A Religido: o seminario de Capri. Sdo Paulo: Estacéo
Liberdade, 2000, p. 54.

53 DUBUISSON, Daniel. L’Occident et la religion: mythe, science et idéologie. Bruxelles, Editions Complexe,
1998, p.40 e ss.

54Michaelis.  Disponivel em: https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-brasileiro/a
linguagem da a linguagem da magia. Acesso em: 14/06/2023.
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se o rito como uma forma de “apresentagdo méagica que reflete a reveréncia aos deuses. Ele
tanto opera nos mitos como na religido. A forma ritual € um segredo do feiticeiro ou do magico.
Ele, e so ele, detém a férmula para invocar os deuses.” 5°

Com isso, a magia sera externada pelos ritos e serdo refletidas por meio da tradicéo, “os
seres humanos adquirem formas de se conectar com os deuses, de invoca-los para algum evento
ou buscar a intervencdo do divino num problema por eles.”> Os rituais magicos podem ser
compreendidos, de modo geral, portanto, como meios através dos quais 0s seres humanos
buscam impor ao mundo a sua volta a sua vontade, de modo a atender as suas necessidades,
sejam elas fisicas ou psiquicas.

Nesse sentido a magia pode ser compreendida como uma precursora da religido, mas as
relagbes entre ambas sdo extremamente complexas e geram grandes controvérsias entre 0s
estudiosos da antropologia e da sociologia. Por 6bvio, que adentrar essas questfes ultrapassa
em muito os objetivos e limites da presente tese, mas € necessario que nos concentremos em
um ponto especifico dessa discussdo, buscando com isso ndo resolver a controvérsia, mas
perceber o que ela pode nos indicar a respeito do que a expressao do sagrado tem a nos dizer
em relacdo as perguntas norteiam o caminho aqui trilhado.

De grande importancia nesse interim é iniciarmos pelo pensamento de Emile Durkheim,
pois suas formulacBes abriram a possibilidade de problematizar a tradicdo anterior que se
estabeleceu no sentido de afirmar uma simples sucessao entre magia e religido, de modo que a
primeira seria simplesmente superada pela segunda em formas de sociedade mais complexas
ou, de acordo com o pensamento evolucionista que conforma tal visio, mais desenvolvidas. E
certo que Durkheim néo supera totalmente essa visdo, mas abre uma possibilidade que sera
explorada por outros pensadores e que vai no sentido do que se propde neste trabalho, a partir
da diferenciacdo entre o profano e o sagrado.

Durkheim enfatiza que o “caracteristico do fenémeno religioso é que ele supde sempre
uma divisdo bipartida do universo conhecido e conhecivel em dois géneros que compreendem
tudo o que existe, mas que se excluem radicalmente.” Existem as coisas sagradas, que “sao
aquelas que as proibicOes protegem e isolam”, e as coisas profanas, “aquelas a que se aplicam

essas proibicdes e que devem permanecer a distancia das primeiras”.>” Essa dicotomia entre

SSOLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 16.
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profano e sagrado se apoia em outra, naquela entre magia e religido, e sobre a qual o autor nos

diz que:

O que torna essa tese dificilmente sustentavel (a aproximagdo da magia e
religido) é a marcada repugnéncia da religido pela magia e, em contrapartida,
a hostilidade da segunda pela primeira. A magia tem uma espécie de prazer
profissional em profanar as coisas sagradas; em seus ritos, realiza em sentido
diametralmente oposto as cerimdnias religiosas. Por sua vez, a religido, se nem
sempre condenou e proibiu os ritos magicos, os vé geralmente com desagrado.
Como observam Hubert e Mauss, ha nos procedimentos do magico algo de
intrinsecamente anti-religioso.%®

Durkheim prossegue dizendo, de forma peremptoria, que “néo existe igreja magica”,
gue o “magico tem uma clientela, ndo uma igreja, e seus clientes podem perfeitamente ndo
manter entre si nenhum relacionamento”, de modo que ele ndo tem, para praticar a sua arte,
“nenhuma necessidade de unir-se a seus confrades”, pois 0 magico €, sobretudo, “um isolado;
em geral, longe de buscar a sociedade, a evita.”>®

Se a separacdo entre 0 magico e o religioso parece ser irreconciliavel, 0 mesmo nao
podemos afirmar com tanta certeza a respeito da separacéo entre o sagrado e o profano, pois,
apesar de serem duas instancias que se excluem radicalmente como citamos acima, o préprio

autor chega a afirmar que:

[...] a coisa sagrada é, por exceléncia, aquela que o profano ndo deve e ndo
pode impunemente tocar. Claro que essa interdigdo ndo poderia chegar a ponto
de tornar impossivel toda a comunicacdo entre os dois mundos, pois, se 0
profano ndo pudesse de maneira nenhuma entrar em relagdo com o sagrado,
este de nada serviria.®

Talvez o proprio Durkheim tivesse intuido que essa relagdo fosse mais complexa do que
se pode imaginar, como de fato ela é. Além do mais, os pensadores anteriores, das mais diversas
areas, estavam mais aferrados que ele a ideologia evolucionista, e essas pequenas brechas que
podem ser percebidas em seu pensamento acabaram por propiciar a quem veio depois dar passos

mais largos na problematizacéo do tema. Neste sentido, temos que:

58 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Australia. S&o Paulo:
Martins Fontes, 1996, p. 27.
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Por certo, o que ele (Durkheim) chama de sagrado e de profano pertencem ao
mesmo nivel de experiéncia e, longe de serem nitidamente demarcados em
seus limites de vigéncia, sdo tdo intimamente ligados que se mostram quase
inseparaveis. Tais conceitos, portanto, ndo podem, quer para o individuo, quer
para a atividade social, ser dispostos em departamentos fechados que negam
um ao outro, deixando um de existir quando o outro entra em cena. Por
exemplo, quando alguma desgraga como a doenca € atribuida a algum erro
prévio, os sintomas fisicos, o estado moral do individuo envolvido e a
intervencdo espiritual formam uma experiéncia objetiva unitaria, que
dificilmente pode ser atomizada na mente.5!

Além do mais, Durkheim deu outro passo decisivo, pois apesar de apregoar ainda uma
diferencga entre magia e religido, deu o primeiro passo no sentido de ndo compreender mais a
primeira como algo simplesmente infantil, atrasado, primitivo, de modo que fosse associada a
baixa capacidade racional dos povos originarios, movimento esse que foi, posteriormente,
levado ainda mais a frente por seu sobrinho, Marcel Mauss. Nesse sentido assevera Montero

sobre esses dois autores fundamentais para o tema sob analise:

Para eles a questdo fundamental deixava de ser “por que as pessoas créem?”
e se tornava “qual o sentido da crenca?”. Essa colocacdo abandona o
espinhoso e insollvel problema de tentar explicar por que as pessoas se
mostram tdo ingenuamente crédulas na eficacia dos atos magicos. Trata-se de
saber 0 que a magia diz sobre 0 mundo e de onde vém as categorias que ela
utiliza. A magia passa a ser compreendida como um sistema simbdlico.®?

Temos em Marcel Mauss, nessa mesma trilha, mais uma importante contribuigdo no
sentido de buscar diferenciar magia e religido, sem desconsiderar as intersecfes e confusdes
gue possam existir entre elas nas praticas reais em uma determinada sociedade. O autor aponta
que “dois extremos formam, por assim dizer, os dois pdlos da magia e da religido: polo do
sacrificio, polo do maleficio. As religides sempre criam uma espécie de ideal em direcdo ao
qual se algam os hinos, 0s votos, os sacrificios, e que as interdi¢cGes protegem”. Regibes essas
gue a magia evita, uma vez que ela “tende para o maleficio, em torno do qual se agrupam o0s
ritos magicos e que sempre oferece 0s contornos principais da imagem que a humanidade

formou da magia”.63

61 EVANS-PRITCHARD, E. E. Antropologia social da religido. Rio de Janeiro: Campus, 1978, p. 93.
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63 MAUSS, 2017, p. 59.
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Pode-se entender dai que, enquanto a religido teria um carater mais abstrato, a magia
estaria mais ligada a quest@es praticas, no sentido de transformar algo diretamente e de modo a
atingir um objetivo especifico, enquanto a religido, por sua vez, estaria mais ligada a questdo
da salvacdo ou do sentido da vida em Gltima instancia, distanciando-se mais das preocupacdes
cotidianas, e com menor poder de aglutinagdo do tecido social. Mas isso ndo quer dizer,
simplesmente, que a magia ndo tenha, também, um carater ou dimenséo social.

Apesar de serem questbes fascinantes, interessa-nos mais no ambito da presente
pesquisa destacarmos, com o préprio Mauss, que a “magia é, pois, no seu conjunto, objeto de
uma crenga” e que esta crenca € coletiva, unanime e por conta da natureza de tal crenga € que a
magia pode ultrapassar 0 abismo que separa 0s seus dados das suas conclusdest*. Pelo fato de
ser uma crenga, isso ja implica, necessariamente, que a mesma seja compartilhada por aqueles
que acreditam, ndo se sustentaria se fosse a crenga de um ser humano apenas, pois neste caso o
mais provavel é justamente que este seja tachado de louco ou coisa do tipo, por mais que esteja
falando ou professando uma verdade, como no caso de Galileu Galilei, apenas a titulo de
exemplo.

A diferenciacdo entra magia e religido torna-se ainda mais complexa e a separacgao total
entre ambas praticamente impossivel, pois parecem possuir uma origem comum, que é
exatamente o fato de, com diferencas que sdo consideraveis dependendo do ponto de vista
privilegiado para a analise, se colocarem como formas através das quais os seres humanos, em
sua conviveéncia, isto €, em sociedade, expressam aquilo que em determinado tempo e contexto
é tido como sagrado. Ha ai uma maior maleabilidade na propria compreensdo do que seja 0
sagrado, pois aquilo “que é ‘sagrado’ pode sé-lo apenas em certos contextos e em certas
ocasides, e ndo em outras”%®, mesmo dentro de uma mesma sociedade.

Talvez seja mais facil compreendermos esse ponto em comum, que € o que de fato nos
interessa de modo mais profundo, quando olhamos para 0s extremos e comparamos as
sociedades com menor complexidade — chamadas de modo pejorativo de primitivas — com as
sociedades atuais, extremamente complexas. A maior diferenca entre elas ndo esta em acreditar
ou nao, e reside menos no que se acredita do que no fato de que o sistema simbdlico que cria e

sustenta as crencas € radicalmente diferente.

2.2. O Sagrado

64 MAUSS, 2000. p. 118
65 EVANS-PRITCHARD, E. E. Antropologia social da religido. Rio de Janeiro: Campus, 1978, p. 93.
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Dito de outra forma, “a diferenca real estd e que ndo levamos de um contexto para o
proximo o mesmo conjunto de poderosos simbolos: nossa experiéncia € fragmentada. Nossos
rituais criam muitos submundos pequenos, ndo relacionados. Os rituais deles”, dos povos
primitivos, “criam um universo Unico, simbolicamente congruente.”6 N&o é que nas sociedades
atuais ndo exista mais a no¢do de sagrado e nem que 0 que se considera sagrado apresente
contetdos muito superiores que os de sociedades antigas ou “primitivas”, a questdo é que nas
sociedades atuais isso acontece de varias formas ao mesmo tempo, pois a quantidade de pessoas
e grupos que compdem as relagdes sociais ndo permitem mais nenhuma unificagéo do sagrado.
Muito pelo contrario, 0 que se vé é a sua proliferacdo e, consequentemente, a escalada de
conflitos decorrentes de pessoas ou grupos que professam crencas diferentes e, muitas vezes,
contrastantes.

O que é ou 0 que constitui 0 sagrado ndo é o que realmente 0 que nos preocupa, Mas
sim o fato de que sempre ha uma noc¢éo de sagrado a partir da qual a propria vida cotidiana, ou
profana, pode ser também compreendida. Aqui a licdo de Mircea Eliade € de extrema

importancia:

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra
como algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da
manifestacdo do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo é
cdmodo, pois ndo implica nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o
gue esta implicado no seu contetdo etimoldgico, a saber, que algo é sagrado
se nos revela. Poder-se-ia dizer que a histéria das religifes — desde as mais
primitivas as mais elaboradas- é constituida por um nimero consideravel de
hierofanias, pelas manifestacbes das realidades sagradas. A partir da mais
elementar hierofania — por exemplo, a manifestacdo do sagrado num objeto
qualquer, uma pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que é, para
um cristdo a encarnacdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucédo de
continuidade. Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a
manifestacdo de algo “de ordem diferente” — de uma realidade que ndo
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso

mundo “natural”, “profano”.®’

A relacdo ou a ligacao entre o sagrado e o profano se apresenta, agora, dentro de uma
complexidade muito maior e de modo mais interessante. A dicotomia entre 0 magico e 0
religioso perde um pouco de sua importancia quando percebemos que, no fundo, ambos
expressam algo que os antecede, que antecede o préprio ser humano e a sociedade, e que se

expressa no que podemos chamar, agora num sentido mais amplo, de religido. O que seria,

66 DOUGLAS, M. Pureza e perigo. Sdo Paulo: Perspectiva, 1976, p. 88.
67 ELIADE, Mircea — O Sagrado e o profano. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1996, p. 17.
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entdo, esse sagrado que a religido expressa? Ou, melhor colocando a questdo: o que essa
expressao do sagrado tem a ver com a condi¢do humana, seja no que diz respeito a constituicdo
da vida em comum ou & constituicdo da propria subjetividade de cada individuo?

Quando fazemos esse deslocamento, podemos perceber que a questédo central no que diz
respeito a relacdo entre o sagrado e o profano é, justamente, compreender nao tanto o que seja
cada um desses termos “em si”, mas sim a relacao que existe entre eles e, mais precisamente, 0
que tal relacdo esconde de nossa compreensdo a respeito dela. Conforme expbe em uma
entrevista autobiografica quando questionado que se pode entender, afinal, pelo termo

“sagrado”, assim responde Eliade:

Como delimitar o sagrado? E muito dificil. O que me parece inteiramente
impossivel, em todo o caso, é imaginar como o espirito humano poderia
funcionar sem a conviccdo de que existe qualquer coisa de irredutivelmente
real no mundo. E impossivel imaginar como a consciéncia poderia aparecer
sem conferir uma significacdo aos impulsos e as experiéncias do homem. A
consciéncia de um mundo real e significativo esta intimamente ligada a
descoberta do sagrado. Pela experiéncia do sagrado, o espirito apreendeu a
diferenca entre o que se revela como real, poderoso, rico e significativo, e o
que é desprovido dessas qualidades, a saber, o fluxo cadtico e perigoso das
coisas, as suas aparicdes e 0s seus desaparecimentos fortuitos e vazios de
sentido. Mas é preciso ainda insistir sobre este ponto: o sagrado ndo é um
estddio na historia da consciéncia, € um elemento na estrutura desta
consciéncia. Nos graus mais arcaicos de cultura, viver enquanto ser humano
é, em si, um ato religioso, pois a alimentacéo, a vida sexual e o trabalho tém
um valor sacramental. A experiéncia do sagrado é inerente ao modo de ser do
homem no mundo. Sem a experiéncia do real — e do que ndo o € —, o ser
humano ndo saberia construir-se [...] O sagrado ndo implica a crenca em
Deus, nos deuses ou em espiritos. E, repito-o, a experiéncia de uma realidade
e a fonte da consciéncia de se existir no mundo.®

Neste ponto acabamos por retomar o caminho trilhado no primeiro capitulo, mas em
condicdes de o aprofundarmos. Retornamos aquilo que chamamos de uma dimensdo mitica
instauradora tanto da subjetividade humana quanto da vida social, o que se da sempre através
da linguagem, mas compreendendo um pouco melhor a funcdo e importancia das narrativas que
expressam esse carater mitico, contando — e, neste contar, criando — a propria criacdo do
humano, do mundo e de tudo o que nele existe. Mais do que serem simplesmente tidas como
sagradas, tais narrativas possuem, ainda, o condao de estabelecer as liga¢des do sagrado com o

profano, donde se pode conferir sentido a vida como um todo.

68 CORREIA, Jodo Carlos. Religides e compaixao. Cadernos ISTA (Instituto S. Tomas de Aquino), Lisboa, n. 5,
2002.
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Podemos observar que “a alma humana possui o instinto religioso”, nos termos em que
desenvolvemos essa nogdo fenomenologica para conceber a religido como um fenémeno a ser
sempre compreendido, e ndo como algo que possamos compreender de uma vez por todas e,
muito menos, definir. Esse instinto religioso “se revela nesse impulso interior, nessa busca
tateante, nessa ‘saudade do absoluto’ que a tantos homens persegue”.5® Ou, como afirma o
proprio Eliade, “o homem so se torna verdadeiro homem conformando-se ao ensinamento dos
mitos, imitando os deuses””°. E necessario que exista uma referéncia, um inicio, uma origem
a partir da qual os seres humanos possam ndo s6 dar sentido as suas proprias existéncias, mas
principalmente acreditar nelas, aplacando assim as angustias, medos e problemas decorrentes
do fato de ndo sabermos, realmente, nada a respeito do que nos origina. Ao menos nada para
além das narrativas criadas por nossos ancestrais, tdo demasiadamente humanos como nos
préprios e todos os outros homens que ja habitaram e hao de habitar este planeta.

Na retomada das publicacbes e problematizacdes em relacdo as questdes religiosas, ja

no final do século XIX:

[...] tem em Fustel de Coulange um marco ao contrapor a idéia da
irracionalidade da religido entre os gregos e romanos. Na obra A Cidade
Antiga o autor aponta que as sociedades classicas praticavam ritos de
sacrificios, no nascimento, nos funerais e nos casamentos e tais ritos
emergiram em periodos bem remotos e seguiam regularmente a evolugédo da
inteligéncia. Mesmo seguindo a vertente evolucionista, o autor identifica que
foi em torno da religido que os gregos se organizaram como cultura, da familia
extensiva em torno do fogo sagrado e depois como uma associagcdo maior, a
polis.™

Contrapor areligido, ou melhor dizendo, as narrativas de cunho religioso a racionalidade
ndo é algo que se sustenta para além dos preconceitos e, de certa forma, da ingenuidade que se
desenvolvem a partir da modernidade. O papel do religioso no sentido que desenvolvemos aqui
vai muito além da mera diferenciacdo entre racionalidade e irracionalidade, e ndo podemos nos
esquecer que carregamos todos, tanto individuos como sociedades, ambos 0s aspectos, e
estamos muito mais préximos da ignorancia quando acreditamos mais piamente na pretensa

razdo moderna que 0s povos ditos primitivos acreditavam em seus mitos originarios.

69 PAIM, et al, 1997, p.20.

70 ELIADE, Mircea. Imagens e simbolos. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1996, p.89.
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A religido tem seu alicerce em uma diferenca essencial que se apresenta entre 0 homem
e 0 animal — *“os animais ndo tém religido.” Mas, apesar dessa diferenca, qual outra diferenca
pode ser destacada? Uma resposta do senso comum é que o0 homem tem consciéncia e o0 animal
ndo tem, “mas consciéncia no sentido rigoroso; porque consciéncia no sentido de sentimento
de si proprio, de capacidade de discernimento sensorial, de percepcdo e mesmo de juizo das
coisas exteriores conforme determinadas caracteristicas sensoriais, tal tipo de consciéncia ndo
pode ser negada dos animais.” E nesse entendimento € que “toma o homem consciéncia de si
mesmo através do objeto: a consciéncia do objeto é a consciéncia que o homem tem de si
mesmo. Através do objeto conheces 0 homem; nele a sua esséncia te aparece; o objeto é a sua
esséncia revelada, o seu eu verdadeiro, objetivo”.”?

Em sendo a religido “a consciéncia do infinito”, fica claro que “ndo é e ndo pode ser
nada mais gque a consciéncia que o homem tem da sua esséncia nao finita, ndo limitada, mas
infinita”, pois “um ser realmente finito ndo possui a minima ideia, e muito menos consciéncia,
do que seja um ser infinito, porque a limitacdo ser é também a limitacdo da consciéncia”.”
Enquanto que o sagrado sempre se revela como uma “realidade inteiramente diferente das
realidades ‘naturais’, sendo certo que a linguagem exprime ingenuamente tremendum, o
mysterium, fascinans, a majestas,” diante de temas utilizados de “empréstimo ao dominio
natural ou a vida espiritual profana do homem, revelando-se ai a incapacidade humana de
exprimir o ganz andere,” j& que “a linguagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa a

experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa mesma experiéncia.’

A definicao do sagrado em oposicao ao profano é algo que profundamente nos
interessa, pois revela os limites caracteristicos da relagdo politica originaria
em que 0 homem se projeta, pois é intermediada pelo poder e pela violéncia,
ndo sendo a toa que a hipdtese inicial na qual apostamos seja a idéia da
experiéncia irracional, de pavor, que remete a condicdo da experiéncia
religiosa.”™

Como a ciéncia € uma combinagdo do homem com o objeto de conhecimento, 0 homem
concebe uma imagem do conhecimento, “pode-se aperfeicoar a imagem, mas nunca se tera a
apoderacdo intelectiva integral do objeto, o que pode ocorrer € um constante aperfeicoamento

desta imagem”. Assim como o Direito, “a ciéncia & uma espécie de conhecimento que pretende

2 FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do Cristianismo. Petropolis: Ed. Vozes. 2007, p.35.
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74 CARNIO, Henrique Garbelini. Fronteiras do Direito: Analitica da existéncia e critica das formas juridicas.
Belo Horizonte: Casa do Direito. 2021, p. 82.
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ser certo e seguro. Essa ideia tradicional de ciéncia esta sendo agregada por novos ideais. A
ciéncia moderna visa transformar, construir o mundo e ndo s6 explica-lo.” 76

Um Estado Constitucional com seus principios estruturantes se justifica, possuem
sentido “e tém toda a justificacdo racional e material se for verdade que existe um Deus bom,
justo, racional e que criou o ser humano a Sua imagem, dotando-o de especial dignidade, e de
cuja natureza resulta principios universais de bondade, justica e racionalidade aptos para
estruturem as relacdes entre os seres humanos e entre estes e a natureza criada.” 7/

A religido se apresenta como uma divisdo do homem consigo mesmo, onde 0 homem:

[...] estabelece Deus como um ser anteposto a ele. Deus ndo é o que 0 homem
é, 0 homem ndo é o que Deus é. Deus é o ser infinito, 0 homem é o finito.
Deus é perfeito, 0 homem é imperfeito. Deus é eterno, 0 homem € transitorio.
Deus é plenitude, o homem impotente; Deus é santo, 0 homem é pecador.
Deus e homem sdo extremos: Deus é 0 unicamente positivo, o cerne de todas
as realidades, o homem é o unicamente negativo, o cerne de todas as
nulidades.”"®

No entanto, é na religido que “o homem objetiva a sua propria esséncia secreta. O que
deve ser demonstrado € entdo que esta oposicdo, que essa cisdo entre Deus e homem, com a
qual se inicia a religido, € uma cisdo do homem com a sua propria esséncia.” O Deus do homem,
o ser considerado e entendido como o absoluto, é a sua prépria esséncia, sendo que o “poder do
objeto sobre ele é, portanto, o poder da sua prépria esséncia. Assim, é o poder do objeto do
sentimento, o poder do objeto da razdo o poder da prépria razdo, o poder do objeto da vontade
0 poder da vontade.” 7

A partir da fé dos seus crentes, a religido busca explicar a realidade, “seus postulados
sdo fundados em dogmas, portanto um conhecimento fechado a contestac@es. A teologia € a
area de conhecimento que se ocupa de Deus. Para esta seara, hd um Deus supremo, criador de
todas as coisas. Seu fundamento encontra-se eminentemente nos textos biblicos.” 8 A questdo
religiosa é especialmente relevante no contexto juridico brasileiro e internacional, como temos

mostrado ao longo do presente estudo, ndo somente no nivel das discussbes a respeito da
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liberdade de crenca religiosa ou da laicidade do Estado, e sim porque ha uma dimensdo na
constituicdo do ser humano que conforma a propria sociedade em que os fenémenos religioso
e juridico parecem se imbricar reciprocamente, sem, contudo, se confundirem.

Destaca-se que a religido tradicional “tem sido demandada por credibilidade na
explicacdo de seus postulados. Essa busca de explicacdo racional é fruto dos anseios de uma
sociedade cada vez mais informada e questionadora das verdades impostas”. Dessa maneira,
compreende-se que, “se requer a incidéncia de densidade critica a fé, bem como a sua comunhéo
com os rigores do método cientifico.”8!

Para explicar o que ndo conhecem, os fil6sofos se valem de Deus “porque Deus nasceu
antes dos homens, por isso tudo conhece e 0s homens ndo.” Como o0 homem ndo sabe e ndo viu
a sua origem, ele busca exatamente o principio gerador, o fundamento, e como “ndo se
fundamenta no mesmo nivel daquilo que se pretende explicar, tem que ir além do objeto de
conhecimento. A origem domina todo o fundamento dos institutos”. Apenas “as pessoas que
ndo tém conhecimento da ciéncia é que veem incompatibilidade desta com Deus, isso porque o
conhecimento é ilimitado e no fim sempre ha o lugar de Deus. Deve-se entender Deus como a
dltima instancia.”8?

A conceituacéo da origem de Deus:

[...] surgiu de uma concepgéo finalista de como 0 homem vé a natureza. Para
este tudo o que ha foi feito para servi-lo. Logo, se ndo foi ele quem criou teria
que se atribuir a outrem que lhe fosse superior. A partir dai surgiram 0s
cortejos aos deuses e o temor pelos eventos que se entendia ser manifestacéo
de sua furia. Essa concepcao primordial era facil, ja que estes ndo conseguiam
sair do estagio de ignorancia. Por conseguinte, a religiosidade foi criada como
uma forma de atenuar o0 medo dos primitivos homens das doencas, das feras e
da morte. Seus deuses tomavam a forma presente em suas imagens
cotidianas.®

O mistério da origem precisa ser, de alguma forma, conhecido, explicado e poderiamos
nesse sentido dizer, até racionalizado, de modo que os seres humanos possam ter um inicio a
partir do qual possam se identificar, se reconhecer enquanto individuo e como grupo, ou seja,

uma referéncia a partir da qual seja possivel, ao mesmo tempo, elidir o misterioso que nos
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assombra e proporcionar narrativas que, conseguindo manter uma certa coeréncia, fornecem
sentido a vida. Como preconiza Rubem Alves, “as coisas se tornam expressoes, revelacoes,
portadoras e instrumentos das significagfes nutridas pelo coragdo. A opacidade do material é
rompida e, através de sua transparéncia, vé-se o sagrado que se revela através do profano”84,
pois este sem o primeiro é pobre, é sem sentido, seria totalmente assustador ou melancélico.

Devido a grande variedade de “fenémenos religiosos com a qual nos deparamos hoje na
atual modernidade ou pds-modernidade”, é inevitavel que surja uma série de problemas e
indagac0es “de orientacdo metodoldgica para a analise desses fendmenos, como também nos
exige uma cuidadosa elaboragdo de argumentos que, para nds, tem os seus fundamentos e
semelhanca com o passado helénico”. Entre os cientistas sociais ha grande discusséo a respeito
de “se o pluralismo de crencas e ritos desgasta a religido ou destréi o poder hegeménico da fé
nos deuses, semeando o ceticismo e a divida. Em meio ao debate desponta também o interesse
em identificar o lugar de fala da religido, da supersticdo e magia diante do pensamento
racional”.8®

E nessa miriade de crencas que ndo conseguem ser unificadas sob um denominador
comum, 0 senso comum e até mesmo Vvarias areas do pensamento acabam por sustentar como
diferenca basica ou fundamental aquela entre crenca e racionalidade, como se tudo o que diz
respeito ao religioso fosse exclusivamente da ordem da crenca, e o que € do ambito da ciéncia,
de um conhecimento critico em contraposi¢ao ao outro que seria acritico, seria a expressao mais
pura e verdadeira da razdo. O mito da razdo e do progresso acaba por cegar o ser humano que
professa toda sua crenca apenas no conhecimento cientifico, pensando que com isso superou de
vez a questdo do sagrado, sendo que, a rigor, esse movimento faz é com que o individuo da
modernidade se distancie ainda mais da compreenséo do sagrado.

Conforme ressalta Eliade:

O homem ocidental moderno experimenta um certo mal-estar diante de
inimeras formas de manifestagcGes do sagrado: é dificil para ele aceitar que,
para certos seres humanos, 0 sagrado possa manifestar-se em pedras ou
arvores, por exemplo. Mas, como ndo tardaremos a ver, ndo se trata de uma
veneragdo da pedra como pedra, de um culto da arvore como arvore. A pedra
sagrada, a arvore sagrada ndo é adorada como pedra ou como arvore, mas
justamente porgue sdo hierofanias, porque “revelam” algo que ja ndo é nem
pedra, nem arvore, mas o sagrado.®

84 ALVES, Rubens. O Enigma da Religido. 4% ed. Campinas: Ed. Papirus, 1988, p.151.
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Ora, essa postura soberba dos modernos em relagdo aos seus antepassados, que nos
distancia de uma compreensdo mais profunda a respeito do sagrado e da religido, acaba por
relegar esses @mbitos e 0s seus questionamentos para searas consideradas de menor importancia
e, assim, acreditando superar e se libertar do sagrado, talvez estejamos ainda mais submetidos
a ele, posto que nem conseguimos compreender isso. Afinal, ainda nos valendo do pensamento
de Eliade, vale ressaltar seu alerta, de que “nunca sera demais insistir no paradoxo que toda
hierofania constitui, até a mais elementar. Manifestando o sagrado, um objeto qualquer se torna
outra coisa, e, contudo, continua a ser ele mesmo, porque continua a participar do seu meio
cosmico envolvente”. Dessa forma, “uma pedra sagrada, nem por isso € menos pedra”, pois do
ponto de vista profano nada a distingue das outras pedras. Mas, “para aqueles a cujos olhos uma
pedra se revela sagrada, a sua realidade imediata transmuta-se numa realidade natural”.8’

A modernidade, por ndo conseguir perceber e, muito menos, compreender esse
paradoxo, simplesmente nega o sagrado, sem se dar conta de que este é que nos constitui,
remonta a origem a partir da qual podemos nos compreender, pensar etc. O fato de nao
reconhecer como sagrado as narrativas mitico-religiosas nao implicam, necessariamente, na
superacdo do sagrado enquanto constitutivo do ser humano. Mas, fazendo isso, 0 homem
moderno coloca a si mesmo neste lugar e, a partir de si mesmo cada individuo organiza da
forma que lhe parece coerente as narrativas existentes, as quais podem ser combinadas de
infinitas formas e, quando comparadas entre si, mostram sua vulnerabilidade e verdadeira
incoeréncia. Mas, como se trata, no fundo, de uma questdo de crenca mais do que qualquer
outra coisa, ndo € a coeréncia que sustenta as narrativas, e sim o fato de acreditar ou ndo nelas,
muito mais uma questdo de identificacdo que de “pensamento critico”.

Assim, ndo é que o sagrado tenha entrado em crise e sido solapado com o
desenvolvimento da modernidade e, mais especificamente, do conhecimento cientifico. O que
de fato acontece é que aquilo que se toma, inconscientemente, como sendo sagrado, comporta
um numero muito grande de objetos e narrativas, dos quais os individuos se servem e a0 mesmo
aos quais se submetem para constituir sentido as suas vidas e condutas. Ao contrario do que
possa ter pensado a ciéncia no inicio de seu desenvolvimento, o sagrado — como o entendemos
aqui — ndo deixa de ter importancia fundamental na vida dos individuos e da sociedade, talvez
seja até mesmo reforcado por ndo mais ser compreendido enquanto tal. Pois, diferentemente do

gue acontecia nas comunidades originarias, em que determinadas narrativas compartilhadas por

87 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano. Sdo Paulo, Martins Fontes, 1996, p. 26.
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todo o grupo eram reconhecidas por ele como sagradas, agora tudo pode ser sacralizado,
inclusive e, sobretudo, a prépria ciéncia.

Mas o grande problema é que a ciéncia, de modo geral, ndo consegue fornecer
explicacdes da dimensao do sagrado, e nem € essa a sua preocupacao. Ela pode, e é a isso que
se presta, compreender e explicar como as coisas acontecem, mas ndo porque o mundo ou 0s
seres humanos existem, de onde viemos e para onde iremos, se existe algo antes ou depois dessa
vida gue temos e que, por si s, ndo nos basta. Essas grandes questdes existenciais perdem a
conexdo com essa dimensdo que lhe é prépria, do sagrado, mas obviamente ndo deixam de
existir e nem de nos assombrar, de nos lembrar, por mais que teimemos em ndo ouvir, que
somos seres marcados, essencialmente, por nossa finitude.

Dito de outra forma, a ciéncia consegue questionar, muitas vezes de forma até mesmo
irrefutavel, o contetdo daquilo que se toma por sagrado e que tem esse conddo de fornecer uma
referéncia para o préprio ser humano se reconhecer enquanto tal. Mas a ciéncia ndo consegue
elidir essa necessidade humana, e 0 que percebemos com o seu desenvolvimento € um
crescimento de narrativas cada vez mais discrepantes entre si e, muitas vezes, até menos criveis
que narrativas de povos antepassados que vemos como meramente fantasiosas, com o agravante
de que as pessoas que hoje nelas acreditam, j& tém o contato com o conhecimento cientifico
que aqueles povos nédo tinham.

De que outra forma poderiamos explicar a coexisténcia nas sociedades atuais de pessoas
de pessoas que passam a sacralizar a ciéncia e outras que acreditam piamente, por exemplo, que
o planeta Terra é plano? Como entender o crescimento de pessoas que ndo so ndo acreditam em
vacinas, como chegam a pregar contra elas em espacgos publicos e redes sociais? E a situacao
ndo é tdo simples, pois se fosse estariamos falando de fenbmenos que simplesmente se opde,
mas a realidade é que essas e muitas outras crencas totalmente incompativeis entre si, convivem
tranquilamente na cabeca de muitas pessoas e em varios grupos. Ndo faz parte do grupo de
apologetas da Terra plana apenas pessoas que nao receberam uma educacgdo formal e encontra-
se muitas pessoas contrarias a vacina entre profissionais da area da saude, por exemplo.

Essas crengas que se mantém atualmente, contra qualquer apoio cientifico e muitas
vezes até empirico, além da conciliacdo de muitas crencas que sdo incompativeis entre si nos
mostram justamente que, para além do que se acredita, hd uma mais profunda e fundamental
“necessidade” do ser humano de acreditar em algo. Por isso que, sendo a necessidade de
acreditar algo ontologicamente anterior e superior aquilo que conhecemos, € muito mais facil
trocar uma crenca por outra que deixar simplesmente de pautar a vida, ou melhor, se constituir

enguanto ser humano a partir daquilo em que se acredita. No mundo atual, inclusive, € comum
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que as crencas mudem conforme a prépria volatilidade do meio social, possibilitando as
conciliagbes mais improvaveis possiveis e que, nem por isso, deixam de ser cultuadas ou
defendidas, atendendo a demanda mais originaria do ser humano que é encontrar uma referéncia
a partir da qual encontre sentido em seu viver.

E preciso que fique bem claro que ndo estamos fazendo nenhuma critica a nenhuma
religido nem julgando no que as pessoas acreditam ou deixam de acreditar. O que nos interessa
é ir mais além disso, ou seja, é buscar esclarecer o proprio papel da crenga na constitui¢do do
mundo humano, por isso falamos em “religido” num sentido fenomenoldgico e hermenéutico,
e nao enquanto sistema ou conjunto de crencgas propriamente dito. Chegamos assim a concluséo
de que o sagrado que acaba por conformar direta ou indiretamente tudo o que fazemos enquanto
seres humanos nédo é algo que estd unica e exclusivamente a cargo das religides, embora
possamos percebé-lo melhor quando olhamos para as praticas religiosas. O sagrado €, antes de
tudo, constitutivo do homem, porque este jamais vive num mundo de fatos brutos, mas sempre
num mundo de valores®,

Valores esses que, por serem construidos na e pela linguagem, conforme exposto no
primeiro capitulo, nunca estdo completamente fechados, mas demandam sempre sua
atualizacéo, para que continuem cumprindo a sua funcdo de possibilitar que a vida social se
constitua e, especialmente, que se mantenha, apesar e através das mudancas a que esta
diuturnamente submetida.

Podemos, entdo, conceber que o sagrado, enquanto constitutivo do ser humano, se
expressa ndo Unica e necessariamente através das religides, mas sempre de forma religiosa,
possibilitando que se dé sentido a vida, algo que ndo é possivel apenas na dimensao cotidiana
do profano. Dai que a religido num sentido mais estrito pode ser compreendida como “um
sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras disposicdes
e motivagBes nos homens através da formulacéo de conceitos de uma ordem de existéncia geral
e vestindo essas concepgOes com tal aura de fatualidade que as disposicdes e motivagoes
parecem singularmente realistas”®°.

Mas, num sentido mais amplo, podemos conceber essa no¢do como sendo ndo intrinseca
aos sistemas religiosos em si, somente, e sim uma caracteristica da religiosidade enquanto um
fendmeno, ou seja, que € inerente a qualquer narrativa que configure, quer tenhamos
consciéncia disso ou ndo, como uma referéncia a partir da qual os homens podem se constituir

enquanto tais, se compreenderem, se identificarem mutuamente e pautarem suas agfes no

88 ALVES, Rubens. O Enigma da Religido. 4* ed. Campinas: Ed. Papirus, 1988, p. 148.
89 GEERTZ, C. A Interpretacdo das Culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 104-105.
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convivio social. A forca da religido reside, desde esta perspectiva, ndo necessariamente aquilo
que ela professa, mas no fato de que existam pessoas que se organizam a partir de suas
narrativas porque nelas acreditam.

N4o € por acaso que “a religido tende a formar comunidades. Quem estd convencido de
uma crenca, sente-se, irresistivelmente, atraido para os seus coirmdos e quer manifestar a sua
fé junto com eles”?0. Contudo, o0 que destacamos é que se as religides obtém maior sucesso
nessa empreitada de constituicdo e manutencdo de comunidades, € somente porque elas
expressam de forma mais direta a perceptivel, para quem nelas acredita, 0 sagrado que nos
constitui enquanto seres humanaos, isto €, seres sociais. Dai podermos afirmar que, por mais que
as religides se transformem ao longo do tempo, muitas chegando a extingdo, a religiosidade
permanece firme, inconsciente e mal compreendida como uma condi¢cdo humana.

Se, como afirma Feuerbach, “a religido é a esséncia infantil da humanidade”?!, podemos
com isso entender que essa esséncia infantil ndo é algo do qual possamos nos livrar de uma vez
por todas. Podemos compreender melhor isso, e é 0 que estamos fazendo, mas nunca estaremos
totalmente livres dessa dimensdo infantil, que outra coisa ndo é sendo a nossa condicdo de
sermos desamparados, no fundo sedentos porque ignorantes de nossa origem, do que e de quem
Somos.

Agora que compreendemos melhor a relagdo da religido e do sagrado, da expressao deste
através daquela e de como isso acontece ndo somente nas religifes propriamente ditas, mas é
mesmo uma condi¢do do ser humano, podemos passar para 0 proximo capitulo no intuito de
buscarmos desvelar, nesse processo de constitui¢do dos sujeitos e das sociedades, o papel do
direito e de como este, em sua condigao originaria, se mostra tdo proximo também da expressdo

do sagrado e, por conseguinte, da religido.

90 WILGES, Irineu — Cultura Religiosa: as religides do mundo. Editora Vozes, 1982, p.11.
91 FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Trad. José da Silva Branddo, 2* ed. Campinas: Ed.
Papirus, 1997, p. 56.
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3. LINGUAGEM E DIREITO

Mostramos no capitulo anterior que a religido encontra o seu sentido, a sua razdo de ser
Ou a sua “esséncia” na expressdo do sagrado, o qual sempre se contrapde ao profano, mas nao
quer isso dizer que ndo haja relagdes entre ambos. Muito pelo contrario, de uma forma geral
pode-se mesmo afirmar que, atraves da expressdo do sagrado nas formas religiosas, € que 0
mundo profono encontra seu significado, de modo que os individuos possam ter as referéncias
precisas para compreender tudo o que acontece e conduzir as suas agdes na sociedade.

O sagrado pode ser entendido, conforme foi exposto nos capitulos anteriores — desde
uma perspectiva hermenéutico-fenomenoldgica, a qual ndo tem nenhuma intencdo de oferecer
uma conceituacdo ou definicao do termo, lembremos — como aquilo que é objeto dos mitos ou
das narrativas miticas, no sentido de que € aquilo que fundamenta, em Ultima instancia, uma
determinada sociedade, expressando 0s seus valores e crengas basilares.

Dai que pudemos perceber o caréater religioso que é condicdo do humano, ou seja, de
que os homens sempre se compreendem enquanto tais e, mais ainda, como pertencentes a uma
determinada sociedade a partir das crengas que compartilham e que sustentam esse viver em
comum. E a partir do que se considera sagrado em uma determinada sociedade que a mesma e
os individuos que a compdem poderdo dar sentido a vida, estabelecando limites e parametros
para as condutas, de modo que se possa saber quais séo toleradas e quais ndo séo pelo grupo.

Dentro desse quadro, podemos indagar agora: € o direito, qual é o seu papel ou a sua
funcdo neste processo ininterrupto de construcdo da subjetividade dos individuos e da vida
social? Ora, dando continuidade no caminho trilhado, podemos vislumbrar essa resposta
quando destacamos justamente esse processo complexo em que as dimensdes individual e social
se mostram intrinsecamente relacionadas e, a0 mesmo tempo, afastadas. Os individuos buscam,
a todo o momento, reafirmar aquilo que (pré)compreendem como sagrado na sociedade em que
estdo inseridos, processo este que precisa ser repetido recorrentemente para que os valores e
crencas gue ddo sustencao ao coletivo e sao expressos nas narrativas miticas possam sobreviver
enquanto internalizados pelos individuos. Estes, por sua vez, a medida em que conseguem
manter vivas suas crencas, distanciam-se do medo, do horror que a questdo da origem e do
sentido suscitam em nos, seres finitos.

Enaltecendo-se que ocorre para o ser humano desde as sociedades originarias, portanto,
uma religiosidade “amparada na angustia humana, porquanto conseguia a obediéncia a partir

do sentimento do medo”. E com isso, por causa dessa angustia, “atribuiam a seus deuses a
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responsabilidade pelos seus malogros e pelas suas bem aventurancas.” Depois desse momento,
“a religido-angustia da lugar a uma religido-moral. Como fruto da ado¢do de uma vida gregaria,
h& uma preconizacdo do aspecto social a reger a conduta humana.” Especificamente a partir “da
interpretacdo dada pelas Sagradas escrituras passa-se a ideia de um Deus providéncia que
recompensa, ampara e protege apds a morte”. E assim, nessa mesma linha de pensamento que
Constantino oficializou a Igreja com o objetivo de “conceber o temor divino como temor ao
Estado”. E a partir disso, se escreve sobre religido, ndo no sentido de construir uma doutrina
cristd, mas, sobretudo, para manter os dogmas da igreja e combater as heresias.”%

Em um momento posterior, a religido tende a se separar da politica e do direito, de modo
que o Estado possa organziar melhor a convivéncia, especialmente a partir da modernindade,
quando assume a laicidade como uma de suas principais caracteristicas. A tentativa de uma
neutralidade religiosa busca impossibilitar a instrumentalizacdo do poder politico pelos poderes
religiosos, e reciprocamente também, “a0 mesmo tempo que promove a autonomia das
confissdes religiosas e liberta o erario de quaisquer encargos com a promocdo da religido.”
Igualmente, “ela pretende salvaguardar a igual dignidade e liberdade de todos os individuos,
crentes e ndo crentes, colocando a escolha individual em matéria de visées do mundo, religiosas
ou ndo, fora do alcance dos poderes coercitivos do Estado.”®

Estamos habituados, enquanto modernos, a entender a histéria como progresso, de modo
que pode parece natural para nos esse processo evolutivo que, no seu apogeu, possibilitara a
separacgdo entre direito e religido, o que é largamente entendido como superacdo de modelos de
organizacdo social primitivos ou, no minimo, menos desenvolvidos que o da modernidade,
calcada no Estado nagdo como detentor do poder politico e que assume, no exercicio desse
poder, uma postura neutra, ndo religiosa, com o fito de respeitar igualmente todas as pessoas e
as suas mais variadas crencas.

E justamente esse progresso que precisamos colocar em questio e, para tanto, vamos
destacar alguns pontos importantes que nos possibilitardo perceber que a historia é muito mais
complexa, e que o desenvolvimento, longe de ser retilinio, linear, é cheio de avancos e
retrocessos. Com isso 0 intuito é mostrar como que as relagdes entre direito e religido ndo sdo
tdo simples assim, no sentido de que se pode dizer que, em cada sociedade ou momento

historico, se sdo fendmenos que acontecem juntos ou separados, pois é possivel perceber

92FREITAS JUNIOR, Luis. A fungdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 06.

SBMACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo)
ateismo. Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 24.
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aproximag0es e afastamentos mais confusos quando olhados de forma mais critica.

De modo geral, levemos em consideragao que:

[...Ja norma juridica tem um ritual de aprovacgdo que a sacrifica. Os fatos e as
acBes humanas produzem efeitos todos os dias, realizam-se a todo instante.
AgressBes a direitos, mudancas de comportamento, litigios individuais e
coletivos ocorrem. Tais fatos constituem o comum na vida das pessoas. O
advento da norma retira tal fato do mundo dos homens e o sacraliza. Torna-a
intocavel e quem tiver o comportamento contrario ao nela previsto sofre as
consequéncias de sua conduta, ou seja, é punido. %

A norma e o sagrado, por conseguinte, correspondem-se, “aquele fato é retirado do
mundo profano, aquele comportamento ja ndo pode ser praticado. Ele se torna intocavel e quem
tiver aquela conduta sera punido pelos instrumentos da justica.”® 1sso acontece porque, como
ja vimos, o homem vive num mundo construido linguisticamente, de modo que a cultura como
um todo, os sentidos e significados sdo produzidos coletivamente, estabelecendo parametros
através dos quais as condutas dos individuos serdo avaliadas como boas ou mas®¢, conforme

estejam de acordo ou ndo com a construgdo em curso.

3.1. O Direito

Cada sociedade, com base em suas proprias crengas e valores, e das mais variadas
formas que ndo nos cabe aprofundar aqui, organizard os modos de vigilia e, especialmente,
punicdo quando algum individuo infringe as normas postas e aceitas como validas, ou seja,
quando alguém tem uma conduta que é reprovada pela comunidade. Podemos dizer, neste
sentido lato, que de alguma forma o poder se organiza, se institucionaliza para que a vida em
sociedade possa acontecer, especialmente desde a superagdo do nomadismo. Neste sentido, de

acordo com José Luiz Borges Horta:

Assim, as ideais de Direito e de Estado existem desde sempre; manifestam-se,
nos termos possiveis, desde a Antiguidade. Podemos entéo aceitar que, desde
gue o0 homem abandona o nomadismo e pretende fixar-se em um territério, ali
estabelecendo uma comunidade e um modo de producdo que possibilite
atender as suas necessidades, ele espontaneamente caminha para obter um
maximo de estabilidade. E, talvez, o Estado em germinacdo, que no mundo
grego atinge a bela totalidade registrada por Hegel e no evolver do Ocidente

94 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 25.

9 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 25.

9% ARANHA, Maria Lucia de Arruda; MARTINS, Maria Helena Pires Martins. Filosofando: introducdo a
filosofia. 2. ed. S&o Paulo: Editora Moderna, 1993.
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a permanente promessa do Estado de Direito.%”

Essa promessa talvez seja permanente porque, de fato, ao menos como é colocada e
idealizada pela modernidade, nunca tenha se concretizado. E, mais ainda, parece que as
sociedades tém se distanciado cada vez mais dessa promessa, com o0 acirramento dos conflitos
e crises institucionais, com o declinio da democracia liberal em todo o planeta. Temos assistido
0 crescimento vertiginoso de ataques a democracia e a defesa de solugdes arbitrarias, violentas
e excludentes para solucionar os gravez problemas das sociedades complexas hodiernas. Um
dos principais motivos desses problemas encontra-se exatamente no fato de ndo se compreender
adequadamente essa relacdo complexa entre o direito a religido, especialmente como ela
perpassa 0 Estado e sua formacao.

O Direito e o Estado moderno, muitas vezes busca se afastar do viés sagrado, para
postular como sendo muito cientifico, mas em verdade eles se sustentam mutuamente, “sua
ligagdo é nuancada, o que choca a interpretacdo comumente realizada a seu respeito”.
Trabalharemos aqui com a tese da interdependéncia e coexisténcia reciproca entre o Direito e
0 Estado moderno, “como angulos distintos de um mesmo fendbmeno”, destacando que “o
contorno do juridico é constituido pelo politico. E o Estado, por meio de sua soberania, que
institui o direito, valendo-se de um instrumento por exceléncia, a norma juridica.” Na ciéncia
juspositivista “o Direito se reduz a norma juridica, entdo o direito é o Estado.” Em nosso
contexto historico, “Estado e Direito surgem como derivas necessarias e especificas do mesmo
fendbmeno do circuito pleno da forma mercantil”, de modo que serdo as revolugdes liberais
burguesas que constituirdo o Estado e o Direito como formas acopladas tecnicamente uma a
outra.” Assim, de se concluir que “o Estado conforma o Direito num processo de especifica
aparicdo estrutural: a forma juridica ja se institui como dado social presente e bruto quando o
Estado lhe da trato.” %8

Por outro lado, quando olhamos para organizac¢des politico-sociais em que o Estado
propriamente dito, isto é, em sua conformacdo moderna, ainda ndo se desenvolveu, podemos
perceber melhor essa nuance, e perceber que em sua realidade fatica, em que ndo havia
codificacdo das leis e nem separacdo entre o poder politico e o poder eclesiastico, o Direitoe a

Religido encontravam-se unidos, de forma que ndo era possivel distinguir um do outro®®.

97 HORTA, José Luiz Borges. Hegel e o Estado de Direito. Em SALGADO, Joaquim Carlos; HORTA, José Luiz
Borges (Org). Hegel, liberdade e Estado. Belo Horizonte: Editora Férum, 2010, p. 248 e 249.

98 MASCARO, Alysson Leandro. Estado e forma politica. Sdo Paulo: Boitempo. 2013, p. 39 e 41.

99 WOLKMER, Antonio Carlos. O Direito nas Sociedades Primitivas. In. WOLKMER, Antonio Carlos [org.].
Fundamentos de Histdria do Direito. Belo Horizonte: Del Rey, 2014.
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Na mesma linha podemos perceber os esfor¢os de Nelson Saldanha:

Tudo isso se vincula ao fato de que um dos alicerces deste livro consiste na
busca de arquétipos: arquétipos e imagens que estdo encravados em
experiéncias muito remotas e que podem iluminar a revisdo da teoria das
formas de governo, inclusive no tocante a sua relacdo com a idéia de
autoridade e com a de justica. Tivemos em conta tais arquétipos ao buscar
constantes estruturais dentro da histéria antiga, desde as comunidades mais
remotas até as formulagdes mais definidas dentro do mundo “classico”, isto &,
grego e romano. As teologias como conjuntos de representacdes e de
conceitos: nelas se acham dogmas que se expressam em simbolos e se
projetam em normas.*%®

A condicdo do homem enquanto ser de (e na) linguagem que é a base de nossa
investigacéo reforca essa percepcdo. Mas como fica essa origem eminentemente religiosa da
producdo normativa a partir da separacdo entre politica e religido que se da com o surgimento
da modernidade? O senso comum e as narrativas tradicionais esforcaram-se para conceber o
Estado como a instituicdo politica por exceléncia, maximo detentor e organizador do poder,
justamente pelo fato de que ele teria conseguido estabelecer o ordenamento juridico e aplica-lo
de forma radicalmente nova, isto €, de modo ndo religioso. Estaria consumada a separagéo,
portanto, entre direito e religido.

Essa separacdo é pensada de modo mais especifico ndo no que tange aos contetidos do
direito ou, mais especificamente, das normas juridicas, até porque pululam exemplos em
sentido contrario. “A atual legislacdo acerca do matrimdnio em paises cuja maioria da
populacdo € adepta do Catolicismo Apostolico Romano é exemplo destas afirmagdes, uma vez
gue a monogamia era regra valorizada e costumeira no povo Hebreu, do qual originou a referida
Religido.”10! Ficamos apenas neste exemplo, pois o principal é destacarmos que a influéncia da
religido no direito, mesmo a partir da modernidade, vai muito além disso. Ao contrario do que
professa a doutrina oficial, além de uma certa influéncia que a religido, ai mais especificamente
o0 cristianismo, ainda possui nos valores e crencas dominantes nas sociedades ocidentais, ha
uma continuidade entre a religido e o direito que a forma politica do Estado deixa sem
problematizar, quando coloca a laicidade do Estado como sendo resultado 6bvio e indiscutivel

do processo de secularizagéo.

100SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e democracia: sobre a relagéo entre formas de governo e contextos
culturais. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 8.

10IGIRARDI, Leopoldo Justino. Nogdes Elementares de Histéria do Direito. 2. ed. Santa Rosa: COLI Gréafica e
Editora LTDA, 2009.
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3.1. O Direito e a Secularizagao

O processo de passagem do medievo para a idade moderna é caracterizado, sobretudo,
pelo desenvolvimento da ciéncia moderna e, através dela, de uma significativa ruptura no que
diz respeito ao conhecimento. O modo como o ser humano compreende o0 mundo e 0s objetos
a sua volta, enquanto cientifico, ndo pode mais se basear em narrativas tidas como miticas no
sentido de ndo corresponderem a realidade dos fatos observaveis pelo ser humano. Esse
movimento ira liberar o campo de produc¢do do conhecimento das amarras religiosas, com suas
proibicdes e limitacdes justificadas em verdades aprioristicas, isto €, dogmaticas e, portanto,
inquestionaveis.

A ciéncia terd um grande e rapido desenvolvimento porque, abandonando o modo
religioso de producéo de conhecimento, possibilitara colocar em questdo todo conhecimento ja
produzido, buscando sempre que necessario analisd-lo sob outros pontos de vistas. O ponto
principal é que, aquilo que se sabe a respeito de algo perde aquela aura sagrada que configurava
o conhecimento ainda refém das narrativas religiosas, que ofereciam pontos de partida
inquestionaveis, e 0 que se acabava fazendo era criar narrativas que fizessem com que 0s
conhecimentos produzidos estivessem de acordo com tais referéncias.

Essa ciéncia moderna concebe o ser humano como sujeito racional e tudo o que faz parte
do mundo sera tido como objetos a serem investigados e conhecidos pelos sujeitos. Essa
objetificacdo da realidade funciona muito bem no campo da fisica, especialmente, e das ciéncias
da natureza de modo geral. Isso se da pelo fato de que o conhecimento a ser produzido tem
como objetivo principal possibilitar acompreensio de como os fendmenos acontecem, de modo
que impera uma ldgica que relaciona as causas € as suas consequéncias, 0 que pode ter um
caréater tanto teérico quanto pratico e, de modo geral, ambas as dimens@es vao se construindo
reciprocamente.

Dessa forma é que as ciéncias naturais serdo conhecidas como ciéncias duras, ou as
ciéncias por exceléncia, porgque a crenga que as sustenta é resultado de sua eficiéncia, tal crenca
decorre do fato de que o conhecimento produzido é critico e, principalmente, porque é
construido metodologicamente. Os métodos € que possibilitam tanto o controle do
conhecimento produzido quanto a sua repetibilidade, o que é essencial para que se possa
certificar e aprofundar de forma recorrente.

A ciéncia moderna sustenta a sua eficiéncia e credibilidade por se desenvolver por meio
de métodos que podem ser, tambeém, sempre questionados e aperfeicoados. E isso é o0 que retira

do conhecimento cientifico a necessidade de afirmar uma verdade ou narrativa aprioristica que
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ndo pode ser questionada. A ldgica aqui é totalmente oposta: todo conhecimento é passivel de
ser questionado, reelaborado, aperfeicoado e, em ultima instancia, desmascarado como mero
fruto de crenca e, portanto, ndo ser um conhecimento reconhecido como cientifico.

O que a ciéncia faz, e dai vem a compreensao de que ela seria eminentemente contraria
a logica religiosa, é colocar no lugar das certezas fundantes e estruturantes, davidas. A certeza,
porém, ndo simplesmente desaparece, mas ela deixa de ser buscada na origem, no inicio,
naquilo que se pressupdes como sendo a esséncia ou raiz de tudo, sendo deslocada para o final
dos procedimentos cientificos, para se estabelecer como um ponto de chegada, mas que podera
sempre funcionar como um novo ponto de partida para que as investigacoes e a producdo de
conhecimento ndo parem.

Essa logica e as suas consequéncias sdo facilmente perceptiveis quando olhamos para
as industrias de modo geral, para 0 aumento vertiginoso das capacidades técnicas que possibilita
ao ser humano se aventurar em caminhos antes sequer imaginados. Quando olhamos, por
exemplo, para a questdo dos meios de transporte ou dos meios de comunicacdo, é impossivel
nédo ficarmos deslumbrados tanto com o0s avangos quanto com as possibilidades que aventamos
para esses dominios. Hoje é possivel chegar ndo apenas em qualquer canto da Terra, mas
também em outros planetas, e podemos nos comunicar, tendo os aparelhos necessarios,
basicamente com qualquer ser humano em qualquer lugar do mundo.

Esse modelo de conhecimento traz em sua esséncia a nogéo de progresso, e ndo por
acaso essa ideia acaba permeando todo o desenvolvimento da modernidade. No lugar das
crencas de carater magico ou religioso, comeca a se desenvolver de forma cada vez mais
acelerada a crenca na propria ciéncia e nas suas possibilidades. O homem moderno percebe-se
livre de toda e qualquer amarra que poderia impedir ou atrasar o seu dominio sobre 0 mundo e
todas as coisas, dominio esse que é possibilitado pelo conhecimento de seu funcionamento.

Ocorre que, 0 dominio e progresso experimentado nas ciéncias naturais nao se verifica
quando os objetos e fendmenos estudados sdo aqueles inerentes ao ser humano enquanto ser
social. Dito de outra forma, quando se fala dos problemas relativos a sociabilidade, isto €, aos
conflitos sociais de modo geral, 0 que se tem em muitos casos € o contrario, com 0 aumento
significativo da violéncia em muitos lugares e o0 acirramento de crises das mais variadas ordens,
como politicas, sociais, econémicas etc. Ndo € possivel conhecer e, muito menos, dominar o
desenvolvimento de uma determinada sociedade, sabendo exatamente onde e como intervir
para sanar ou amenizar os problemas de convivéncia do mesmo modo como se pode controlar

e aprofundar o conhecimento sobre os motores que propulsionam os mais variados veiculos, 0s
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quais se mostram cada vez mais velozes, econémicos, eficientes e menos poluentes gracas as
pesquisas cientificas.

N&do por acaso as ciéncias chamadas do espirito, depois de inGmeras tentativas
infrutiferas para se valer dos métodos inerentes as chamadas naturais, terdo muitas dificuldades
para encontrar seus préprios caminhos e, até hoje, tém seu estatuto de ciéncia largamente
questionado por muitas pessoas. Basta vermos o que acontece com o préprio direito, em que as
discussdes sobre o seu carater cientifico continuam a proliferar sem, contudo, podemos sequer
vislumbrar qualquer resultado que encontre minimo consenso entre os juristas e estudiosos do
fenbmeno juridico.

No que diz respeito ao direito, especificamente, mas que pode ser observado de modo
geral nas demais ciéncias sociais, o cerne do problema é justamente a questdo de como
fundamentar o conhecimento produzido, uma vez que ndo € possivel estabelecer de forma
minimamente clara a separagdo entre sujeito e objeto, pois aquele que se coloca como sujeito
é, j&, um ser social, e buscara conhecer algum fenémeno social do qual jamais conseguira se
distanciar ou diferenciar totalmente, como por exemplo um fisico que calcula a velocidade de
deslocamento de um corpo no espaco.

No ambito do Direito, o Estado Constitucional parte do pressuposto de que o ser humano
detém uma competéncia moral e racional que o diferencia dos animais e dos objetos. Aqui a
“liberdade € entendida como um principio de autonomia moral a exercer dentro dos limites da
razdo e de valores morais fundamentais”, se manifestando em um “quadro da legalidade
fornecido por um ordenamento juridico baseado na prossecucdo de determinados bens
considerados intrinsecamente valiosos”, como exemplo, pode-se ressaltar “a vida, o
desenvolvimento pessoal, a liberdade, a integridade fisica e psiquica, a familia, a felicidade e a
solidariedade, de acordo com principios fundamentais de racionalidade, proporcionalidade,
justica e proibicdo do arbitrio.”102

O ser humano, porém, permanece tendo como sua caracteristica principal a de ndo saber
lidar com a sua finitude, o que a ciéncia, inclusive, ressaltara, pois pode dizer como as coisas
funcionam, mas néo explicar a origem da vida. Podemos perceber uma relacdo extremamente
complexa e ambigua, pois o direito em tese ocuparia o lugar antes reservado a religido, de
controlar as narrativas responsaveis por pautar e direcionar as condutas dos individuos no seio

social, mas teria que buscar o seu fundamento de modo outro, coerente com a racionalidade

102\M A ACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 39.
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cientifica, e este serd um desafio que, de modo geral, a ciéncia do direito ndo enfrentara, ao
menos ndo de modo radical.

A ideia de Kelsen — autor que levou as Ultimas consequéncias a tentativa de conceber
uma ciéncia pura do direito — era a criacdo de uma teoria do Direito que a natureza fosse
exclusivamente cientifica, e com isso afastaria da sua teoria, 0s valores e a justica, nesta
concepcdo ele cria um escalonamento de atos juridicos, “na sua base, colocou os atos mais
elementares, como a sentenca e foi evoluindo em densidade juridica, fazendo com que os atos
da base se fundamentassem nos superiores na escala, v.g. a sentenca se fundamenta nas leis, as
leis na Constituicdo e a Constituicdo respaldam-se na Norma Hipotética Fundamental, que se
situa no apice da piramide.” No entanto, a questdo aparece “quando se indaga quem fundamenta
a Norma Hipotética Fundamental. Isso porque ndo se pode fundamentar algo no mesmo nivel
em que se explica, uma vez que ordenamento juridico esta no plano da fisica e para fundamentar
devem-se buscar elementos num outro plano, a metafisica, locus onde se encontra Deus.”
Dentro dessa concepcéo o exemplo “do filho que deve obedecer aos pais, porque, dentre outros
motivos, Deus quer que o faga.”103

Os problemas relativos ao direito em sua concepc¢do mais fundamental, o de conseguir
estabelecer uma determinada ordem social em que os individuos possam se reconhecer e
respeitar mutuamente, em que as instituicdes sejam minimamente respeitadas e que a violéncia
ndo impere gerando uma sociedade cadtica em que a convivéncia é insuportavel por nao
conseguir fornecer parametros minimos para a vida social ou, quando os coloca, ndo conseguir
meios necessarios para efetiva-los. E isso estd diretamente atrelado ao problema da
fundamentacéo ultima do direito, da questdo essencial da origem dos valores e crengas que 0
direito visa garantir e efetivar.

No momento que a ciéncia busca elucidar as como as coisas sao ou como 0s fendmenos
acontecem, os problemas existenciais que sdo inerentes ao ser humano sao deixados de lado,
mas nédo deixam de existir e, muito menos, de condicionar o funcionamento da vida social.

Assim, a inteligéncia humana:

[...] da mesma sorte, se sente intimidada pela gama de possibilidades e
mistérios da vida, sendo que “nesse sentido o cientista sera acometido por um
arroubo de reliogiosidade que lhe trard fé na resolucdo dos seus problemas e
crenca na possibilidade de se chegar a Deus através da ciéncia”, e ai que
percebe que “a crenga no Direito como a ciéncia capaz de conduzir
historicamente a utopia da pacificacdo social. Buscar-se a Deus, no afd de

13FREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 12.
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alcancar a Justica pode ser o melhor caminho.*

A relacdo complexa e profunda que liga umbilicalmente o direito e a religido, através
do sagrado que fundamenta a prdpria vida, que expusemos acima, mostra-se, enfim, nédo
plenamente superada. A ciéncia consegue destituir as grandes narrativas de origem mitolégico-
religiosa, mas ndo consegue libertar o direito ou a politica de sua necessidade. Assim, 0 que se
percebe é que o pensamento juridico conserva seus tragos teoldgicos, apenas deslocando a
crenca de uma narrativa a priori, fundante, para a propria aplicacdo do direito. Ou seja, em vez
de se buscar a justificacdo ou fundamentacéo ultima do direito em algo que lhe seria anterior,
buscar-se-a em sua prépria aplicacdo, a qual sera correta desde que aplique corretamente o
método juridico. Como acontece em todas as areas do conhecimento, a fé no método sera levada
as ultimas consequéncias, tornando-se o proprio método uma fé.10

Para o direito, porém, essa fé nas metodologias, fruto do processo de secularizacdo, traz

mais problemas que verdadeiras solucdes:

A secularizagéo [...] parece evidenciar a incapacidade de a sociedade moderna
conferir um fundamento para a ordem, ou ainda de construir uma ordem
politica. Dizendo de outra maneira, a secularizacdo aparece como o pis aller
de uma sociedade que perdeu de vista o transcendente, mas ndo inteiramente.
As categorias metafisicas restam, assim como resta a Unica instituicdo capaz
de conferir forma juridica, estética e politica na atualidade: a Igreja
Catolica.%®

Esta é a aposta de Carl Schmitt, que encontra na Igreja Catolica o paradigma para a saida
das crises inerentes & modernidade. E num contexto marcado por crises e violéncia
desordenada, o que estd em jogo é a possibilidade das instituicdes de fornecerem seguranca
para a sociedade, 0 que s6 é possivel se o0 Estado cumprir a sua funcdo primordial de ser o centro
a base de toda a organizacdo politica e social, ponto a partir do qual as demais instituicdes
podem obter éxito, e sem o qual tenderdo ao fracasso. Assim, o desenvolvimento dessa
mentalidade moderna, leia-se, do processo de secularizacao, significa para Schmitt o principal
perigo para as sociedades modernas e sua continuagdo, uma vez que para este autor “o Estado

como modelo de unidade politica, o Estado como portador do mais formidavel de todos os

104FREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 19.

105SALDANHA, Nelson. Secularizagdo e democracia: sobre a relagéo entre formas de governo e contextos
culturais. Rio de Janeiro: Renovar, 2003, p. 25.

106 ADVERSE, Helton. Politica e secularizagdo em Carl Schmitt. Kriterion. Belo Horizonte, v. XLIX, n°.118,
dezembro de 2008.
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monopolios, ou seja, 0 monopodlio da decisdo politica, esta obra-prima da forma europeia e do
racionalismo ocidental, é destronado”1%7,

O brilhantismo do diagndstico de Schmitt e o alcance de sua teoria se devem ao fato
deste autor, pouco lido e muito criticado, ter se atentado a questdo basilar, fundamental de todo
o direito em suas relagbes profundas com a religido e com a politica. Toda a “mitologia”
moderna contratualista que € utilizada para fundamentar o Estado nada mais faz que esconder
a sua verdadeira origem, tanto no sentido historico quanto no sentido ontologico, sendo que
neste encobre a antecedéncia do fenémeno religioso em relacdo as normas sociais conforme
desenvolvemos nos capitulos anteriores, e naquele nos faz esquecer do fato de que o Estado
(moderno) e toda a sua estrutura ndo passa de conceitos religiosos secularizados.

Dai a importancia de olharmos com mais calma para este momento de formacéo do
direito moderno, e da prépria modernidade, quando o direito desde uma concepgéo cientifica
do conhecimento se coloca como o caminho para a institucionalizagdo correta da vida social,
isto é, da inscricdo dos valores e crengas compartilhados e que devem reger as condutas dos
individuos. Se a diferenca no que diz respeito ao contetido das normas juridicas em varios
aspectos é gigante em relacdo as comunidades tribais ou originarias, em sua relacdo essencial
com o sagrado a diferenca € muito menor, restando, porém, menos 6bvia e explicita.

Surge a necessidade de fazermos este regresso:

Conceber o direito como modelo originario do pensamento cientifico social
corresponde a um primeiro deslocamento na forma de seu pensamento. Da
mesma maneira que nas comunidades tribais o sentido do direito entoa as
primeiras manifestacBes sociais, 0 mesmo se passa com ele sendo modelo do
pensamento cientifico social. No fundo, iniciamos sempre de um mesmo
lugar, modificando contornos.%®

Este lugar do qual sempre iniciamos é justamente aquele que sinalizamos como sendo
0 sagrado e que, enquanto tal, sempre nos escapa enquanto individuos e sociedade no qual ele
esta institucionalizado e compde a base de tudo o que se faz, apontando ainda como se fazer ou
se portar no convivio com os semelhantes. Este traco ontologico permanece sempre presente,
mas as suas manifestacdes sdo tdo variadas quanto as formas sociais e as suas alteragées no

tempo, dai se faz necessario, para nés, desvelarmos a origem dessa manifestacdo no Estado,

107SCHMITT. O conceito do politico, op.cit., p. 32.
108CARNIO, Henrique Garbelini. Fronteiras do Direito: Analitica da existéncia e critica das formas juridicas.
Belo Horizonte: Casa do Direito. 2021, p 19.
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trazendo a tona o fato de que este ndo € resultado de uma simples ruptura com a Igreja Catolica
e, no essencial, € muito mais a sua continuagdo secularizada.

Para que este ponto seja melhor compreendido é necessario voltar, entdo, as bases e ao
contexto do surgimento do Estado. Antes de seu aparecimento, a realidade é que ndo havia
“uma clara separacao entre o direito e outros processo de controle social e de outros tipos e
preocupacdo intelectual”1%. Isso significa que a ordem juridica se confundia com os costumes
sociais, com as instituicdes politicas e com as crencas e valores religiosos, sendo o0 meio de
expressdo de todos eles. Porém, a autonomia que o direito ira conseguir e que se mostra como
fundamental a partir da modernidade, acontece antes, ainda na idade média, mais
especificamente com a chamada Reforma Gregoriana, que sera responsavel por estabelecer uma
separacgdo clara entre as esferas espiritual e temporal (ou profana), diferenciando os clérigos dos
leigos, afirmando a independéncia dos primeiros em relacao a estes.

De acordo com Harold Berman, a partir do Direito Candénico € que se formara o primeiro
sistema juridico ocidental moderno, e que essa a “reforma” promovida pelo papa Gregorio VII
é, no fundo, uma revolucdo. Alias, ndo apenas uma revolucgdo, e sim a primeira de todas, pois
“a consequéncia mais importante da Revolucdo Papal foi a introducéo na historia ocidental da
experiéncia da prépria revolucdo”119,

A partir desta, pioneira, que efetivamente institui o caminho para a modernidade, é que
foram possiveis as outras cinco grandes revolugdes modernas: a Reforma Protestante e as

Revolugbes Inglesa, Americana, Francesa e a Russa:

No fim do século XI, no século XIlI e no inicio do século XIII, uma
transformacao fundamental ocorreu na Europa Ocidental, na mais profunda
natureza do Direito, tanto como institui¢do politica quanto como ciéncia — ele
tornou-se autdbnomo. Politicamente, surgiram pela primeira vez autoridades
centralizadas fortes, tanto eclesiasticas como seculares, cujo controle era
exercido por oficiais delegados, do centro para as localidades. Parcialmente
ligado a esse fato, uma classe de juristas profissionais emergiu, incluindo
juizes e advogados profissionais. Intelectualmente, a Europa Ocidental viveu,
ao mesmo tempo, a criagdo de suas primeiras escolas de Direito, a redacéo de

105BERMAN, Harold. Direitoe revolucio: aformacéo datradigdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi
Kataoka. S&o Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, pg. 111.

1I0BERMAN, Harold. Direito e revolugao: aformacéo datradigdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi
Kataoka. Séo Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, pg. 148. Cf, no mesmo sentido: “Nds, do século XXI, estamos
acostumados a nogédo de progresso: a fé em que a sociedade humana, em vez de inevitavelmente entrar em
decadéncia, pode ser melhorada. Os homens e mulheres do século XI ndo estavam. Ao se atrever a desafiar
Henrique e a aura de tradigdo grandiosamente antiga que cercava imperadores e impérios, Gregorio foi o
precursor de algo impressionante. Ele e os que o apoiavam podem nédo ter se dado conta — mas estavam
apresentando ao Ocidente moderno a sua primeira experiéncia de revolucdo.” In.: HOLLAND, Tom. Milénio:
a construcdo da Cristandade e 0 medo da chegada do ano 1000 na Europa. Rio de Janeiro: Record, 2014,
p.18.
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seus primeiros tratados juridicos, a organizacao consciente da imensa heranga
de materiais juridicos e o desenvolvimento do conceito de Direito como um
conjunto de procedimentos e principios juridicos autbnomos, integrados e em
pleno desenvolvimento.'!!

Um fato interessante é que a revolucdo papal se deu com fortes apelos ndo
“progressistas”, porém mais “reformadores”, todavia essa € uma caracteristica que também
pode ser verificada em todas as revolugdes europeias, isto é, em todas elas pode-se encontrar 0
“mito do retorno a uma época mais antiga”!12, retorno este que indicaria 0 caminho para
superacgdo das crises existentes no momento revolucionario que é, em sua esséncia, critico,
caotico. N&o por acaso, a ciéncia juridica moderna nasce fazendo um apelo ao direito romano
antigo e a antiga inteligéncia grega.

H& um outro aspecto que precisa ser destacado, e que antecede a revolucéo gregoriana,
tendo sido inclusive fundamental para o seu éxito, que foi a fundacgéo de Cluny, em 910, “porque
foi a primeira ordem monastica na qual todos os mosteiros espalhados pela Europa ficaram sob
o controle de um unico poder central”. Antes disso, “cada mosteiro beneditino era uma unidade
independente, comandada por um abade, normalmente sob a jurisdicdo do bispo local, com
apenas uma fraca ligacdo federal com outros mosteiros beneditinos”. Assim, a “ordem de Cluny
foi chamada a primeira corporagdo translocal; em tltima analise, ela serviu nesse aspecto como
modelo para a Igreja Catolica Apostolica Romana como um todo”113,

Modelo, porém, que a verdadeira revolugdo feita por Gregorio VII ird aprofundar,
levando as Ultimas consequéncias, proporcionando uma organizacao e centralizacdo do poder
jamais experienciada até entdo. O contexto da época era o de uma disputa, que vinha ja de
alguns séculos, entre o poder religioso e o poder secular, em que ambos 0s poderes se exerciam
conjuntamente na sociedade que, por este motivo, comportava uma pluralidade normativa. Essa
disputa, como estamos falando de um periodo em que o sagrado remontava absolutamente a
figura de Deus, girava em torno de saber quem seria seu “verdadeiro” representante na Terra,
ambos buscando se legitimar desde 0 mesmo inicio, ou a mesma “origem”, que seria 0 Império
romano.

Assim, no que diz respeito a disputa ente o poder religioso e o secular:

H1IBERMAN, Harold. Direito e revolugdo: aformacéo datradigdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi
Kataoka. S&o Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, pg. 112.

112BERMAN, Harold. Direito e revolugéo: aformacao datradicdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi
Kataoka. Séo Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, pg. 27.

113BERMAN, Harold. Direitoe revolucido: aformacéo datradicdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi
Kataoka. Séo Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, pg. 116.
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Ambos se deram como os continuadores e herdeiros da idéia universal e
Roma. Dai as lutas entre os dois poderes durante a Idade Média, cuja historia,
por assim dizer em dois actos, é bem conhecida. Por um lado, a realeza foi
tendendo a intervir, cada vez mais absorventemente, na esfera das coisas
eclesidsticas, tendendo para um cesaropapismo de estilo bizantino; por outro,
0 Papa, como cabega da Igreja, na sua luta pela libertacdo desta em face do
poder civil, ndo tardou, a partir de Gregério VII (1073 — 1085), em arrogar-se
o direito de excomungar os reis e imperadores, anulando os deveres de
fidelidade dos subditos para com eles, e desta forma em se arvorar, ele, em
Unico juiz das condigdes de legitimidade de todos os soberanos temporais.*#

Gregorio VII, portanto, teve como mote principal de sua revolucéo libertar a si e, com
isso, a Igreja, de toda e qualquer interferéncia externa, fundamentando assim um poder que
reconheceria a si proprio como supremo, sem fazer depender sua origem ou justificacdo de
nenhum outro poder que ndo ele mesmo. Obviamente, que o poder secular, até pelo fato de
ambos buscarem se legitimar desde a mesma “origem”, isto &, como a verdadeira ou correta
expressao do sagrado, ndo aceitara e aquela relacdo de disputa e muita tensdo que persistiu por

séculos, acaba em conflitos mais violentos.

Em 1075, depois de cerca de 25 anos de agitacéo e propaganda do papado, 0
papa Gregorio VIl declarou a supremacia politica e juridica do papado sobre
toda a Igreja e a independéncia do clero de qualquer controle secular. Gregério
também afirmou a supremacia definitiva do papa sobre assuntos seculares,
incluindo a autoridade para depor imperadores e reis. O imperador — Henrique
IV da Saxdnia — respondeu com agdo militar. A guerra civil entre o papado e
o0s impérios eclodiu, tendo as partes se enfrentado esporadicamente por toda a
Europa, até 1122, quando um acordo final foi alcancado pela assinatura de
uma concordata na cidade alema de Worms. Na Inglaterra e na Normandia, a
Concordata de Bec havia proporcionado uma trégua temporaria, mas a questao
s6 foi finalmente resolvida ap6s o martirio do arcebispo Thomas Beckett em
1170.1%

Com o fim de um “longo periodo de colaboracdo entre as duas autoridades”, isto é, o

poder religioso e o poder secular, tem-se a origem mais remota da separacao entre eles, que sera

114MONCADA. Filosofia do direito e do estado. op. cit., p. 71.

115Vale destacar algumas medidas estipuladas por Gregério VII no seu afa de se legitimar como o Unico poder
supremo: “1. Que s6 a Igreja Romana foi fundada por Deus. 2. Que, portanto, s6 o pontifice romano tem direito
de chamar-se universal. 3. Que s ele pode depor ou estabelecer bispos. [...] 8. Que s ele pode usar a insignia
imperial. 9. Que todos os principes devem beijar os pés somente do papa. [...] 12. Que lhe é licito depor o
imperador. 19. Que ninguém pode julgé-lo. 20. Que ninguém ouse condenar quem apele a Santa Sé. [...] 27. Que
o pontifice pode liberar os stditos da fidelidade a um monarca iniquo.” Harold BERMAN. Direito e revolugéo:
a formacéo da tradicdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo Takemi Kataoka. S&do Leopoldo, Editora
Unisinos, 2006, 113.



67

selada em um compromisso entre ambos num acordo em 1122116 e, posteriormente, erigida a
condigdo basilar do Estado moderno, especialmente em suas vertentes democraticas. E de
extrema importancia destacarmos que havia, antes, uma colaboracdo. Apesar das tensdes e
disputas entre os poderes, o que se tinha na realidade social era uma convivéncia minimamente
pacifica e organizada, com ajustes consideravelmente complexos, e ndo uma situacdo caotica
onde se encontrava somente violéncia, destruigdo e terror.

A reforma de Gregorio VII, portanto, ndo significou em nenhum momento, uma
tentativa de enfrentar ou acabar com uma crise profunda a ponto de colocar em risco toda a
ordem social, pois isso sequer existia. A visdo que se construiu, posteriormente, de que o
medievo era simplesmente atraso, escuriddo etc., € totalmente enviesada pela ideologia
moderna que, para se afirmar, nega e distorce a realidade anterior, a qual acabaria por suceder
e, apenas em sua Vvisdo ingénua, superar totalmente.

Alias, e este ponto é relevancia méximo, esse modo tipicamente moderno de conceber
apenas uma verdade, uma concepcdo de mundo correta e que nega peremptoriamente todas as
outras narrativas discrepantes, € o que sera tentado e, em alguma medida, conseguido por
Gregério VII com a sua revolucdo, pois esta tinha como motivacdo e fundamentacgao criar e
impor, isto é, fazer valer, ndo s6 mais uma nova visdo, mas a unica visdo correta a respeito da
“ordem do mundo”, algo que nenhum poder secular, a época, seria capaz de tentar e, sequer,
imaginar.11’

Essa centralizacdo propiciard ndo somente uma concentracdo de poder muito grande,
mas uma capacidade entdo inigualavel de exercicio do poder nas mais variadas esferas, com o
desenvolvimento de um modelo de organizacdo que, rapidamente, devidos aos efeitos por ele
produzido, acabara se alastrando por todo o tecido social. Um poder forte, centralizado e
unificado passa a ser a base ndo s6 material, mas também espiritual, de todas a sociedade,
permeando todas as instituicoes.

Basicamente, nada escapara a este novo mundo e a este novo modo de conceber o mundo

dai para a frente:

Florescimento associativo, engenharia administrativa, organizagdo fiscal,
desenvolvimento econémico, em cada um desses dominios a presenca dos
clérigos foi ocasionalmente evocada. Na verdade, a poténcia social, bem como

H6GILLI, Patrick. Cidades e sociedades urbanas na Italia medieval: (séculos X11-X1V). Tradugéo de Marcelo
Candido da Silva e Victor Sobreira. Campinas: Editora da Unicamp; Belo Horizonte: Editora UFMG, 2011, p.
27.

H7TELLENBACH, Gerd. Church, State and Christian Society at the time of the Investiture Contest. Nova
York: Harper Torchbooks, 1959, p. 126-161.
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o papel espiritual da Igreja, ndo pode ser diminuida na compreensdo da
dindmica urbana italiana. Sociedade de mercadores, emergéncia de uma
verdadeira questdo social, lutas politicas conduzindo a profundas fissuras
civicas, todas essas questBes interpelavam os clérigos encarregados de
enquadrar esse mundo das cidades profundamente desigual e em
transformacdo. Se acrescentarmos a isso o fato de que a cultura civica e a
identidade urbana vinham muitas vezes se misturar a exaltacdo de uma
originalidade religiosa local, poderemos compreender melhor o fato de que as
instituicOes eclesiasticas tiveram uma influéncia decisiva tanto na organizacédo
topogréafica e material da cidade quanto no suporte as necessidades espirituais
ou ideoldgicas, e mesmo na anélise das relagfes sociais entendidas como
expressdo do amor patriae e da caritas.!*®

E assim, operando esse corte entre o sagrado e o profano, que o papa ao colocar Unica e
exclusivamente a Igreja como expressao correta e verdadeira do primeiro, acabara, em Ultima
instancia, moldando e condicionando o segundo, sendo em toda a extensdo da realidade fatica
social, mas ao menos — e isso € 0 que mais importa — como modo de compreender e conceber
a ordem social.

Essa passa a ser encarada, a partir dai, como valida e legitima ndo porque remonta ao
sagrado da mesma forma como sempre acontecera em outras culturas, mas sim porque criada,
moldada e garantida pela autoridade que detém, em si, o status e a exclusividade de dizer e,

mais ainda, realizar o sagrado na ordem profana.

Portanto, a afirmacéo de que a Igreja foi o primeiro Estado moderno ocidental
deve ser qualificada. A Revolucdo Papal lancou de fato as bases para o
surgimento subsequente do Estado moderno secular ao retirar dos imperadores
e reis a competéncia que previamente exerciam. Ademais, quando o Estado
secular realmente surgiu, ele tinha uma constitui¢do similar & da Igreja papal
— subtraida, no entanto, a funcéo espiritual da Igreja como uma comunidade
de almas voltadas para a vida eterna. A Igreja tinha o carater paradoxal de uma
Igreja-Estado, um Kirchenstaat: uma comunidade espiritual que também
exercia fungdes temporais e cuja constituicdo era no formato de um Estado
moderno. O Estado secular, por outro lado, tinha o carater paradoxal de um
Estado sem fungdes eclesiasticas, uma politica secular, sendo que todos os
seus subordinados também constituiam uma comunidade espiritual, que vivia
sob o controle de uma comunidade espiritual separada.'*®

H8GILLI, Patrick. Cidades e sociedades urbanas na Italia medieval: (séculos X11-X1V). Tradugéo de Marcelo
Candido da Silva e Victor Sobreira. Campinas: Editora da Unicamp; Belo Horizonte: Editora UFMG, 2011, p.g.
305.
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Kataoka. S&o Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, PG. 144.
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E justamente este carater paradoxal do Estado moderno, que remonta & sua origem
eminentemente religiosa, mas que escapa as suas formulacGes posteriores, que sera captado e
exposto por Schmitt em sua obra prima “Teologia politica”, e que o préprio titulo ja aponta para
essa origem comum entre o politico e o religioso que, ambos, sdo expressos, postos e garantidos
pela ordem juridica. Dai que o autor destaca a genialidade de Hobbes, o primeiro e, talvez, mais
consciente dentre os tedricos contratualistas.

Nas palavras de Schmitt:

Os séculos XVI1I e XVIII eram dominados por essa idéia; excluindo a forma
decisionista de seu pensamento, um dos motivos pelos quais Hobbes, apesar
do nominalismo e cientificidade das ciéncias naturais, apesar de sua reducédo
do individuo ao atomo, permanece personalista e postula uma dltima instancia
concreta decisiva e também eleva seu Estado, o Leviathan, a uma pessoa
monstruosa, justamente no sentido mitolégico. Nele, isso ndo é
antropomorfismo; disso ele estava inteiramente livre. Trata-se de uma
necessidade metddica e sistematica de um pensamento juridico. A imagem do
arquiteto e construtor do mundo contém, entretanto, a falta de clareza do
conceito de causalidade. O construtor do mundo é, simultaneamente, autor e
legislador, ou seja, autoridade legitimadora. Durante todo o lluminismo e a
Revolucdo Francesa, aquele que constrdi o Estado e o mundo é o
législateur.?

Schmitt nos ajuda a compreender, de uma vez por todas, que a relacdo embrionaria entre
o direito e 0 sagrado desde a origem da modernidade vai se dar através da religido, que conforma
material e espiritualmente o Estado moderno e, portanto, continua atuando neste com todas as
forgas, por mais que isso seja negado. N&o por acaso o desenvolvimento da modernidade e o
acirramento das crises e discrepancias sociais s0 faz aumentar a concentracdo de poder nos
Estados, ao menos no que diz respeito a regulacdo da vida social, mesmo quando isso acontece
em nome dos interesses econdmicos, pois a funcdo do Estado € manter-se como o Unico capaz
de pdr e impor a ordem, a Unica correta. Independentemente de fazer isso em nome da
economia, de uma determinada ideologia ou mesmo em nome desta ou daquela crencga religiosa
— temos todos esses exemplos convivendo atualmente em varios paises, e em muitas disputas
entre essas visdes em torno do controle do poder politico — o fato é que o Estado age,
religiosamente, e o faz porque enquanto instituicdo que concentra em si 0 exercicio do poder,
acaba concentrando em si a crenca social no que diz respeito a criagdo e execucdo da ordem

que €, sempre, normativa.

120 SCHMITT, C. Teologia politica, Teologia politica. Trad. de E. Antoniuk. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p.
44,
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Né&o precisamos seguir as solugdes propostas por Schmitt, no sentido de, reconhecendo
essa condicgdo religiosa do Estado e do direito, conferir entdo ao primeiro o poder supremo,
absoluto. Muito pelo contrario, vamos no sentido contrario, de questionar tal possibilidade, mas
de forma radical, reconhecendo a sua origem, para ndo continuarmos reconhecendo o erro dos
mais variados crentes que buscam simplesmente formas ou meios de limitar, domesticar o poder
do Estado, sem se darem conta de que com isso s6 abalar o seu dominio, mas, sem alterar a
estrutura, esse abalo gera crises que, posteriormente, demanda intervencdes firmes e, para tanto,
maior poder conferido ao Estado.

No proximo capitulo aprofundaremos um pouco mais esta condi¢do paradoxal do Estado
que, conforme mostramos agora, remonta a sua propria origem, nao so histérica, mas também
espiritual. Depois, com esta base ainda mais solida, analisaremos alguns pontos especificos em
que essa relacdo de encontro entre o direito e a religido pode, por um lado, confirmar o que
dissemos até o momento e, por outro lado, apontar caminhos para repensarmos o Estado ou,
pelo menos, a relagcdo que ainda mantemos em relacdo a ele, relacdo essa de uma crencga que se

refor¢a quanto mais a ignoramos.

4. DIREITO E RELIGIAO

Assim, para dar cabo a este intuito a proposta busca confrontar investigativamente o
conceito genealdgico sobre o Direito de Friedrich W. Nietzsche, exposto de maneira mais
detalhada na segunda dissertagdo de para a genealogia da moral e o conceito de origem da
Religido, na obra de Marcel Gauchet, define as crengas contemporéaneas como religiosidades
ou espiritualidades saidas da religido e ndo como religides no sentido estrito do termo. Ele
pressupde a irreversibilidade de um processo histérico no qual torna-se impossivel o “resgate
dos fundamentos” e da tradic¢do da religido no sentido de um todo englobante.

A seu ver, nés caminhamos cada vez mais em direcdo a uma era das identidades e das

escolhas individuais. E em funcio desse encaminhamento que se concretiza 0 movimento de
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“saida da religido”, um movimento que “avanga por esvaziamento interno do religioso”1?1,
Em sua interpretacdo, € certo que o religioso continua a existir no mundo secularizado,
entretanto,perde progressivamente a sua capacidade englobante no que diz respeito a ser o
unico fundamento do social.

Como argumenta Juan Iglesias “el nexo cordial entre Derecho y religion se pone de
manifiesto en todas las normas primitivas. No se da alli una antitesis o contraposition entre
el iusy el fas, entre la lex humana y la lex divina™, e vai além, ao complementar que licitude
ou ilicitude de ato ou de comportamento ““he aqui lo que el antiguo trataba de diferenciar
con alma religiosa. Tal diferencia, luego de comprobada, se verteria en esas formulas que
han Ilegado a nosotros: fas est —ius est, fas non est (nefas)— his non est.”122

Essa religiosidade consiste em espantar-se e extasiar-se diante da harmonia das leis
da natureza, revelando uma inteligéncia tdo superior que todos os pensamentos humanos e
todo oseu engenho ndo podem desvendar, diante dela, a ndo ser seu nada irrisorio.

Devemos entender a religido cosmica como um instrumento para a pesquisa cientifica.
Sem elas, as criaces intelectuais mais inovadoras ndo existiriam. E o sentimento que inspira
0 pensador a criar algo totalmente diverso do que ja existia.

Dessa forma “a religido é a resposta”:

N&o estard ai 0 que talvez devéssemos nos comprometer a responder para
comecar? Ainda é necessario saber bem o que significa responder e, a0 mesmo
tempo, responsabilidade. Ainda é necessario sabé-lo bem — e crer nisso. Com
efeito, ndo havera resposta sem principio de responsabilidade: é necesséario
responder ao outro, diante do outro e de si. E ndo havera responsabilidade sem
fé jurada, sem garantia, sem juramento, sem algum sacramentum ou jus
jurandum, 23

A religido ndo deve ser um obstaculo a evolucgdo da ciéncia tal como pretendem os
religiosos tradicionais. Mas sim, ser encarada como um encorajamento a superar a ldgica
existente, a partir da ultrapassagem do desconhecido, com o uso da fé em si mesma, pois a
ciéncia também se funda na crenca, por seu turno, também uma religido.

A ciéncia quando busca explicar as coisas ao seu redor se vé contida pela limitacédo
da inteligéncia humana. Da mesma sorte, se sente intimidada pela gama de possibilidades e

mistérios da vida. Nesse sentido o cientista serd acometido por um arroubo de religiosidade

121 GAUCHET, Marcel. La religion dans la démocratie: parcours de la laicité. Paris: Gallimard, 1998. p. 20.
122 |GLESIAS, Juan. Derecho Romano. Barcelona: Sello Editorial, 1985, p. 68.
123 DERRIDA, Jacques. VATTIMO, Gianni. A religido. Sao Paulo: Editora Estacédo Liberdade. 2018, p. 41.
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que lhe trard fé na resolugdo dos seus problemas e crenca na possibilidade de se chegar ao
divino atraves da ciéncia. Nesse ponto, destaque-se a crenca no direito como a ciéncia capaz
de conduzir historicamente a utopia da pacifica¢do social. Nesse ponto temos o direito como

uma verdadeira crenga, um imaginario coletivo.

4.1. Onde Religiéo e Direito se unem

Como dito por Iglesias o direito, a lei € norma de convivéncia, pelo direito se chega,
se alcanca a vida em comum, em comunidade, o que equivale dizer a uma sociedade politica, a
relacdo entre o Direito e a sociedade politica € intima, sendo que a sociedade politica é forjada
através do Direito, e esta se torna uma realidade social e positiva gracas a organizacdo. Como
é a organizacdo que estabelece a Lei — o0 Estado. O direito historicamente determinado deve
repousar em principios morais. O julgador conhecera a justi¢a que atende 0s preceitos positivos
e que sdo formulados pela lei natural 124
Em uma perspectiva hegeliana, pode-se asseverar que a religido possui um papel
pedagogico, viabilizando a construgdo do espirito em seu em-si, para-si e por-si. O Estado,
na filosofia de Hegel, ndo é tido como um conjunto de leis e instituicdes politicas, mas sim,
como instante do espirito em que ha a efetivacdo da liberdade e da consciéncia de-si torna-se
concreta, logo, o Estado desenvolve-se com o espirito, ndo sendo uma figura separada ou
sobreposta a este. Os individuos reconhecem-se no Estado e neste momento do espirito,
podese verificar o reconhecimento de todos por todos; concretizando-se a liberdade. Dessa
maneira, tendo em vista o elevado papel da religido para a formacgdo da consciéncia do
espirito, pode-se verificar que esta € responsavel pela preparacdo do cidaddo, logo, hd uma
ligacéo substancial entre religido e Estado na filosofia de Hegel.
O individuo identifica-se com o Estado, com as leis e com as instituicdes politicas,
sendo frutos do desenvolvimento histérico do espirito. Desse modo, ja que a religido e a
filosofia viabilizam a consciéncia em-si, para-si e por-si dos individuos, ambas ndo podem
estar desconectadas do Estado.
O individuo revela-se como cidadédo e objetiviza o0 seu em-si no Estado a génesis do
Direito, fornecendo o contetido deste; portanto, torna-se visivel a relagdo estabelecida entre
a religido e Estado, ja que a primeira manifesta-se no segundo tendo em vista que o espirito

desenvolve as consciéncia-de-si por meio da religido e da filosofia.

124 |GLESIAS, Juan. Derecho Romano. Barcelona: Sello Editorial, 1985, p. 31.
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Esse escancaramento é provocado por um momento de clareza subita, algo como um
grande estalo intelectual para a filosofia do direito, porque determina a constatagdo de uma
impossibilidade do direito em si, de uma justica em si. Para Nietzsche “néo existem fatos,
apenas interpretacoes”.

Neste contexto a aproximacao pretendida se encontra na confrontacdo da abordagem
a respeito da instituicdo do bando no primitivo direito germanico, demonstrando uma
transposicao posterior da matriz de direito obrigacional de débito e crédito para o plano das
comunidades e nas relagdes entres seus individuos.

O banimento nessas comunidades corresponde a um desligamento, uma privagao
total,uma expulsdo da comunidade. A perda da paz e o descumprimento da lei expde o
condenadoa mercé da violéncia e do arbitrio de individuos ou de grupos.

Assim, como se nota, 0 conceito de bando em cada obra de cada um destes autores
servira como o cerne desta investigacao genealdgica sobre o Direito e a Politica.

Por fim, serdo de fundamentais complementos tedricos neste contexto, além dos
autores (pré)citados o pensamento que se pretende investigar nessa pesquisa.

O direito ndo s6 é condicéo de possibilidade da forma subjetiva que assumimos, como
é 0 meio através do qual a protegemos, 0 que nos coloca num modo de nos relacionarmos no
mundo em que ficamos presos a nossa “subjetividade”. E isto de modo que a reforcamos a
cada momento, com o apoio do direito.Se a esséncia da técnica moderna ndo é de modo algum
algo técnico, como aduz Heidegger!?®, podemos supor que tal esséncia tem muito de juridico
ou, para falar com Foucault1?6, de um modo do ser humano se colocar no mundo em que a
verdade passa a ser compreendida através da l6gica das formas juridicas. Este mundo em que
a técnica torna o serhumano cada vez mais alienado e distante de si, produz-se e mantém-se
muito em decorrénciade uma compreensao do direito enquanto mera técnica para mediar e
resolver os conflitos sociais. Tem-se, assim, uma sociedade que é o resultado da comunhao
de sentidos impostos por uma légica econdmica de producéo de tudo, inclusive do humano e
de suas relacdes, em que os individuos estdo cada vez mais distantes dos demais e de si
mesmos, em que seu mal- estar atinge niveis estratosféricos.

A saida desta condicao, se é que seja possivel, fica um pouco mais encoberta a cada

apelo do processo de subjetivacdo que se desenvolve ad infinitum através da logica juridica,

125HEIDEGGER, Martin. A Questdo da Técnica. Tradugdo de Marco Aurélio Werle. In.: Scientiae Studia, S&o
Paulo, v. 5, n. 3, 2007.

126FQUCAULT, Michel. A Verdade e as Formas Juridicas. Traducdo: Roberto Cabral de Melo Machado e
Eduardo Jardim Morais, supervisao final de Léa Porto de Abreu Novaes. Rio de Janeiro: NAU Editora, 2003.
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em que acreditamos sermos 0s jogadores do jogo em que estamos jogados. E assim aumenta
também o mal-estar, tanto individual quanto social, sendo que, para resolvé-lo, vemos
recomegar este ciclo vicioso, em que se escuta o apelo do direito para impér os limites e
parametros para uma vida boa, em comum.

Neste diapasdo, apesar de desprezada ou esquecida nos cursos de direito do Brasil, a
matéria relativa a complexa relacdo entre Direito e OrganizacGes e/ou ManifestacGes

Religiosas é importante no contexto sociojuridico, por varias razdes, podendo ser destacada:

1) a crescente presenca do fendémeno religioso no ambito das questdes
sociojuridicas de maior proeminéncia, como ilustra a crescente judicializagdo
das questdes religiosas no Brasil e no mundo, com o aumento gradativo da
jurisprudéncia nacional e internacional em temas relativos a religido; 2) a
abrangéncia, onipresenca e multiplicacdo dos templos no territério nacional
associados ao pluralismo religioso; 3) a questdo religiosa como elemento de
destaque nos atuais movimentos reformistas ou revolucionarios de base
identitaria nacional, como a chamada “primavera arabe” ou até mesmo a
suposta filiacdo religiosa de responsaveis por ataques terroristas em escala
global, com suas respectivas associagdes; 4) a crescente demanda dos ateus e
agndsticos ante a hegemonia cultual e simbdlica dos crentes; 5) a invocacao
do argumento religioso como base dos movimentos tradicionalistas e
ultraconservadores; 6) a problematica atinente ao estatuto pessoal, como
aquelas concernentes ao género; e 7) os temas que gravitam em torno da
bioética/biodireito ante valores religiosos tradicionais.*?’

Uma vez que a questdo da liberdade religiosa encontra-se inserida no contexto do
Estado Laico desde sua “concepcéo constitucional e, por essa razdo, se apresenta como uma
das principais liberdades democraticas a serem asseguradas e defendidas”, e havendo o
deslocamento “da importancia religiosa — do publico, para o privado”, de toda forma, se faz
necessario destacar que “os requisitos forma e tolerancia sdo primordiais, ndo sé para a
compreensdo do alcance da liberdade religiosa no seio de uma sociedade democrética e
constitucionalmente constituida, mas também como meio de efetivacao de tal liberdade.”128

Vale lembrar que a ciéncia e a religido se esmeiram para prover explicacdes para 0s
questionamentos humanos, fazendo isso “a partir de postulados diversos, respectivamente, o
método cientifico e a fé.” Levando-se em consideracdao que “essas caracteristicas de cada

seara tém levado a um aparente conflito epistemologico ao longo da historia”. Apesar de que

127PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 13.

128M ARCANTONIO, Jonathan Hernandes. A constituicdo e Jurisprudéncia Comparada. In Direito e Religido:
Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto: FDRP USP. 2016, p. 113.
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a partir da “evolugdo do pensamento cientifico e religioso, houve um quebra dos velhos
paradigmas e chegou-se a um ponto de encontro entre ambas, qual seja, a fundamentagdo em
Deus, para as questfes substanciais da humanidade.”129

Destacando-se assim que o “atual panorama do desenvolvimento social, em que se
cobram cada vez mais respostas da ciéncia acerca das grandes questdes que assolam a
humanidade™.130

Evidencia-se que é “insito ao homem a busca de resposta para 0s mistérios que o
circunda. Ha, assim, uma procura pela resolucdo das questfes mais imanentes a sua
existéncia, tais como: qual a origem da vida? Quem nos criou? De onde viemos?”, perguntas
essas que tém sido trazidas pela filosofia, ciéncia e religido. Cada uma sobre o seu vies
“angulo, perspectivas e valores”. E assim, nota-se “que por um periodo de tempo a ciéncia
diminuiu o espaco de credibilidade que as outras searas dispunham, devido a disseminacéo
da idéia de que aquelas nao tinham uma densidade metodoldgica suficiente e se lastreavam
eminentemente em critérios ilusorios e falseaveis.”13!

No mundo juridico, nas cartas magnas brasileiras, da Constituicdo Brasileira do
Império, a de 1824, artigo 5°, extrai-se que a religido catdlica continuaria a ser a religido
oficial do império, com autorizacdo para o o culto doméstico das outras religides —
“realizados sem propagacao publica, somente no interior das residéncias dos seus fiéis ou em
outros espacos fisicos, proibidos os cultos publicos e as formas exteriores que denotassem
templos.” Enquanto que a primeira Constituicdo da fase republicana, de 1891, descreve o
Brasil como “um pais laico e abole a ideia do catolicismo como religido oficial, e introduz a
ideia do Estado neutro, da liberdade de crenca e da interdicdo de subvencdes oficiais as
igrejas.”132 Ressaltando que as demais constituigdes, as seguintes, mantiveram a separagao
Igreja e Estado, com pequenos variacdes.

Um grande marco na Historia do Direito é que na Constituicdo Federal de 1988 a
Liberdade de Crenca esté& assegurada pela primeira parte do inciso VI do Art. 5°, sequenciado
por desenrolamentos desta liberdade de crenca, no art. 5° VII, quando prevé assisténcia

religiosa em entidades civis e militares de internacdo coletiva, buscando proteger a

129FREITAS JUNIOR, Luis. A fungdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 01.
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BIFREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
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individualidade e a subjetividade, daqueles internados, por meio de consolo e acalanto
religioso, motivando sua respectiva crenga, e também no inciso VIII do mesmo artigo quando
impede, Poder Publico e membros da sociedade civil por razdo de crenga ou convicgédo
religiosa, “privar direitos de cidaddos, esbarrando tal proibicdo na responsabilizacdo da
pessoa perante a esfera publica, reforcando, mais uma vez, a inclinacdo privada que as
religides assumem com o advento do Estado Moderno.”133

Assim como no Cadigo Civil, art. 44, 1V que “optou pela inclusdo das organizacGes
religiosas no &mbito da classificacdo das pessoas juridicas de direito privado — 0 que imprime
certa direcdo nacional.” Valendo observar “que na sistematica juridica brasileira, a matéria
religiosa pertence ao dominio privado. E matéria eminentemente de direito privado, estando
fundamentalmente organizada e disposta no codigo de direito civil, obviamente subordinado
as disposicdes matriciais da constituicdo federal.”134

Apesar do exposto nas legislacdes, nota-se que na pratica as organizacdes religiosas
possuem lugares de atuacdo muitas vezes relacionados aos campos estatais ou em controles

de instituicdes publicas.1%

Exemplos evidentes podem ser encontrados na atuagdo das instituicGes
religiosas como subsidiarias ou supletivas ao Estado no ambito de servigos
estratégicos tais como a educacdo (todos os niveis de formacao de criancas e
adolescentes, nos diferentes graus de necessidade e niveis estudantis) e a satde
publica (hospitais, santas casas, casas de recuperacdo de dependentes
guimicos e outros estabelecimentos sanitarios). Ha ainda a questdo delicada e
essencial dos meios de comunicacgdo mantidos ou utilizados pelas associacfes
religiosas, de grande poder de difusdo e penetracdo das mensagens
veiculadas.*®

De se observar que posto que haja regulamentacdo no ambito juridico a despeito da
liberdade e respeito da crenga religiosa, e ha, de certa forma a convivéncia e tolerancia, por
vezes ha conflitos e uma “quantidade de acdes juridicas envolvendo conteudos religiosos,
especialmente em torno do principio orientador do direito religioso que € a liberdade de

convicgdo.” H& processos e decisdes em varias instancias no Brasil e devido ao cunho

133MARCANTONIO, Jonathan Hernandes. A constituicao e Jurisprudéncia Comparada. In Direito e Religido:
Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto: FDRP USP. 2016, p. 115.

134PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 15/16.

135PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 15/16.

136PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 17.
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constitucional que acabam por serem tratados nos tribunais superiores nos “primoérdios da
Sociologia do Direito, com Emily Durkheim, poderiamos dizer que estamos ante um "fato
social”, compreendido em suas caracteristicas principais que sdo a objetividade, a generalidade
e a coercitividade.” Ndo obstantes “quaisquer outras perspectivas sociolégicas do direito,
principalmente as de maior aplicacdo contemporanea, ha de se reconhecer o direito religioso
como elemento que ndo pode ser negligenciado em andlises aprofundadas de viés
sociologico.”137

Inimeras questdes no &mbito do Direito que “perpassam a historia da humanidade sem
solugdes pacificas e unanimes. Aborto, casamento entre pessoas do mesmo sexo e a propria
busca pela verdade dos fatos e solugGes justas as decisdes, por vezes ultrapassam a forca e a
racionalidade humanas.” 138

Enquanto no Direito a regulamentagdo acontece por meio de ordem legal, na religido
observa-se que é de ordem moral, sendo for¢oso lembrar que ambas sdo produ¢fes humanas e
servem como condutores para tradi¢des, valores, conhecimentos, principios que sdo passados
culturalmente e socialmente de geragdo para geracéo.

Atualmente, conhecimento cientifico “é caracterizado pela sua possibilidade de
refutacdo, posto sua constante submissdo a prova. Desta feita, a ciéncia ndo busca a elaboracao
de enunciados absolutos, mas de construcao de propostas relativas.” 139

Nesse entender € que a palavra ‘prova’ possui varios significados, derivado do latim
probatio, significa provar, verificar. No Direito Processual Civil brasileiro a prova € entendida
como 0 meio usado para que se forme o conhecimento do juiz acerca de um fato determinado.
Sendo assim, pode “significar tanto a atividade que os sujeitos do processo realizam para
demonstrar a existéncia dos fatos formadores de seus direitos que haverdo de basear a convicgéo
do julgador, quanto ao instrumento por meio do qual essa verificacdo se faz”.140

No mundo juridico brasileiro, como regra, todo direito aparece como uma consequéncia
de fato ou de uma série de fatos. E dessa forma, é por meio das provas que se buscam a
comprovacao dos fatos. Dessa maneira, a prova se apresenta como “um objeto (os fatos da

causa), uma finalidade (formacdo da convic¢do do julgador) e um destinatario (o juiz)”.14

1I37PONZILACQUA, Marcio Henrique Pereira (org.) Direito e Religido: Abordagens Especificas. Ribeirdo Preto:
FDRP USP. 2016, p. 17.

18FREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 19.

139FREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p.02.

H4ONEVES, Daniel Amorim Assumpcdo. Manual de Direito Processual Civil. Rio de Janeiro: Ed. Método. 2019.

M4INEVES, Daniel Amorim Assumpcado. Manual de Direito Processual Civil. Rio de Janeiro: Ed. Método. 2019.


http://www.conteudojuridico.com.br/

78

Lembrando que no direito patrio quem alega deve provar, conforme capitulo das provas no
Cadigo de Processo Civil, art. 369 e ss.

Observa-se que os fatos devem ser provados, e ndo o direito, uma vez que, 0 juiz é
conhecedor do direito, restando, portanto, o entendimento de que basta a parte, que alega
demonstrar os fatos que aconteceram para que o juiz utilize o direito correspondente aquele
caso em questéo.

Enquanto o oraculo representa uma entidade, um objeto ou um processo a ser utilizado
para conseguir informacdes ou previsdes sobre acontecimentos futuros ou perguntas
especificas. Em um contexto historico, os oraculos costumavam serem relacionados a praticas
religiosas e eram perguntados por pessoas que procuravam orientacdo ou conhecimento sobre
assuntos importantes. Nas culturas antigas eles eram vistos como intermediarios em muitas
culturas antigas, os oraculos eram considerados intermediarios entre 0s seres humanos e 0s
deuses. As formas de e consulta a um oraculo séo variadas, interpretacdo de sinais, pressagios,
de rituais proprios.

O homem procura entender as balizas entre passado, presente e futuro, “a nogéo de que
o futuro € mais do que um capricho dos deuses e de que homens e mulheres ndo sdo passivos
ante a natureza.” De se levar em consideracdo que “até os seres humanos descobrirem como
transpor essa fronteira, o futuro era um espelho do passado ou dominio obscuro de oraculos e
adivinhos que detinham o monopdlio sobre o conhecimento dos eventos previstos.” E dessa
forma se acreditava que “que o risco derivava do capricho dos deuses, pois “era preciso
aprender a reconhecer os riscos criados pelo homem e adquirir coragem de enfrentar o destino,
antes de aceitar as técnicas de controle sobre o proprio risco-"142

Semelhantemente, “a instituicdo do jari remonta ao oraculo (...) o oraculo dava sua
orientacdo, seu julgamento, independentemente de qualquer prova ou fundamentacao.
Bastavam o relato e a consulta e a resposta surgia.”143 Apesar de Aristételes, ja afirmar que as
pessoas necessitariam decidir com o objetivo de buscar um “desejo do raciocinio dirigidos para
certo fim’, ele ndo forneceu nenhuma orientacao quanto a probabilidade de um resultado bem-
sucedido.” O destino impessoal ja era contado nos dramas gregos como uma historia apds a
outra sobre a impoténcia dos seres humanos, e assim, quando 0s gregos queriam uma “previsao
do que o amanha poderia reservar, recorriam aos oraculos, em vez de consultar os filésofos
mais sabios. Os gregos acreditavam que a ordem sé se encontra nos céus, onde os planetas e as

estrelas surgem em seus lugares certos com uma regularidade insuperavel.” Destaque-se que

142BERNSTEIN, P. Desafio aos Deuses: a fascinante histéria do risco. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 01 e 28.
130OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p.61.
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eles respeitavam demasiadamente todo “esse funcionamento harmonioso, e seus matematicos
0 estudaram intensamente.” No entanto, importante ressaltar que “servia apenas para realcar a
confusdo da vida na Terra. Além disso, a previsibilidade do firmamento contrastava em cheio
com o comportamento dos deuses volUveis e insensatos que habitavam as alturas”. 144

Na verificacdo jari x oraculo entende-se que os simbolos demonstram os significados

de direito e religido, sempre envolvidos em significagdes.

A religido lida com o transcendente. S6 0 sacerdote tem acesso as suas
manifestacdes. So ele sabe interpretd-los. Os significados ndo sdo acessiveis a
todos e muito menos ao povo comum. E, imperioso conhecimento especial
para traduzir seus tidos a massa. No direito ocorre a mesma coisa. O juiz é o
intérprete da lei. E a boca da lei. E ele quem I& os textos e os interpreta. Ambos
0s textos sdo sagrados. O leigo, a ele ndo em acesso. Kafka deixou bem claro
em O processo a simbologia com o pastor que busca acesso ao templo da
Justica.1*

No Brasil, a colacdo entre oraculo e jari pode ser entendida a partir da compreensdo do
funcionamento juridico de que “o tribunal do juri é formado pelo conselho de sentencga, juizos
leigos que se orientam pelas provas trazidas ao plenario e pelas ora¢fes dos advogados.”
Reflete-se aqui que “a laicidade é importante para que se entenda que sdo julgados pelos ‘seus
pares’, ou seja, por pessoas saidas da mesma comunidade onde ocorreu o crime.” Enquanto,
“0s advogados tentam conquistar a conviccdo do corpo de jurados. Buscam extrair uma
orientacdo favoravel: o mesmo faz o 6rgdo de acusacdo, buscando resultado condenatério.” 146

No dogma cristdo, no mandamento religioso, a confissdo é vista como a defesa do
pecador. O pecador carregado de arrependimento “se encontra com o representante de Deus na
Terra e diz a ele seus erros. O mesmo ocorre com o réu perante o juiz em face de seu interrogatorio.” E
assim, ninguém pode ser considerado condenado “sem ser ouvido e apresentar suas razdes, como defesa
no inicio, e, depois, como recurso. Eventual descumprimento envolve anula¢do de todo o processo e
retorno a situagdo originaria.”**’

O sagrado se mostra como “a repreensdo aos meus pecados; reconhe¢co-me nele como
um pecador, mas nele me repreendo, reconhego 0 que ndo sou, mas que devo ser e que,
exatamente por isso, 0 que posso ser conforme a minha esséncia; porque um dever em poder €

uma quimera ridicula, ndo move a sensibilidade.” 148

144BERNSTEIN, P. Desafio aos Deuses: a fascinante historia do risco. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 17.
145 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 65.

146 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 62.

147 OLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 75/76.

148 FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do Cristianismo. Petrépolis: Ed. Vozes. 2007, p. 57.
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Aristoteles na obra Etica a Nicomaco desenvolveu o pensamento de que as coisas
tendem de forma natural a um fim (telos) e com isso demonstrava o carater teleoldgico da sua
ética, afirmando, assim que nada pode ter um fim em si mesmo, “... toda arte e toda indagagéo,
assim como toda acdo e todo propésito visam a algum bem: por isto foi dito
acertadamente que o bem é aquilo a que todas as coisas visam...”.149 Sendo que para ele, 0
fim é identificado como a felicidade (eudaimonia), ela se enquadra na categoria de 0 Bem
Supremao.

[...] se h4, entdo, para as agdes que praticamos alguma finalidade que
desejamos por si mesmas, sendo tudo mais desejado por causa dela, e se ndo
escolhemos tudo por causa de algo mais (se fosse assim, 0 processo
prosseguiria até o infinito, de tal forma que nosso desejo seria vazio e vao),
evidentemente tal finalidade deve ser o bem e o melhor dos bens.*®

Os homens sdo bons, e o totalizante tira o bom, o direito ético, significa seguir leis,
diferente do fanatismo, assim como a religido ética, ou seja, o bom direito, a boa religido,
conduzem a ética e proporcionalmente o mau direito e a ma religido levam ao fanatismo, ao
discurso totalizante, a felicidade, e o condutor deste discurso seré a linguagem. A linguagem e
a maneira desta linguagem deturpam ou ndo. No entender aristotélico, a felicidade é o maior
bem do homem e é compreendida como a arte do viver bem e de fazer o bem. Nesse contexto,
a felicidade é o Unico fim que ndo visa a nenhum outro. A felicidade vale muito e deve ser
considerada como a maior virtude que leva o ser humano para a arte do viver com sabedoria e

do viver bem.

4.2 Direito e Religido como estruturas de linguagem

O tema da relacdo entre direito e religido é complexo e multifacetado, envolvendo
consideracg0es legais, culturais, filosoficas e historicas, assim podemos elencar nas estrutura do

direito e da religido, alguns espectos estrurantes.

A) Influéncia historica e cultural - maioria dos sistemas juridicos tem raizes histéricas
nas tradicoes religiosas de suas respectivas culturas. Por exemplo, o direito romano,
que influenciou muito o sistema legal ocidental, foi fortemente influenciado pelo

direito civil e pelas praticas juridicas da antiga Roma, que por sua vez eram

149 ARISTQTELES. Etica a Nicomaco. Traducdo de Mario da Gama Kury 32 ed. Brasilia, 1999, p 17.
150 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Tradugdo de Mério da Gama Kury 3?2 ed. Brasilia, 1999, p 17.
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moldadas pela religido romana.

Codificacdo de leis religiosas - muitas sociedades tém leis que derivam diretamente
de textos religiosos sagrados. Um exemplo é a Sharia, a lei islamica, que é baseada
no Alcordo e na Sunnah (tradi¢cdes do profeta Maomé). Essas leis orientam varios
aspectos da vida cotidiana de fiéis muculmanos.

Separacgdo entre igreja e estado - em muitos paises modernos, ha uma separacao
entre religido e governo. Isso significa que o Estado € visto como uma entidade
secular e ndo € governado por principios religiosos. Esse principio € fundamental
em muitas democracias ocidentais.

Liberdade de religido - a maioria das constituicdes modernas inclui a garantia da
liberdade de religido, que protege o direito das pessoas de praticar qualquer religido
de sua escolha, ou nenhuma. Essa liberdade é vista como um direito fundamental e
é protegida pelo direito internacional.

Etica e moral - muitas religiées tém um papel significativo na formaco das leis e
normas éticas em uma sociedade. Principios éticos derivados de crencas religiosas
frequentemente influenciam a legislacéo e as politicas publicas.

Conflitos e dilemas éticos - direito muitas vezes é chamado a resolver conflitos
entre a liberdade de religido e outros direitos fundamentais, como igualdade e ndo
discriminagdo. Por exemplo, a questdo do uso de simbolos religiosos em locais
publicos ou a objecao de crenga religiosa a certos procedimentos médicos.
Participacao politica e ativismo religioso - religido pode desempenhar um papel
importante na politica, sendo uma fonte de motivacao para a acao politica e social.
Movimentos religiosos frequentemente advogam por mudancas legais e sociais com

base em suas crengas e valores.

Assim se valendo da genealogia mitico-religiosa do direito se refere a analise das

A)

origens e desenvolvimento do direito a partir de uma perspectiva mitologica e religiosa. Essa
abordagem busca compreender como mitos e crengas religiosas moldaram as nogdes de justica,
leis e sistemas legais em varias culturas ao longo da histéria. Alguns pontos-chave sobre a

genealogia mitico-religiosa do direito que merecem relevante destaque:

Origens mitologicas do direito - muitas culturas antigas acreditavam que suas leis e
normas sociais eram fundamentadas em mitos e histdrias sagradas que explicavam

a origem e o proposito da ordem legal. Esses mitos muitas vezes retratavam deidades
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ou figuras miticas como os criadores ou promulgadores das leis.

B) Mitologia como fonte de normas legais - mitos frequentemente continham
ensinamentos éticos e morais que eram considerados guias para a conduta humana.
Os mitos muitas vezes apresentavam historias exemplares de comportamento
correto e suas consequéncias, fornecendo uma base para a formagdo das leis e da
ética em uma sociedade.

C) Deidades legislativas - em varias culturas, deidades eram associadas a legislacéo e
ao direito. Por exemplo, na mitologia grega, Zeus era o deus dos deuses e era
considerado o guardido da ordem e da justica. Na tradicdo judaico-cristd, Moisés é
visto como o receptor dos Dez Mandamentos dados por Deus ao povo de Israel,
formando a base das leis religiosas e civis.

D) Legislacdo divinae codigos sagrados - muitas religifes possuem textos sagrados que
contém leis e codigos considerados divinos. Esses codigos, como os Dez

Mandamentos na Biblia, eram vistos como emanados de uma fonte divina e er

Em resumo, a relacgdo entre direito e religido € complexa e varia de acordo com a cultura,
tradicdo e sistema juridico de cada sociedade. A interacdo entre esses dois dominios é continua
e pode ter uma influéncia significativa nas normas e valores de uma sociedade.

A "seducao comunicacional” do direito e da religido se refere a maneira como ambos 0s
sistemas utilizam estratégias persuasivas e comunicativas para atrair e influenciar individuos e
a sociedade em geral.

Essas estratégias comunicacionais sdo essenciais para criar € manter a adesdo das
pessoas aos principios, normas e valores tanto do direito quanto da religido. Elas também
desempenham um papel fundamental na transmissdo e preservacdo da cultura e da tradicédo
associadas a esses sistemas.

A expressao "seducdo do discurso religioso” geralmente se refere a habilidade de
oradores, escritores ou lideres religiosos de utilizar uma linguagem persuasiva e atraente para
envolver e influenciar os ouvintes ou leitores, muitas vezes relacionada a temas religiosos.

E importante destacar que a anélise da "seduc&o do discurso religioso™ no contexto de
Gabriel Chalita>! deve ser feita de forma critica e imparcial, levando em consideracdo

diferentes perspectivas e interpretacdes.

I51CHALITA. Gabriel Benedito Issaac. A Seduc¢édo no Discurso. O Poder da Linguagem nos Tribunais de Juri.
42 edicdo. Sdo Paulo: Saraiva, 2007
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Retdrica no discurso visa observar as técnicas utilizadas por Chalita para persuadir e
cativar seu publico, incluindo uso de metaforas, emocdes, repeticdo e estruturacdo de
argumentos. Nesse aspecto, as mensagens e tematicas, analise dos temas abordados por Chalita
em seus discursos ou escritos religiosos, e como essas mensagens podem impactar a percepgao,
crencas e comportamentos dos receptores. Em seus contexto cultural e social, podemos
considerar os contextos cultural e social em que as mensagens séo apresentadas, pois isso pode
influenciar a receptividade e a interpretacao das ideias religiosas apresentadas. Sem deixar de
observar o apelo emocional e identificacdo, que ird explorar como o discurso religioso pode
apelar as emoc0es e a identificacdo pessoal dos ouvintes ou leitores, criando uma conexao mais
profunda com as ideias apresentadas. Por fim, mas ndo menos importante o tema da ética e sua
responsabilidade, discussdo sobre a ética do uso de técnicas persuasivas no discurso religioso,
considerando a responsabilidade de garantir que a persuasdo seja usada de forma ética e para
promover o bem-estar dos individuos e da sociedade.

Tanto no direito quanto na religido, a persuasdo € uma habilidade util para comunicar
eficazmente ideias, valores e opiniGes, buscando orientacdes sobre comportamentos e decisoes.
E importante lembrar que a persuasdo deve ser ética e baseada em argumentos solidos e
informacdes precisas, atualize o bem-estar e a justica.

Tanto o Direito, quanto a Religido, constituem-se em mecanismos de linguagem que
possuem como finalidade perpassar ensinamentos ao longo das geragOes e cujo objetivo
primordial € ordenar o convivio social. A fim de explicar a complexa relacdo entre estas
linguagens, relevante se faz analisar as bases conceituais de Direito e de Religido.

Sob a ética de fil6sofos pds-modernistas, como Gianni Vattimo'°2, a busca por conceitos
altimos e absolutos é inviavel, pois se compreende que a complexidade das relagdes humanas
é tamanha que ndo se pode conceber com exatiddo objetiva os produtos de sua organizacdo
social, tais como o Direito e a Religido. Miguel Reale!3 também se filia a este posicionamento,
ao explicar que o objeto do estudo do Direito e das demais ciéncias culturais, €, em Ultima
analise, o proprio ser humano que em sua liberdade e subjetividade, reinventa-se
constantemente em processos continuos de mudangas imprevisiveis.

Ha possibilidade, no entanto, de perceber a constituicdo de ambos, Direito e Religido,
com base em suas caracteristicas proprias e comuns, tanto em forma, quanto em matéria, em

uma tentativa de delimitar o objeto sobre o qual versa a reflexdo, mas nunca de reduzi-los a

152GIRARD, René; VATTIMO, Gianni. Cristianismo e Relativismo: verdade ou fé fragil? Aparecida: Editora
Santuério, 2010.
153REALE, Miguel. Horizontes do Direito e da Histéria. Sdo Paulo: Saraiva, 2010, p. 283.
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meros conceitos. Realel> utiliza a expressdo “ciéncias culturais” para se referir ao campo de
conhecimento das ciéncias sociais, tais como Direito, economia, politica e filosofial®.

O Direito, neste aspecto, pertence ao campo valorativo, submetendo-se ao ideal de
justica e legitimando as decisdes com base naquilo que se acredita justo. Em segundo momento,
o Direito é explicado como fato social. Neste aspecto, cabe ressaltar que a estruturacédo
normativa € analisada de acordo com sua construgdo nos diversos contextos historicos, culturais
e econdmicos, representando as experiéncias faticas de um povo. Compreende 0s interesses e
ideologias, originadas de determinado acontecimento social, que se objetivava resguardar. E, a
terceira interface do Direito o refere enquanto Ciéncia Juridica, ou seja, um conjunto ordenado
das regras e principios, disponibilizados de forma légica e sistematica.

O sentido mais provavel do significado de Religido é a demonstracao da ligacéo entre o
ser humano e a divindade. Entretanto, segundo Durkheim®%, as manifestacOes religiosas
iniciaram em sua forma elementar, ou seja, sem necessariamente incorporar uma divindade.
Principiou a se expressar no ato funebre de enterro dos mortos, que representava o
acontecimento da morte como um fato social valorado. Neste periodo, a Religido restringia-se
a atuar na antiguidade como método racional de estudo da natureza, assim como a ciéncia
posteriormente. Na contemporaneidade, a ideia de Religido é relacionada com a ideia de
sobrenatural, principalmente devido as varias crencas religiosas baseadas no mistério e nas
forgcas sobre-humanas, dentre elas o cristianismo. Entretanto, entende o autor que a Religido
elementar era meétodo de observacdo da natureza, buscando relacionar as caracteristicas dos
varios fatos naturais, em um estudo primitivo das ordens fisicas do universo.

Destarte, pode ser considerada uma forma inicial de ciéncia, visto que, para 0S povos
antigos, ndo lhes parecia sobrenatural relacionar mudancas climaticas, por exemplo, com
manifestacGes corpdreas das tribos. Para Durkheim, a Religido ndo é generalidade, mas um
complexo formado por diversas crencas e praticas ritualisticas diferentes com significados
subjetivos em comum. Posteriormente as divindades ingressam no campo religioso, como
representagcfes sobre humanas, seres superiores portadores da verdade e da esséncia. Significam
a unidade do povo que se dava por meio de seus valores e regras morais, legitimados pela
presenca divina. Na tentativa de definir as caracteristicas comuns entre as diversas
manifestacGes religiosas, objetivando abranger sob a denominagdo Religido o maior nimero de

praticas, Durkheim forjou o conceito de Religido como “um sistema solidario de crencas

154REALE, Miguel. Horizontes do Direito e da Histéria. Sdo Paulo: Saraiva, 2010, p. 283
155REALE, Miguel. Horizontes do Direito e da Historia. Sdo Paulo: Saraiva, 2010, p. 283
156DURKHEIM, Emile. As formas Elementares de Vida Religiosa. S&do Paulo: Paulus, 1989. 3. ed. 2008.
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seguintes e de préticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas; crencas e
praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos os que a ela aderem.”157,

Interessante no pensamento de Durkheim a perspectiva de que a religiosidade ndo se
isola da Igreja, pois 0 vocéabulo significa a coletividade, ou seja, uma comunidade de pessoas
gue se reline em torno das mesmas tradicdes e costumes. Entretanto, entende-se mais adequada
na contemporaneidade a perspectiva de Igreja segundo Gianni Vattimo®%8, a religiosidade
possui trés sentidos distintos: enquanto fé, Religido e Igreja. Fé seria a flexdo da crenca,
explicada pelo verbo acreditar.

Religido é tida como um conglomerado de regras, valores e tradicdes proprias, se
aperfeicoando através do ritualismo. E, por fim, a Igreja € entendida como a institucionalizacéo
do rito religioso, comportando uma estrutura burocratica e hierarquica, semelhante ao poder
estatal. Salienta-se que ambas as concepgdes de Igreja ndo se excluem, apenas indicam formas
de interpretagcdes diferentes entre os autores de acordo com 0s contextos que estudavam.
Durkheim, ao focar suas observagfes nas sociedades antigas, percebia a Igreja ndo como
instituicdo, mas sim como representa¢do da unidade coletiva. Vattimo, por sua vez, ao analisar
a Igreja Catdlica Apostélica Romana no periodo contemporaneo, leva em consideracdo a
complexidade de sua estrutura administrativa e hierarquica para a construgdo de sua
perspectiva.

Todavia, retornando as explicacGes de Durkheim acerca da religiosidade elementar,
entende o autor que a partir do respeito para com 0s mortos iniciaram-se as primeiras
normativas acerca das acdes humanas, caracterizadas como sagradas e profanas. Para as
sociedades antigas, a agdo que atingisse de forma lesiva a coletividade era entendida como
profana e, logo, passivel de uma repreensdo. Da mesma forma, sagrada era a acao que se voltava
para o0 interesse comum, ou 0 bem da coletividade. O interesse em proteger o bem da
coletividade diz respeito ao periodo historico de evidente instabilidade, sendo a unido de
pessoas em um mesmo agrupamento requisito basilar para garantir a sobrevivéncia da espécie.
Portanto, a partir de tais premissas iniciais tem-se clara as caracterizacdes do Direito e da
Religido como institutos isolados, apesar de evidentemente atenderem a mesma finalidade: o
controle social.

Entretanto, na realidade fatica, antes da codificacdo das leis e da separacao entre o poder

politico e o poder eclesiastico, o Direito e a Religido encontravam-se unidos, de forma que ndo

157 DURKHEIM, Emile. As formas Elementares de Vida Religiosa. S&o Paulo: Paulus, 1989. 3. ed. 2008, p. 79.
158 VATTIMO, Gianni. Acreditar em Acreditar. Lisboa: Relégio D'Agua Editores, 1998.
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era possivel distinguir um do outro®®, Da mesma forma, apés a sua separagdo, ndo é possivel
desconsiderar que ambos se influenciaram mutuamente, em um gradual processo de construcéo
das normativas acerca das relagdes humanas em sociedade. A regulamentacao pelo Direito € de
ordem legal, enquanto que a exercida pela Religido é de ordem moral. Antes de uma forma de
normatizar a vida em sociedade, o Direito e a Religido sdo produ¢bes humanas, formas
instrumentais de perpassar tradi¢des, conhecimentos e valores ao longo das eras. Uma norma
positiva representa os bens materiais e imateriais que, em determinado momento historico,
entendeu-se necessario valorizar e proteger, perpassando assim as geragdes seguintes as
convicgoes e os ideais de um periodo.

Neste sentido, portanto, ambos, o Direito e a Religido, sdo estruturas de linguagem, ou
seja, mecanismos de disseminacdo de narrativas que, por sua vez, sdo responsaveis pela
construcdo da realidade.

No quesito linguagem, destacam-se algumas consideracgdes, acerca da linguagem na
percepcdo fenomenoldgica de Marleau Pontyl60 entende-se por linguagem a relacdo entre
pensamento, fala e fenémeno (também chamado experiéncia ou percepcdo). O pensamento é
entendido como um fendmeno individual e se refere a consciéncia do ser, da mesma forma que
a fala, sendo esta ultima a verbalizacao, oral ou representada do pensamento. Entende o autor
que ambos estdo relacionados com uma experiéncia vivida, pois as mensagens sao transmitidas
de acordo com as condic¢des e acontecimentos de determinado tempo e espaco.

A experiéncia, o pensamento e a fala sdo autdbnomos entre si, mas necessariamente
devem estar em consonancia para que haja transmissdo linguistica. Significa dizer que a
linguagem é um processo no qual a informacdo é transmitida através da representacao
linguistica ou simbdlica que, por sua vez, é baseada em uma sistematizacdo consciente de um
acontecimento fenomenoldgico. Importante que ndo basta apenas ter acesso a fala, é necessario
compreender a intencdo do sujeito que transmitiu a mensagem.

A intencdo, as ideias e o significado, s6 podem ser extraidos se analisadas as
experiéncias que fundamentaram a mensagem, bem como o contexto da conversacgédo. O Direito

e a Religido, por se tratarem de institutos que propagam ideologias, através de suas narrativas,

159WOLKMER, Antonio Carlos. O Direito como expressao da natureza cdsmica: Séfocles, Aristoteles e Cicero.
In: WOLKMER, Antonio Carlos. Fundamentos do Humanismo Juridico no Ocidente. Barueri: Manole:
Floriandpolis: Fundagdo José Arthur Boiteux, 2005.

160MEDEIRQOS, Nilton Carvalho Lima de. O desenvolvimento da linguagem por Merleau-Ponty na Fenomenologia
da Percepcao. In: ALVES, italo; GABOARDI, Gregory; COSTA, Claiton Silva da; et al. (Orgs). XVI11 Semana
Académica do PPG em Filosofia da PUCRS. Porto Alegre: FI, 2018, vol 2.
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sdo, portanto, estruturas de linguagem, formas de sistematizacdo entre aquilo que é pensado,
articulado, ressignificado, falado e vivido.

O termo ideologia teria conotagGes de um conjunto de ditames acerca das condutas
individuais e coletivas que seriam permitidas e proibidas, explicando assim sua interface
normativa. Assim sendo, entende-se coerente pressupor que as ideologias influenciam a acéo
humana e as estruturas da sociedade, sendo elas originadas de uma série de pensamentos
relacionados com as condicdes sociais de um povo em determinado momento histérico e que
foram transmitidos as geragfes seguintes por meio das estruturas de linguagem.

Hahn161 sustenta este mesmo ponto de vista, pois dispde em sua obra que a existéncia
humana se encontra relacionada & memoria linguistica, ou seja, interligada a ensinamentos e
modos de vivenciar experiéncias que perpassam pela historia humana em forma de estruturas
de comunicacéo verbais ou ndo-verbais.

O Direito e a Religido, neste sentido, sdo compreendidos como linguagem comunicativa
que, através de seus regramentos, disseminam informacdes, costumes e ensinamentos no tempo
e no espaco. Nos dizeres de Hahn, “direitos e religifes se constituem em formas de linguagem
constituidas por diferentes conversas que se mesclam, se processam e se interceptam numa
determinada regido e contexto”162,

O costume, enquanto repeticdo de praticas originarias adquiridas pelo ensinamento
tradicional é fonte do Direito, especula-se se a propria Religido, por transmitir tradi¢fes e

costumes, também nao atua, em determinados casos, como fonte indireta do Direito.

1IHAHN, Noli Bernardo. Algumas Notas Introdutdrias sobre Inter-relagdes entre Direito, Cultura e Religido. In:
BERTASO, Jodo Martins; VERONESE, Osmar; PIAIA, Thami Covatti [orgs]. Dialogo e Entendimento:
Direito e Multiculturalismo e Politicas de Cidadania e Resolu¢des de Conflitos. Tomo 6. Campinas:
Millenium, 2014, p. 22.

162HAHN, Noli Bernardo. Algumas Notas Introdutérias sobre Inter-relagdes entre Direito, Cultura e Religido. In:
BERTASO, Jodo Martins; VERONESE, Osmar; PIAIA, Thami Covatti [orgs]. Dialogo e Entendimento:
Direito e Multiculturalismo e Politicas de Cidadania e Resolu¢cdes de Conflitos. Tomo 6. Campinas:
Millenium, 2014, p. 22.
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5. VERDADE E ETICA

Dizer ou, pior ainda, determinar o que € “a verdade” é uma tarefa que, se fosse
possivel, demandaria uma pesquisa exclusiva. Contudo, como o tema é de fundamental
importancia para o tema aqui desenvolvido, o que buscaremos é oferecer uma no¢ao — ndo
Unica nem ultima — a respeito da verdade ou, melhor dizendo, de como o problema a respeito
da verdade se liga umbilicalmente as questdes trabalhadas na presente tese. E essa nogao sera
guiada pela metodologia utilizada, baseada no pensamento de Martin Heidegger, no sentido
de que nos interessa mais pensar a verdade como um problema existencial do que oferecer
uma resposta ao que seria ou ndo “a verdade”.

Assim, a verdade sera um acontecimento, que tem como condi¢éo de possibilidade
uma apropriacdo auténtica da historicidade. Isto quer dizer que, enquanto a condi¢do do
homem é compreender, compreende 0s entes e se compreende num circulo hermenéutico, e
voltando seu olhar para a tradicdo, pode retirar os entulhos que se fixam como sentidos
estruturados e, neste relacionar,a verdade pode irromper como um acesso ao ser, e ndo a um
ente ou uma sua representacao.

Importante salientar que a verdade, assim obtida, logo que se mostra volta a
estruturar-se como sentido, sendo que nao é possivel mais deter, dominar a verdade. Deve-se
proceder, de modo a fazer que ela acontega, constantemente.

Acredita-se entdo, que este método possa conferir & pesquisa uma verdade
que,apesar de ndo conter a “seguranca” que se diz alcancar com 0s métodos normalmente
utilizados (dedutivo, indutivo etc), seja auténtica, em consonancia com a finitude que nos
limita e determina o modo de ser do homem.

Somente por meio desse meétodo poder-se-4 abordar sobre o direito e sobre a religido
de uma perspectiva diferente, que atravessa e vai além das questdes de seu fundamento e sua
aplicacdo, de modo a perceber aspectos nédo analisados e que passam despercebidos no
fundamentar e aplicar do préprio direito, a fim de explicitar o quanto se distancia do direito
e suas promessas a representacdo dele a partir da qual utiliza-se suas linguagens préprias da
crenca.

Busca-se uma metafora no personagem Hamlet, de Shakespeare, que entrando em
cena em celébre mondlgo se questiona “ser ou ndo ser, eis a questdo”, que significa
simplesmente existir ou ndo existir, viver ou morrer. No caso de Hamlet diante dos

sofrimentos da vida a duvida seria se € melhor aceitar a existéncia com a dor inerente ou
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finalizar a dor com a morte, ja que a vida é um sofrimento constante. 163

Ademais, além da vida ou da morte, a frase ganha os contornos da prépria existéncia,
uma vez que a consciéncia desta existéncia afasta a ideia suicida. A ideia de “ser ou ndo ser”,
“crer ou ndo crer” ganha contorno de acdo, uma vez que agir, implica em se assumir uma
posi¢cdo ou ndo diante dos acontecimentos.

Nesse contexto, tanto ciéncia como religido, buscam explicar a realidade, por
caminhos diferentes, uma vez que sdo fundamentadas em idéias diferentes (dogmas X
empirismo), “a religido busca explicar o mundo a partir da fé e a ciéncia, a partir do método
cientifico. Essas searas por vezes se mostram aparentemente dispares, malgrado ha uma

complementariedade entre ambas.”164

5.1. A Deciséo, Invocacao da Santidade e dos Outros

Os rituais designam-se a invocac¢ado do sagrado, propagando-se de diversas e diferentes
maneiras, “dancas, preces, sacrificios, invocages, canticos, tudo levando ao éxtase. Os gestos
igualmente se revelam eficientes. Erguer as maos, cruzéa-las, abrir os bragos, todos sao sinais
que invocam a divindade.” Com isso, de se observar que “no mito, o rito retorna ao que se
passou na fase originaria. Na primeira vez, no ato criador.” Percebemos também que “na
religido, € a reiteracdo da subordinacdo ao deus, como a confissdo e a comunhdo no catolicismo
e genuflexdo no islamismo. O quipa judeu e o balancar do corpo sao rituais de aproximacao
com o sagrado e com as tradigdes”. 16°

Enquanto no mito ha a invocacao de forgas superiores para ajudar pessoas que procuram
os feiticeiros porque necessitam de alguma coisa, percebe-se que na concepgdo do ritual
assemelha-se a religido e ao direito, sendo que na religido, os deuses ou 0 Deus é invocado para
trazer beneficios, ajudar, proporcionar bem-estar e tranquilidade as pessoas. O ritual, no direito,
“se desenvolve para trazer a solucdo dos conflitos. O feiticeiro (juiz) se investe de caréater
mistico e invoca as leis (poder do além) para dar a justa solucdo ao conflito trazido para

deliberagao” 166

1630 personagem continua; "Serd mais nobre em nosso espirito sofrer pedras e flechas com que a Fortuna,
enfurecida, nos alveja, ou insurgir-nos contra um mar de provocacdes e em luta por-lhes fim? Morrer... dormir".
SHAKESPEARE, William. Hamlet. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 2015.

14FREITAS JUNIOR, Luis. A funcdo da crenca na ciéncia do Direito. Disponivel em:
www.conteudojuridico.com.br. Acesso em: 14/06/2003, p. 18.

1850LIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 17.

1860QLIVEIRA, Régis Fernandes. Direito e Religido. Sdo Paulo: Estante de Direito. 2021, p. 17.
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Nos capitulos iniciais ficou demonstrado como tanto o direito como a religido possuem
uma ligacdo com a nogédo do sagrado, entendido este naquela dimensao a partir da qual a propria
vida adquire sentido desde os grandes rituais até as atividades mais corriqueiras que permeiam
os afazeres e relagbes humanas. Agora, porém, o intuito é aprofundar esta concepcéo,
mostrando como que isso acontece de forma mais pragmatica, o que nos faz voltar os olhos e a
atencéo para o problema da decis&o judicial que, como buscaremos explicitar, possui em si uma
estrutura eminentemente religiosa, a qual, obviamente, atualmente manifesta-se de maneiras
diferentes daquelas formas originarias, mas sem deixar de manter com elas algumas
semelhancas importantes de serem percebidas.

Quando problematizamos a decis@o judicial de forma profunda, salta aos olhos as
dificuldades que Ihe sdo inerentes, pois a tarefa ndo € minimamente simples e pode ser
percebida facilmente até por leigos, que se espantam com o fato de que situagfes ou casos muito
semelhantes possam receber de magistrados diferentes, respostas diferentes, as vezes até
mesmo opostas uma a outra, embora baseadas na mesma lei ou, no minimo, no mesmo
ordenamento. E ndo estamos a falar da hipotese em que uma singularidade pode, sim,
determinar uma solucdo completamente diferente, mas sim da questéo interpretativa, do fato de
que no ato mesmo de decidir existe sempre a possibilidade de compreensfes diferentes,
diversas, maltiplas acerca dos mesmos problemas, da mesma realidade, do mesmo direito
vigente em determinada sociedade.

Por conta dessa especificidade do fendmeno juridico é que o direito, na medida em que
ndo sé resolve conflitos sociais, mas estabelece os pardmetros minimos e limites para a
convivéncia social, além de fazer impor, pela forca se necessario, as suas decisfes a todos e a
qualquer membro da sociedade, precisa conseguir fundamentar as suas decisdes, sob pena de
cair em descrédito. E, para tanto, de forma consciente ou inconsciente, 0s responsaveis pelas
decis0es, isto é, aqueles a quem é conferido o poder de decidir, acabam apelando para a
dimensdo do sagrado, de modo que as decisGes ndo sejam percebidas como arbitrarias ou
meramente subjetivas.

Ora, isso é de fundamental importancia, pois uma decisdo juridica, em ultima instancia,
representa ndo simplesmente a vontade do magistrado, mas os valores sociais mais basicos, o
sagrado que, enquanto compartilhado pela sociedade, a mantém unida, coesa, minimamente
harménica, de modo que a convivéncia ndo se torne caética ou insuportavel. Conforme
abordado acima, o sagrado se manifesta sempre através da linguagem, e dai ndo ser nenhum

acaso a importancia que a “palavra” tem para o ser humano e, mais ainda, o seu carater magico.
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A palavra inglesa spell ainda hoje significa tanto soletrar quanto formula de
encantamento. A velha palavra germéanica runa ndo designava somente as
letras do alfabeto runico, mas também feitico ou encantamento mégico. O
dominio das letras foi aparentemente associado do dominio da magia. A
palavra inglesa glamour, que significava antigamente bruxaria e palavra
méagica era uma corrup¢do de gramar (gramatica): para 0 povo, O
conhecimento de gramatica era evidentemente um saber magico. ¢’

A partir da obra freudiana temos uma pista importante, pois o pai da psicanalise por um
lado vai dizer que essa crenca no poder magico das palavras esta ligada no préprio pensamento
magico, tipico dos povos tidos como “primitivos” e das criancas.'%® Porém, como a propria
psicanalise ira apontar, essa dimensdo “primitiva” é constitutiva do ser humano e, em alguma
medida, permanece em cada individuo e nas mais variadas sociedades, apesar do grau de
desenvolvimento que consigam atingir.

E importante destacar, também, que ndo se trata somente de acreditar nas palavras em
si, pois o que se pode verificar em variadas culturas € que a crenca de que as palavras certas sdo
capazes de causar determinados efeitos é acompanhada da condicdo de que tais palavras sejam
pronunciadas também no momento correto e pela pessoa certa, e ndo por qualquer um, naquilo
que John Austin chamou de “performative utterances” (expressoes realizativas).16°

Podemos perceber, nesse sentido, que juntamente com a magia o que estd em jogo € a
demonstracdo de poder do mago, pois somente quando ele realiza o ritual é que o resultado sera
capaz de mudar ou constituir uma realidade. Tal poder esta diretamente ligado a um segredo,
um conhecimento secreto que, justamente, apenas 0 mago ou feiticeiro detém, o que o coloca
em uma posicao de destaque ou, mais precisamente, de poder em relacdo aos demais individuos.

Com o surgimento de sociedades maiores e de maior complexidade essas caracteristicas
ndo desaparecem, apenas se tornam mais complexas também, mas continuam permeando a vida
social e constituindo a base de sua institucionalizacdo crescente. O poder daqueles que sdo
reconhecidos dentro da sociedade como capazes de decidir, de dizer o que esté certo ou errado,
0 que se deve ou ndo fazer ird aumentar, tornando-se cada vez mais concentrado para evitar que
as crencas basilares sejam perdidas.

Conforme licdo de Willis Santiago Guerra Filho:

167NOTH, Winfried. Semidtica da A linguagem da a linguagem da magia. Revista USP, 31 (set/nov), 1996, p.
3L

188FREUD. Sigmund. Totem e tabu.

189AUSTIN, John Langshaw. How to do things with words. Cambridge: Harvard University Press, 1962.
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A passagem do modo de organizagdo social para um estagio onde se perde a
relacdo mégica com o ambiente, substituida pelo império da religido e dos
deuses voluntariosos, com poder absoluto sobre a sucessdo dos eventos,
representa também o fim de uma sociedade igualitaria, possuidora de uma
ordenacéo juridica dotada de algo que bem se pode chamar "naturalidade”. E
guando se instaura igualmente a "rebelido” contra a Natureza, da qual o
homem néo se concebe mais como parte, passando a toméa-la como objeto de
conquista e exploragdo. Surge, entdo, uma estrutura de poder que submete a
grande maioria aos designios de poucos, dentre os quais sempre estiveram 0s
detentores do "monopdlio do sagrado”, institucionalizado em religides. A
convicgdo da necessidade atual de se ingressar em outro estigio de
organizacgdo social, menos predatoria em relacdo aos seus proprios membros
e a Natureza, leva a busca de renovacao das formas juridicas, para o que muito
pode contribuir a pesquisa e reflexdo sobre o Direito que é natural ao homem,
em seu modo primevo de se organizar socialmente.'”

No mesmo sentido temos a importante percepcdo de Stanley Jeyaraja Tambiah'’, para
guem as escrituras sagradas de todas as religides institucionalizadas foram resultado do fato de
que, uma vez que os livros sagrados foram escritos, suas palavras ficaram “congeladas” em
determinado ponto do tempo, tornando mais dificil o longo e complicado processo de
atualizagdo da linguagem. O resultado disso é que a linguagem sagrada, ou seja, a das escrituras,
ficara cada vez mais distante da linguagem profana.

A consequéncia desse distanciamento da linguagem sagrada em relacdo a linguagem
profana € que os “sacerdotes”, os quais dettm o conhecimento da primeira, vao se tornando
mais poderosos e, 0 seu poder, cada vez mais distante do restante da sociedade. Quanto mais
“misterioso” o poder e 0 seu exercicio, mais concentrado ele tendera a ser, pois é tdo mais dificil
questionar quanto menos se puder compreender. O poder dos sacerdotes esta diretamente ligado
ao fato de que eles sdo 0s Unicos capazes de compreender a linguagem sagrada.

O direito, pelo menos na maior parte de nossa histdria, funcionou dentro desta mesma
I6gica, operando sem esconder a sua face sagrada, a qual sustentava uma série de instrumentos
aleatérios de decisdo, como os ordalios, o duelo, a guerra, 0s juramentos e até mesmo as torturas
probatorias.1?2

Seria um grande erro, porém, acreditarmos de modo ingénuo que o direito moderno
simplesmente superou essa ligacdo com o sagrado e que tudo isso é coisa do passado, de
sociedades primitivas ou ndo tdo desenvolvidas como a nossa. Para que se perceba o erro de

julgamentos apressados como este é necessario entender onde propriamente reside a sacralidade

170GUERRA FILHO, Willis Santiago. Direito e A linguagem da a linguagem da magia. 1985, p. 12.

IITAMBIAH, SJ. 1968. The magical power of words. Man, New Series, Vol. 3, No.2 (jun.1968), pp. 175-208.

172CUNHA, Paulo Ferreira da. Anti-Leviata: Direito, politica e sagrado. Porto Alegre: Sergio Ant6nio Fabris,
2005., p. 16.
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do direito, a qual pode ser encontrada no fato de que o judiciério tem um poder quase onipotente,
que é o de decidir, ou seja, de dar a Gltima palavra.l’?

Sem desconsiderar as inimeras e profundas mudancas que o direito experimenta ao
longo de séculos de transformacdes as mais variadas na sociedade, podemos perceber que essa
aura mistica ou a sacralidade que envolve o fendmeno juridico permanece, mas como vai sendo
adaptada a cada tempo e suas peculiaridades, ela acaba passando despercebida, dando a
impressao, muitas vezes, de que fora superada.

Né&o se trata aqui, obviamente, de afirmar que o mago ou feiticeiro das comunidades
originarias em nada se diferem dos sacerdotes e, ambos, dos reis ou magistrados quando
aplicam o direito. O que se pretende, por um lado, é focar, apesar das inumeras diferengas, nos
pontos em comum que podem ser observados em todas essas praticas e, por outro lado, ndo cair
numa postura etnocéntrica e egoica, tipica da modernidade e que, afinal, acaba se mostrando
preconceituosa e, até mesmo, ingénua.

Um exemplo tipico é a visdo de Frazer, para quem a magia estava ligada as culturas
inferiores dos povos primitivos, enquanto a religido estaria atrelada a povos e culturas ja
desenvolvidos. Visdo essa condicionada e enviesada, que julga todas as épocas e sociedades
desde o prisma da modernidade, conforme denunciou Wittgenstein, ao afirmar: “Que estreiteza
da vida mental da parte de Frazer! E que impossibilidade de conceber uma outra vida diferente
da inglesa de seu tempo!” E com esse modo de olhar para fendémenos tdo importantes como o
direito, a religido e a magia que se precisa superar, pois “Frazer ndo consegue pensar em
nenhum sacerdote que nédo seja, fundamentalmente, um paroco inglés do nosso tempo, com
toda a sua estupidez e debilidade”'’4, e isso é que impossibilita a compreensdo do carater
sagrado gue ainda sustenta toda a pratica juridica dentro de uma sociedade, por mais que ela
possa ter se desenvolvido e diferenciado.

Essa incapacidade ou dificuldade de trazer a tona o carater sagrado do direito e a sua
ligacdo embrioldgica com a religido se mostra ainda mais forte a partir da modernidade, quando
passa a prevalecer uma visdo de mundo que condena tudo o que é “pré-moderno”. Dai a
disseminacdo de que tudo o que é religioso é contrério a ciéncia, ao conhecimento logico,
racional, que pode ser demonstrado e provado a partir de métodos e procedimentos adequados,

sem precisar apelar para a metafisica.

173CUNHA, Paulo Ferreira da. Anti-Leviata: Direito, politica e sagrado. Porto Alegre: Sergio Antdnio Fabris,
2005., p. 23.

174WITTGENSTEIN, Ludwig. Notas sobre o “Ramo de Ouro” de Frazer. Trad. de Jodo José R. L. Almeida.
Revista  Digital ~ Adverbum, 2:2  (jul/dez), pp. 186-227.  Curitiba.  Disponivel em:
http://www.psicanaliseefilosofia.com.br/adverbum/Vol2_2/observacoes_ramo_de_ouro.pdf
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Porém, quanto mais a fundo vislumbramos o seu funcionamento, 0s seus ritos e 0s meios
utilizados para manter a crenca no direito, percebemos que, em ultima instancia, permanece o
mesmo — e 0 mais fundamental — problema do fendmeno juridico, que é o fato de que sua forga
reside, sobretudo, no quanto as pessoas, a sociedade, nele acreditam e, assim, aceitam, se
submetem as suas decisdes.

Agueles que passam a ocupar 0s cargos ou func¢des antes reservadas aos feiticeiros e,
posteriormente, aos sacerdotes, isto €, 0s juizes, incumbidos de zelar pela ordem e reconhecidos
como os guardides da palavra sagrada — leia-se, da lei — podem até ndo fazer repousar a sua
legitimidade diretamente no mundo divino como na tradi¢do, mas tampouco habitam o mundo
profano como simplesmente os demais mortais. Todo o dever de imparcialidade e neutralidade
que a eles se impde, assim como todas as demais restricdes que a propria lei coloca, tém o
conddo de criar a imagem do magistrado como um ser, no minimo, acima da capacidade do
homem médio.

N&o é de se espantar, nesse sentido, que durante muito tempo a linguagem juridica tenha
se distanciado tanto da linguagem coloquial a ponto de os proprios cidaddos ndo serem capazes
de compreender minimamente o que realmente se passa em um julgamento, restando-lhes
simplesmente observar o poder dos “iniciados”, conhecedores das palavras magicas e que
conseguem maneja-las dentro dos tribunais. Apesar dos legitimos esforcos para superar tal
estado de coisas'’®, fato é que a incompreensdo da maioria é o que sustenta o poder daqueles
que conhecem e dominam a linguagem juridica.

E dentre os “iniciados”, isto é, todos aqueles que devido a formacdo adequada
contribuem para a que a justica possa ser feita, a figura do magistrado se destaca, concentrando

175 esse respeito, vale destacar 0 apelo da Associagdo dos Magistrados Brasileiros no sentido de tentar superar
essa tradicdo que encarcera a linguagem juridica, tornando-a incompreensivel para os proprios jurisdicionados,
reconhecendo a dificuldade de tal empreitada: ““Diagnosticada a mazela, pde-se a querela a avocar o
poliglotismo. A solvéncia, a nosso sentir, divorcia-se de qualquer iniciativa legiferante. Viceja na dialética
meditabunda, ao inverso da almejada simplicidade teleoldgica, semidtica e sintatica, a rabulegéncia tautoldgica,
transfigurada em plurilingtiismo ululante indecifravel. Na esteira trilhada, somam-se aberrantes neologismos
insculpidos por arremedos do insigne Guimaraes Rosa, espalmados com o latinismo vituperante. Afigura-se até
mesmo ignominioso o emprego da liturgia instrumental, especialmente por ocasido de solenidades presenciais,
hipotese em que a incompreenséo reina. A oitiva dos litigantes e das vestigiais por eles arroladas acarreta
intransponivel Obice a efetiva saga da obtencdo da verdade real. Ad argumentandum tantum, os pleitos
inaugurados pela Justica publica, preceituando a estocastica que as imputagdes e defesas se escudem de forma
ininteligivel, gestando obstaculo a hermenéutica. Portanto, o herclleo despendimento de esforgos para o
desaforamento do “juridiqués” deve contemplar igualmente a magistratura, o inclito Parquet, os doutos
patronos das partes, os corpos discentes e docentes do magistério das ciéncias juridicas.” Entendeu? E
desafiadora a iniciativa da AMB de alterar a cultura linguistica dominante na area do Direito e acabar com
textos em intrincado juridiqués, como o publicado acima. A Justica deve ser compreendida em sua atuagdo por
todos e especialmente por seus destinatarios. Compreendida, torna-se ainda mais imprescindivel & consolidagéo
do Estado Democratico de Direito.” ASSOCIACAO DOS MAGISTRADOS BRASILEIROS. O judiciario ao
alcance de todos: no¢des basicas de juridiqués. Brasilia: AMB, 2005, p. 04.
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um poder muito superior a dos advogados e membros do Ministério Publico, por exemplo,
apesar de atualmente o proprio ordenamento juridico estabelecer ndo haver hierarquia entre tais
funcdes.

Que todas essas funcdes sejam essenciais a Justica € ponto inquestionavel, mas o fato
de que o ordenamento precise afirmar que ndo ha hierarquia entre elas talvez seja sintomatico
do quanto a estrutura inerente a légica juridica coloca aqueles e aquelas que tém o poder de
decidir, de dar a ultima palavra sobre um conflito qualquer, em uma posicdo de superioridade
em relacdo aos demais. E, por mais que se tente evitar isso ou desconstruir tal ideologia, o que
se percebe é que a mesma parece apenas se fortalecer, conforme podemos inferir da afirmacéo

de uma magistrada em sua deciséo:

A liberdade de decisdo e a consciéncia interior situam o juiz dentro do mundo,
em um lugar especial que o converte em um ser absoluto e incomparavelmente
superior a qualquer outro ser material. A autonomia de que goza, quanto a
formacdo de seu pensamento e de suas decisOes, Ihe confere, ademais, uma
dignidade especialissima. Ele é alguém em frente aos demais e em frente a
natureza; €, portanto, um sujeito capaz, por si mesmo, de perceber, julgar e
resolver acerca de si em relagdo com tudo o que o rodeia.'”®

N&o se trata de afirmar que tal assertiva seja representativa de todo o Poder Judiciario
ou da mentalidade de todos os magistrados, mas sim de evidenciar uma percepcdo que, longe
de poder ser considerada completamente errénea — por mais que indesejada em uma democracia
—0U mera excecao a regra, expressa justamente a estrutura mais profunda do fenémeno juridico
que ndo percebemos em sua pratica quotidiana.

O estranhamento que uma afirmacdo como essa causa talvez esteja ligada mais a
verdade profunda que ela contém do que ao fato de parecer totalmente contraria aquilo que se
espera de quem ird decidir um conflito. Isso pode ser verificado pelo fato de que, apesar de
severas criticas formuladas em relacédo a tal afirmacdo por parte da OAB e de estudantes da
Faculdade de Direito da Universidade Estadual da Paraiba, outro juiz, que preferiu ndo ser
identificado, quando questionado sobre o ocorrido disse ndo ter se espantado com a deciséo e
que considerava muito “normal” tudo o que a juiza disse.1””

A mesma problematica existe quando um juiz, ao ser questionado por um dos jornais de

maior circulacdo e alcance do pais se seria “estritamente técnico” em seu julgamento, da a

176Ata de Instrucdo e Julgamento do Processo n® 01718.2007.027.13.00-6, de 21 de setembro de 2007, da Vara
Unica do Trabalho de Santa Rita, PB.

177PINHEIRO, Aline (2007). Deusada corte. In: Revista Consultor Juridico, 17 de novembro de 2007 Disponivel
em: http://www.conjur.com.br/static/text/61414,1
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seguinte resposta: “Eu julgo sempre de acordo com a minha consciéncia, € acho que estou
fazendo o melhor. Eu sou humano. Se eu errar, vou errar pelo entendimento. Eu sou sensivel
aos direitos fundamentais da pessoa humana.”1’® Sejamos honestos, a diferenca fundamental
entre as duas afirmagfes é que a primeira escancara o poder de decisao e, consequentemente,
de quem decide, enquanto a segunda simplesmente busca amenizar o problema, reconhecendo
0 mesmo poder, mas dando-lhe uma feigdo mais humana, como se isso tivesse o condéo de
legitimar tal concentracdo de poder em uma democracia.

Porém, ainda precisamos nos deter um pouco mais a respeito deste assunto. Um outro
aspecto que chama a atencdo € que as criticas feitas — e esperadas — em razdo de uma afirmacéo
como esta, ndo acontecem na mesma propor¢ao quando se ressalta a mesma coisa, mas de forma
“despersonalizada”, no sentido de retirar o foco da figura dos magistrados e magistradas e
transferi-lo para o proprio Poder Judiciario, deixando assim ndo somente intacto o poder
supremo de decisdo, mas também suavizando-o de modo que ndo fique tdo explicito e, portanto,
mais toleravel, sendo até desejavel.

E 0 que acontece, por exemplo, quando se trata do fendmeno conhecido como ativismo
judicial, no qual o Poder Judiciario estaria legitimado a tomar decisfes para além do ambito
que lhe fora reconhecido tradicionalmente, de modo que deixa de ser mero aplicador da lei para
se colocar como grande garantidor da Constituicdo. Nas palavras de Luis Roberto Barroso, um
dos seus mais ferrenhos defensores, o ativismo judicial esté ligado “a uma participacdo mais
ampla e intensa do Judiciario na concretizagdo dos valores e fins constitucionais, com maior
interferéncia no espaco de atuacdo de outros Poderes.” Para o ministro do Supremo Tribunal
Federal, tal fendmeno é ndo s6 positivo, mas necessario na atual sociedade, posto que através
dele “o Judiciario estd atendendo as demandas da sociedade que ndo puderam ser satisfeitas
pelo parlamento.”17®

Na mesma linha, Enrique Ricardo Lewandowski, quando ainda era ministro do STF, fez

a seguinte afirmacao:

Na era dos direitos, o grande protagonista é, sem duvida nenhuma, o Poder
Judicirio. Por isso, ao invés de “ativismo judicial” ou “ativismo do Supremo
Tribunal Federal”, prefiro utilizar a expressao “protagonismo” do Supremo
Tribunal Federal e/ou, também, em conjunto, “protagonismo do Poder

178Trata-se de entrevista com o Ministro Luiz Fux. Disponivel em: http://www1.folha.uol.com.br/poder/894627-
debaixo-da-toga-de-juiz-tambem-bate-um-coracao-diz-fux.shtml. Acesso em:10.jul.2023.

179BARROSO, Luis Roberto. Judicializagcdo, Ativismo e Legitimidade Democratica. Disponivel em:
https://bibliotecadigital.tse.jus.br/xmlui/handle/bdtse/5498 . Acesso em:
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Judiciario”, como um todo, neste limiar do século XXI. Por qué? Porque nés
estamos entrando na era do direito.'&

N&o é o objetivo do presente trabalho entrar e, muito menos, aprofundar as discussdes
a respeito do ativismo judicial, no sentido de discutir sobre a sua importancia ou legitimidade.
Nossa referéncia ao assunto € muito mais no sentido de perceber em suas profundezas o carater
sagrado do direito que temos denunciado desde o inicio, mas que na sociedade atual passa
completamente despercebido. Talvez, justamente por isso, esse tema de fundamental
importancia para as democracias e 0s seus mais profundos dilemas se mostre tdo dificil de ser
combatido, pois as criticas ao ativismo judicial compartilham com ele este pressuposto de que,
na era do direito, este deve ter um papel de destaque e preponderancia, mas sem destacar a
dimensdo méagica ou sagrada que encampa esta tese.

A realidade é que, conforme temos sustentado e mostrado ao longo da tese, a dimenséo
sagrada do direito é sempre mais dificil de ser compreendida quanto mais proximos estivermos
da sociedade analisada. Outro fato que torna dificil essa compreenséo é que, especialmente a
partir da modernidade, com a separacdo entre o divino e o profano, ou entre a religido e a
politica, a relacdo do direito com o sagrado se torna mais sutil.

Contudo, quando se presta mais atencdo ao fenémeno juridico é possivel perceber que
o direito ndo s6 é uma “coisa sagrada”, como “sempre o foi”. Neste sentido Paulo Ferreira da
Cunha afirma que o direito ndo passa de “uma especialidade decorrente da grande arvore
constituida pela primeira fungéo do politico, a funcdo méagica e politico-normativa, também dita
soberania”. Adverte ainda o autor que, mesmo que ndo se reconheca a validade de tal tese, “a
verdade é que o Direito sempre lidou com o Poder, e com um estranho e misterioso poder que
se impde por meio de ritos e liturgias, pela forma da Palavra — formas simbolicas e miticas
como as das religides”.181

Essa nocdo de soberania esta diretamente atrelada a nocdo de sagrado que temos
trabalhado, pois ambas remetem para o que ha de comum, aquilo que é compartilhado pela
sociedade como um todo e, portanto, expressa a propria sociedade, ou melhor, os seus valores
e crencas mais fundamentais, que ddo sentido as interacdes entre os individuos e fornecem

sentido para as suas vidas. O soberano é aquele, portanto, que falaem nome de toda a sociedade

180 EWANDOWSKI, Enrique Ricardo. O protagonismo do Poder Judiciario na era dos direitos. Revista de
Direito Administrativo. v. 251. Rio de Janeiro: FGV, 2009, p. 78.

1BICUNHA, Paulo Ferreira da. Anti-Leviata: Direito, politica e sagrado. Porto Alegre: Sergio Antonio Fabris,
2005., p. 11.
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e, neste falar, acaba que se confunde mesmo com ela, motivo pelo qual concentra todo o poder
necessario para se impor e garantir a ordem social.

Grande parte do problema em relagcdo & soberania e, consequentemente, do dominio
exercido em uma sociedade € justamente saber quem é o soberano, ou seja, quem concentrara
tamanha responsabilidade e poder. Em suas formas pré-modernas este sempre foi tido como
ilimitado, especialmente quando atrelado a figura do monarca, tipica encarnagdo da soberania.
Entretanto, no processo de modernizacgéo a sociedade adquirird tamanha complexidade que esse
modelo mostrar-se-a ultrapassado.

Conforme esses avancos acontecem, “a realeza vai perdendo directa presenca na
governacgdo, primeiro pela complexidade da mesma, que convoca ministros cada vez mais
especializados, e ‘primeiros-ministros’ que cada vez mais chamam a si o “fardo da governacao’,
e depois pela propria redefinicdo institucional de funcdes, como o constitucionalismo.” A
decadéncia do poder monarquico abrird um vacuo na questdo do poder e da soberania. “A ideia
de que o rei reina mas ndo governa aproxima-se entdo significativamente da de um rei como
deus ocioso, que talvez tenha criado 0 mundo, mas dele se aparta e talvez se esqueca.”82

Esse enfraguecimento do poder monarquico continuara até a superacdo do Estado
absolutista, que se dard com a cria¢do do Estado Liberal, ou Estado de Direito. As narrativas
religiosas ndo mais poderao ser utilizadas como forma de fundamentar ou justificar o poder e 0
seu exercicio, isto €, a soberania, de modo que esta seré atrelada, doravante, ao préprio povo,
entendendo-se este como a origem de todo o poder.

Vale ressaltar, porém, que “o povo” é uma ficgdo, uma construcdo racional que ndo
encontra eco na realidade no sentido de que as sociedades modernas possam, de fato, serem
compreendidas como um grupo homogéneo, sem contradi¢des e tensdes internas extremamente
profundas e, muitas vezes, inconciliveis. Ademais, trata-se de uma narrativa apta a resolver o
problema de fundamentacdo, justificacdo do poder, que ndo pode mais se dar na dimensao
estrita da religido, mas os individuos ndo deixam de ser religiosos do dia para a noite.

Muito pelo contrario, e 0 que esta em jogo é destacar que se “as sociedades funcionaram
macicamente na religido”, o que mais importa a partir de mudancas tdo drasticas no que diz
respeito as crengas que fundam a sociedade e as subjetividades, € compreender “o que acontece

quando uma sociedade se pde a funcionar fora da religido?183

182CUNHA, Paulo Ferreira da. Anti-Leviata: Direito, politica e sagrado. Porto Alegre: Sergio Ant6nio Fabris,
2005., p. 18/19

183FERRY, Luc. GAUCHET, Marcel. Depois da Religido: o que serd do homem depois que a religido deixar
de ditar a lei?. Traducdo: Nicia Adan Bonatti. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 40.
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Marcel Gauchet nos indica um caminho interessante quando observa que:

[...] H& uma estrutura antropolégica que faz com que o homem possa ser um
ser de religido. Ele ndo o é necessariamente. Ele pode sé-lo historicamente,
durante a maior duragdo de seu percurso. Pode deixar de sé-lo, mas, nesse
caso, esse potencial de religiosidade estara destinado a continuar. O que quer
dizer, na préatica, que haverd sempre mais ou menos espiritos para se
reconhecer no passado religioso da humanidade — e que os espiritos nao
religiosos encontrardo outros empregos para essas dimensdes constituintes.

Primeiramente cumpre destacar que existe uma diferenca (ontoldgica) entre 0 homem
ser um ser de religido ou um ser de religiosidade. As religides sdo apenas — apesar de toda a
forca que possuem na historia da humanidade, inclusive até os dias atuais — uma forma de
expressao da religiosidade, entendida esta como uma condicdo eminentemente humana, pelo
fato de que o ser humano é um ser social, e ndo s6 constitui como mantém a vida social através
da linguagem e da crenca que sustenta os vinculos sociais mais variados, conforme
desenvolvemos nos capitulos iniciais.

Acontece que, depois de tantos séculos de expressdo do carater religioso que nos
constitui em formas religiosas, mais especificamente nas religides monoteistas, nao é facil nos
livrarmos de suas estruturas, as quais tendem a permanecer, mesmo que assumindo outras
denominagdes ou conformacdes. E justamente nessa ruptura com as narrativas religiosas, ao
mesmo tempo em que a estrutura religiosa continua viva em outras narrativas, que se vemos se
desenvolver o Estado.

Nietzsche foi muito perspicaz quando, debrugando-se sobre a relagdo entre o Estado, j&
em sua concep¢do mais moderna, e a religido, esclarece o quanto a religido permanece
desempenhando um papel fundamental na funcdo que constitui a prépria razéo de ser do Estado,

qual seja a manutencéo da vida social, da unidade social.

Em toda parte onde as caréncias necessarias ou eventuais do governo ou as
perigosas consequéncias de interesses dinasticos se fazem sentir ao homem
inteligente e o dispdem a rebelido, os menos perspicazes acreditam ver nisso
0 dedo de Deus e se submetem com paciéncia as ordens vindas do alto
(conceito em que se confundem geralmente as maneiras de governar divinas
e humanas): assim, a paz civil interior e a continuidade da evolugdo se acham
garantidas. O poder que reside na unidade do sentimento popular, em opinides
e em finalidades iguais para todos, é protegido e ratificado pela religido,
exceto 0s raros casos em que um clérigo ndo concorda quanto ao preco e entre
em conflito com a forca do governo. Em geral, o Estado sabera se conciliar
com os padres, porque tem necessidade de sua educacgéo das almas, totalmente

I84FERRY, Luc. GAUCHET, Marcel. Depois da Religido: o que serd do homem depois que a religido deixar
de ditar a lei?. Traducdo: Nicia Adan Bonatti. Rio de Janeiro: Difel, 2008, p. 46-7.
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privado e secreta, e porque sabe apreciar servidores que, aparente e
externamente, representam um interesse bem diverso. Sem a ajuda dos padres,
nenhum poder, ainda hoje, ndo pode se tornar ‘legitimo’: Napoledo o
compreendeu muito bem. 8

O ponto fulcral da analise de Nietzsche reside, porém, na percepcdo de que a religido
servira na medida em que consiga fornecer ao Estado a coesdo social que ele se propugna a

instituir e manter, mas quando isso ndo se realiza, outro caminho deve ser tomado.

Mas se o proprio Estado ja ndo puder tirar proveito da religido ou se o povo
tiver sobre as coisas religiosas muitas opinides diversas para que seja possivel
ao governo conservar nas medidas relacionadas a religido uma conduta
idéntica, uniforme — o remédio que devera aparecer necessariamente sera o de
tratar a religido como um assunto particular e de entregar a consciéncia e ao
costume de cada um.

Nessa nova conformacéo do espac¢o publico, em que o Estado relega a dimenséo privada
as questdes relacionadas as praticas religiosas, o préprio Estado assumira, perante a sociedade
como um todo, o papel de regulamentar o convicio social. Conforme o pensamento de Maritain,
“0 objetivo final da lei é tornar os homens moralmente bons. A lei deveria adaptar-se, tendo em
vista 0 bem maior a que pode atingir a multiddo, a varios modos de vida sancionados por varios
credos morais, mas deveria opor resisténcia a quaisquer modificacdes que representassem
apenas evidente relaxamento da moralidade e decadéncia de costumes.”18” Em outras palavras,
cabera ao Estado exprimir e garantir o que ha de mais sagrado na nova ordem do mundo, que €
promover, ao mesmo tempo, a liberdade individual e o progresso social.

Num primeiro momento o modo por exceléncia para a institucionalizacdo e exercicio
do poder do Estado sera através da lei, devido ao fato de que ela possibilita tanto a expressdo
da vontade dominante, quanto uma garantia para os cidadaos que devem pautar suas condutas
com base no ordenamento juridico. Com a importancia que a lei adquire e a forca que ela
representa, surgirdo questionamentos quanto aos seus alcances e limites, os quais estdo
diretamente ligados a sua legitimidade, afinal de contas, parte-se do pressuposto que a origem

de todo o poder emana do proprio povo, e ndo mais de um ente transcendente ou metafisico.

8SNIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano. Tradugdo: Anténio Carlos Braga. 2 ed. Sao Paulo:
Escala, 2007, p. 255.

188NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano. Tradugdo: Antonio Carlos Braga. 2 ed. Séo Paulo:
Escala, 2007, p. 256.

BTMARITAIN, Jacques. O homem e o Estado. 4 ed. Tradugdo: Alceu Amoroso Lima. Rio de Janeiro: Livraria
Agir Editora, 1966, p. 167.
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“Esse procedimento de verificacdo da legitimidade das leis é tanto mais importante
guanto mais a lei se torna um instrumento de governo, de interferéncia na esfera de autonomia
das pessoas”, conforme leciona José Afonso da Silva, ressaltando que “é preciso, assim,
estruturar meios adequados e eficazes de precaver-se contra ameaga do legislador, que,
servindo-se desse instrumento, pode instaurar um regime de forca, transformando a forca da lei
numa lei de forca [...]"188.

A respeito da importancia e das dificuldades de se justificar o exercicio do poder neste
contexto da modernidade, a nogdo de “legitimidade” sera cada vez mais utilizada, seja na
dimensao politica ou na juridica, donde se pode vislumbrar sua ligagdo com a noc¢éo de sagrado

que aqui adotamos. Conforme licdo de Tércio Sampaio Ferraz Jr.:

A expressao, no seu sentido ético de critério superior de moralidade acima da
realidade factual dos governos e suas leis positivas, teve voga na Idade Média,
em contraposicdo ao tirdnico e a tirania. Usada para qualifica-los
negativamente — governo tirdnico como ilegitimo —, ela foi perdendo, pouco a
pouco, o estrito sentido moral e adquirindo mais uma conotagao empirica que,
se ndo perde de todo o sentido ético, passa a referir-se cada vez mais a certas
condi¢Bes empiricas, como sustentacdo popular, democracia representativa,
procedimentos e decisdes com base em regras — leis — Estado de Direito etc.
Isto ocorre, mormente, a partir do século XIX, guando surgem as diversas
‘teorias do reconhecimento’, segundo as quais o qualificativo de legitimo cabe
a lei ou ao ordenamento em geral ou ao governo e suas decisdes na medida
em que eles sdo aceitos [...].

Esta aceitacdo ou reconhecimento provoca, desde entdo, continuas polémicas
com respeito ao seu fundamento. Nogbes como vontade geral, vontade
popular, anseios da maioria, bem-estar social, sociedade justa, justica social,
desenvolvimento econémico e social, distribuicdo equitativa de bens,
participacdo direta ou indireta no préprio governo apontam para muitas das
férmulas que pretendem dar conta, nesse sentido, da legitimidade do direito e
da politica de modo geral.®®

A forca da lei reside, em ultima instancia, ndo simplesmente no seu texto, mas no seu
sentido, compreendido este do modo mais profundo e completo possivel, o qual vai muito além
do texto e do proprio legislador. Nessa linha, a lei pode ser entendida como a expressdo do
sagrado e, como tal, seu sentido nunca se da de uma vez por todas — precisando ser atualizado
com o passar do tempo — e, portanto, precisa ser descoberto e exposto por quem tenha
capacidade para tanto. Nao por acaso a hermenéutica, disciplina que durante a idade media

estava voltada basicamente para a interpretacdo e compreensdo dos textos sagrados, agora passa

188SILVA, José Afonso da. Processo Constitucional de Formagao das Leis. 2 ed. Sdo Paulo: Malheiros, 2006,
p.32/33.

189FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. DINIZ, Maria Helena. GEORGAKILAS, Ritinha A. Stevenson.
Constituicdo de 1988: Legitimidade, vigéncia e eficacia, supremacia. Sdo Paulo: Atlas, 1989, p. 15/16.
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a ocupar um papel de destaque no direito, pois é deste como um todo que se trata, e nunca

somente de uma lei especifica.

Gracas ao conhecimento dos principios que determinam a correlagdo entre as
leis dos diferentes tempos e lugares, sabe-se qual o complexo de regras em
que se enquadra um caso concreto. Estrema-se do conjunto a que parece
aplicavel ao fato. O trabalho néo esta concluido. Toda lei é uma obra humana
e aplicada por homens; portanto imperfeita na forma e no fundo, e dara
duvidosos resultados praticos, se ndo verificarem, como esmero o sentido e o
alcance das suas prescricdes. Incumbe ao intérprete aquela dificil tarefa.
Procede a andlise e também a reconstrucao ou sintese. Examina o texto em si,
0 seu sentido, o significado de cada vocabulo. Faz depois obra de conjunto,
compara-0 com outros dispositivos da mesma lei, e com os de leis diversas,
do pais, ou de fora. Inquire qual o fim da inclusdo da regra no texto, e examina
este tendo em vista o objetivo da Lei toda e dos Direitos em geral. Determina
por este processo, 0 alcance da norma juridica e assim, realiza, de modo
completo, a obra moderna da hermenéutica.'*®

Essa nogdo classica a respeito da hermenéutica, cunhada por Carlos Maximiliano, da
conta de como o direito, apesar de ter se distanciado muito das narrativas religiosas medievais,
nem por isso deixou de se estruturar religiosamente, a partir de um sagrado, misterioso, mas
que é a sua base e condicao de legitimidade. Isso fica ainda mais claro nas palavras de Lénio
Streck, para quem:

Na histéria moderna, tanto na hermenéutica teoldgica como na hermenéutica
juridica, a expressao tem sido entendida como arte ou técnica (método), com
efeito diretivo sobre a lei divina e a lei humana. O ponto comum entre a
hermenéutica juridica e a hermenéutica teoldgica reside no fato de que, em
ambas, sempre houve uma tensdo entre o texto proposto e o sentido que
alcanca a sua aplicacdo na situagdo concreta, seja em um processo judicial ou
em uma pregacao religiosa. Essa tenséo entre o texto e o sentido a ser atribuido
ao texto coloca a hermenéutica diante de varios caminhos, todos ligados, no
entanto, as condi¢Ges de acesso do homem ao conhecimento acerca das
coisas.'%

O mesmo autor nos lembra, ainda, o sentido originario da palavra:

A palavra hermenéutica deriva do grego hermeneuein, adquirindo varios
significados no curso da histdria. Por ela, busca-se traduzir para uma
linguagem acessivel aquilo que ndo é compreensivel. Dai a idéia de Hermes,
um mensageiro divino, que transmite — e, portanto, esclarece — o contetido da
mensagem dos deuses aos mortais. Ao realizar a tarefa de hermeneus, Hermes
tornou-se poderoso. Na verdade, nunca se soube o que os deuses disseram; s6
se soube o que Hermes disse acerca do que 0s deuses disseram. Trata-se, pois,

19OMAXIMILIANO, Carlos. Hermenéutica e Aplicagéo do Direito. 132 Edi¢do. Rio de Janeiro: Editora Forense,
1993, pg. 9 e 10.

191 yiz Streck, L. (2008). Hermenéutica e Possibilidades Criticas do Direito: Ensaio Sobre a Cegueiras
Positivista. Revista Brasileira De Estudos Politicos, 97, 33-70. https://doi.org/10.9732/53 pg. 34.
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de uma (inter)mediacdo. Desse modo, a menos que se acredite na
possibilidade de acesso direto as coisas (enfim, a esséncia das coisas), é na
metafora de Hermes que se localiza toda a complexidade do problema
hermenéutico. Trata-se de traduzir linguagens e coisas atribuindo-lhes um
determinado sentido.%

Esse sentido originario que remonta a ligacdo entre 0s homens e 0s deuses permanece,
se entendermos que os deuses estdo justamente no lugar do que aqui denominamos sagrado. O
que muda ao longo do tempo é o que e como se concebe o sagrado, mas mantém-se a
necessidade dessa ligacdo entre 0 mundo humano, profano, e o divino ou sagrado, sem o qual
aquele ndo encontra sentido ou razdo de ser. E quanto mais avanga o processo de secularizagéo,
isto €, quanto mais distante o direito fica das narrativas religiosas, mais ele religioso ele proprio
se torna, mais sagrado se propde, posto que a Ultima fonte capaz de conferir o minimo de ordem
e harmonia necessaria para uma sociedade mdaltipla e complexa.

Neste sentido, a decisdo judicial para se mostrar legitima e conseguir se impor — ou seja,
para gque seja respeitada, para que se creia nela — ¢ sempre, antes de tudo, a invocacao e
expressao atualizada do sagrado, da santidade que remete a propria constituicdo e manutencao
de toda a ordem social. A decisdo judicial passa a se confundir com o proprio fenbmeno
juridico, pois o direito so se efetiva quando aplicado, e ndo quando posto. O constitucionalismo
que reina atualmente s6 fez levar esse estado de coisas as Ultimas consequéncias. Mas tamanho
crescimento do direito produz um efeito paradoxal: quanto mais se coloca como 0 meio “mais
legitimo” de exercicio do poder, mas ele tende a ser instrumentalizado e, consequentemente,
isso faz com que a crenca necessaria para que continue operando, enfraqueca. Enfrenta-se cada
vez mais dificuldade para legitimar as decisGes judiciais, para mostrar que elas conseguem ser
a invocacao e expressdo do sagrado sobre o qual o proprio direito se erige, e o direito, como o

restante da sociedade, parece afundar na prépria crise.

5.2. A Etica da (Des)Crenca

Maria Regina Candido disserta que o “tema religido ainda permanece polémico e
tem despertado o interesse de pesquisadores na atualidade e deixa transparecer que estamos
em meio a intersecdo de duas perspectivas tedricas em relagdo a religiosidade a saber: o

conceito de modernidade e da p6s-modernidade”, refor¢cando que se a analise for pelo “olhar

192] yiz Streck, L. (2008). Hermenéutica e Possibilidades Criticas do Direito: Ensaio Sobre a Cegueiras
Positivista. Revista Brasileira De Estudos Politicos, 97, 33-70. https://doi.org/10.9732/53 pg. 33.
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da po6s-modernidade percebemos a fragmentacao e a dessacralizagdo das antigas instituicbes
religiosas”, e complementa de forma emblematica que a “ruptura torna-se necessaria para a
emergéncia de espacos religiosos alternativos de acordo com as preferéncias dos
consumidores de mercado da economia religiosa cujos cultos e ritos competem entre si na
oferta de custo-beneficio.”13

Mesmo que gere incbmodo para alguns, a “questdo da existéncia de Deus é hoje um
dado incontornavel na esfera de discurso publico, com importantes refraccdes nas discussoes
juridicas e politicas.”1% E assim, o Estado Constitucional “apresenta-se indissociavel da
matriz judaico-cristd. Naturalmente que os respectivos valores e principios podem ser
partilhados por, e compatibilizados com diferentes visdes do mundo, de outras matrizes
religiosas, seculares e mesmo antirreligiosas.”

O inicio da divisdo “das confissdes religiosas do Estado, com a sua exigéncia de
neutralidade religiosa e ideoldgica, constitui um dos tracos caracteristicos do tipo do Estado
Constitucional”. Porém, ao examinar com cuidado essa afirmacao nota-se que ha de fato uma
natureza paradoxal, uma vez que ao “mesmo tempo que apregoa a neutralidade e a ndo
identificacdo religiosa e ideoldgica, o Estado Constitucional avanca, com afirmacdes

categodricas de valor que sdo tudo menos axiologicamente neutras.”19

O Estado Constitucional repousa em pressuposi¢cBes que s6 um Deus
entendido como Ser racional, verdadeiro, justo, bom e onipresente, nos termos
da tradicdo judaico-cristd, € que tem condi¢cBes de garantir em Ultima
instancia. E Ele que pode dar crédito, liquidez e plausibilidade as afirmaces
de valor do constitucionalismo moderno. O Estado Constitucional ndo é
axiologicamente neutro ou indiferente. Ele assenta no pressuposto de que
alguns bens tém valor e outros ndo, algumas coisas sdo boas e outras mas e
algumas condutas sdo certas e outras erradas. Dizer isto ndo significa acreditar
que a aplicacdo dos valores e principios em presenga a problemas complexos
seja uma tarefa facil e isenta de controvérsia®®

Nesse mesmo diapasdo vislumbra-se que € no Estado Constitucional que se busca

“afirmar, interna e externamente, a universalidade de determinados principios de igual

193CANDIDO, Maria Regina. Religido, rito e a linguagem da a linguagem da magia na Atenas Classica: a
Visdo da historiografia. Disponivel em:
http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/05%20Maria%20Regina%20Candido.pdf. Acesso em 14/06/23.

194MACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 25.

195MACHADO, Jénatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 25/26/27.

196MACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 27.
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dignidade, liberdade, autogoverno, justica e racionalidade, em termos incompativeis com a
perspectiva meramente cultural e localista dos mesmos.” Lembrando que esses principios
“obrigam a que sejam devidamente considerados e protegidos as opgdes, as vivéncias e 0S
sentimentos religiosos e ndo religiosos da generalidade da populacdo, incluindo aqueles que
aplicam a Sharia ou que se dizem ateus.” 1%’

O quanto complexa é a verdade? Seria ela abominavel para além dos limites da
fragilidade humana? Em sendo a vida marcada pela busca da verdade, seria possivel a rentncia
a verdade para possibilitar a vida no plano individual e/ou coletivo? H& uma verdade coletiva
e, simultaneamente, uma verdade individual? E o que se deve fazer com a verdade?

Aristoteles, no capitulo preambular de Metafisica, sustenta que: “Todos os homens tém,
por natureza, o desejo de conhecer”, ressaltando, na sequéncia, a relevancia da memoria para o
processo cognitivo'®®. No entanto, escapando da ideia apenas do conhecimento, o papel do
sujeito buscara o cuidar de si e, mais adiante, muita coragem, desenlace que leva ao estudo da
parrésia.

Michel Foucault versa pela primeira vez da parrhesia (ou parrésia) no curso de 19821%
e nos dois ultimos anos do ensinamento em sua catedra do Collége de France desempenha,
paralelamente, uma reconstrucdo historica da ideia de parrhesia na cultura e no pensamento
antigos.?®

Destacando-se aqui que Parrhesia, é uma palavra grega oriunda da literatura de
Euripedes que deve ser entendida pelas expressdes “franco-falar”, “coragem da verdade” ou
“dizer-verdadeiro”. Sendo assim, um tipo de atividade verbal na qual quem fala tem um
compromisso com a verdade, consigo mesmo e com 0s outros, envolvendo a franqueza, o
perigo, a critica e a liberdade. %

Dessa maneira, € uma nog¢do antiga, que como destaca Foucault, significa a fala franca,
o dizer a verdade?%? frente a situacBes que, em razdo da condicdo ostentada pelo outro

(interlocutor), representem grave risco aquele que se propde a assim agir (o parresiasta)2%, de

B"MACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 136.

18ARISTOTELES. Metafisica, Etica a Nicdmano, Poética. S&o Paulo: abril, 1984, p.11.

199FQUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeito. Trad. Marcio Alves da Fonseca. 2% ed. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2006.

200FONSECA, Marcio Alves da. Os paradoxos entre a democracia e o dizer-verdadeiro. Rev. Filos., Aurora,
Curitiba, v. 23, n. 32, p. 17-30, jan/jun. 2011, p. 18.

20IFONSECA, Marcio Alves da. Os paradoxos entre a democracia e o dizer-verdadeiro. Rev. Filos., Aurora,
Curitiba, v. 23, n. 32, p. 17-30, jan/jun. 2011, p. 18.

202DROIT, Roger. Mestres do pensamento. Trad. Julia Simdes. Porto Alegre: L&PM, 2016, p.251.

203FOUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.4
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modo a potencialmente comprometer até a manutencdo da relacdo amistosa que permitiu o
discurso da verdade?°4.

Foucault esclarece que “para que haja parrésia é preciso que, dizendo a verdade, se abra,
se instaure e se enfrente o risco de ferir o outro, de irrita-lo, de deixa-lo com raiva e de suscitar
de sua parte algumas condutas que podem ir até a mais extrema violéncia”2%, Assim, entende-
se a boa parrésia como um contraponto a pratica de dizer tudo que se pensa de maneira quase
nada ou pouco refletida, e com nitida inconsequéncia, como compreende-se a ma parrésia.
Dessa forma, a fala ndo € a opinido do locutor, Foucault afirma que, nesse caso, tem-se a
supressao da diferenca do dizer a verdade no jogo da democracia?°®.

De se notar, portanto, que o dizer a verdade que demonstra a acdo do parresiasta
compreende em uma atividade coletiva, com o outro — uma pratica a dois?’ -, outro este que
ha de ter certa qualificacdo?%8, um estado ou condi¢do que, cujo primeiro momento, leve ao
parresiasta o discurso da verdade e, em um segundo ensejo, frente a ira proporcionada pela falta
da boa receptividade em relacdo a fala franca dirigida, faca a esse interlocutor prejudicar de
modo grave aquele que, em sua conduta, externou o que de fato pensa e entende como
verdadeiro.

A parrésia ndo se mostra tangivel sendo levada pela coragem do parresiasta: coragem
da verdade, assim, a parrésia pode ser compreendida como uma nocéo politica, relacdes de
poder e seu papel no jogo entre o sujeito e a verdade. Parresiasta é aquele que diz tudo, “néo
esconde nada, desde que seja a verdade, refletindo a opinido pessoal de quem fala de modo
consistente e, contudo, do que pensa sobre o tema ou questdo daquele exato modo, assumindo
0s riscos de sua conduta (riscos por falar o que externou; riscos em relagdo a propria pessoa a
quem se dirige)”209,

Exemplificado por Foucault, o estudo da parrésia dirige-se a analise do modo com o
qual o sujeito “representa a si mesmo e é reconhecido pelos outros como dizendo a verdade”,
da visdo do ato do sujeito que se exterioriza ao dizer a verdade, a luz dos seus olhos. Sendo

compreendida pelas formas a partir das quais se tem a producéo da verdade ou o “ato pelo qual

204FOUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.6.

205SFOUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.12.

206FOUCAULT, Michel. O governo de si e dos outros. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2010, p.168.

207EFQUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.6.

208FQUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.8.

209FOUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.10-12.
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a verdade se manifesta”. A perspectiva de estudo se torna o discurso da verdade que o sujeito é
capaz de desenvolver sobre si mesmo, e ndo mais a do discurso em que se poderia dizer a
verdade sobre o sujeito. 210

Foucault reforca que do principio de que é necessario falar a verdade sobre si mesmo,
sucede a cultura do cuidar de si, ndo como exercicio de soliddo, mas como “verdadeira pratica
social”?!1, Olhando-se para si, cuidando-se de si, voltando-se para si e para o privativo
pensamento, e, ainda, referente em efetivo principio de movimento, “que envolve deslocamento
e acdo; transformacdo e trabalho”, de maneira que “aquele olhar para o préprio interior resulte
na transfiguracdo pessoal, a permitir a construcao do individuo como sujeito”?!2. Baseada na
experiéncia de liberdade, onde o individuo estabelece um contrato consigo mesmo agregando-
se “a verdade que enuncia e enfrentando, por isso, 0s riscos e demais consequéncias da sua
conduta”.?13

Diante do demonstrado, sobre parrésia e a sua relacdo intrinseca e essencial com a
coragem da verdade, importante destacar, a expressividade da verdade nas relacdes juridicas e
a ideia do justo, ja que todos os enredamentos na questdo da verdade ndo deixam de atingir,
com assustadora pertinéncia, a seara do Direito. O efeito da aplicac¢do do Direito — e, no entanto,
a sua propria elaboracédo, do plano legislativo a atividade de intérprete-aplicador -, mesmo que
ndo conduza de maneira permanente a efetivacdo do que possa se ter como justo, ndo pode
excluir o valor da justica ou deixar de levar em consideragédo esse valor para o ajuste dos seus
propositos.

Para Chaui?, a filosofia € vista como uma decisdo ou deliberacdo guiada pela verdade
e é o desejo do verdadeiro que aciona a Filosofia como elucida a autora: “afirmar que a verdade
é um valor significa: o verdadeiro confere as coisas, aos seres humanos, ao mundo um sentido
que nao teriam se fossem considerados indiferentes a verdade e a falsidade”.

Por envolver conflitos de interesses que pleiteiam decisdes, o direito, igualmente é

direcionado pela verdade®®®, transformando-se a verdade em fator de “legitimacdo para o direito

21I0FOUCAULT, Michel. A coragem da verdade: o governo de si e dos outros Il. Sdo Paulo: WMF Martins
Fontes, 2011, p.4.
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em: http://www.scielo.br/pdf/pp/v25n2/09.pdf. Acesso em: 18.06.2022.
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verdade: arte, pensamento e ética do sujeito. Revista Pro-Posi¢des. v.25, n® 2; p.157-175; maio-agosto/2014,
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processual”?%, Assim, a descoberta da verdade aparece possivelmente como o principal no
decorrer do processo judicial, ja que por meio do processo 0 magistrado busca “descobrir a
verdade dos fatos”, e assim, a fazer a aplicagdo adequada da norma.?*’

Compreendido como um estado de verdade, o Estado Constitucional “assume que a
verdade e a confianca devem conformar, tanto quanto possivel, todas as dimensdes da sua
organizacdo e funcionamento, nomeadamente no processo politico e legislativo, incluindo as
comissdes de verdade e reconciliacdo e ou as comissdes de inquérito.” 218

O tema sobre a verdade, tem enorme e relevante relagdo com a ciéncia juridica, Foucault
traz o conceito de parrhesia como “dizer-verdadeiro”, mesmo que o estudo demonstrado por
Foucault remonte a democracia antiga, o olhar para o conceito de parrhesia mostra o quao atual
e adequado € para o uso do direito, pois 0 que nomeamos direito também é ilusdo. O mundo é
ilusdo, pois o construimos pelo estrato de nossa imaginacgéo. O direito - e tudo mais, assim como
a religido - é uma invencao ilusoria. O sentido paradoxal de ilusdo, entdo, apresenta-se, pois 0
que criamos é ilusdo e nos iludimos e ilusionamos ante nossa (s) propria (s) criacdo (6es). O
que supomos e criamos, nao é real, mas estabelecemos como se fosse, e assim, ou restamos em
um engano permanente, ou assumimos a ilusdo e a vivenciamos. Acredita-se, assim, que o
grande medo despertado pela verdade, na lavra das ciéncias juridicas, ou, mais detidamente,
nos operadores do Direito, seja exatamente, o de descobrir que quase tudo que nos rodeia, €
inexordvel consequéncia do processo cultural, fruto de complexos acordos, com tempo, espaco
e local condicionados e condicionantes.

Dai que, inclusive o préprio Direito, ndo passa de uma grande ilusdo, simbolo. Mas nao
reside ai toda a verdade, pois a questdo é mais complexa. Sendo o préprio Direito um simbolo,
a institucionalizacdo da grande ilusdo que possibilita a vida em comum, a expressao maxima

do sagrado, ele corresponde sempre a prépria necessidade humana de compreender a si mesmo

21I8ARENHART, Sergio. A verdade e a prova no processo civil. In: Revista Em Tempo, v. 3, p. 35-48, agosto de
2001.
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e 0 mundo em que vive, em dar sentido a sua existéncia, tanto no plano individual quanto no
plano coletivo.

O grande problema é que o fendmeno juridico, compreendido nessa linha, é uma criacéo
social, mas ndo uma criacdo meticulosamente planejada e pensada, e nem mesmo poderia sé-
lo. A sua funcdo mais profunda e, portanto, inconsciente, imperceptivel, é conferir efetividade,
forca, poder as verdades que véo se constituindo ao longo do tempo. O direito é o elo por
exceléncia entre o ser humano e as suas criagfes, mas tal ligacdo retira justamente o carater
ficcional das instituicdes humanas, as quais passam a ser respeitadas ou impostas como se
fossem completamente autdbnomas, se fossem legitimas e auto evidentes.

A\ é que reside a dimensdo mais profundamente religiosa do direito, independentemente
de seus conteudos serem afeitos ou contrarios as religides, no fato de que o direito possibilita
ndo somente a expressao e institucionaliza¢ao do sagrado, mas ao fazé-lo acaba por encobrir a
sua origem ontoldgica, que remonta ao proprio ser humano, sua finitude e incapacidade de lidar
com ela de modos criativos.

Nesse sentido, ndo essa ou aquela religido, mas o fendmeno religioso em si ndo pode
ser limitado a uma lei externa que se sobrepBe aos individuos, pois € tambem expressdo das
necessidades internas. Luc Ferry2!® afirma que “os seres humanos se recusam a atribuir a si
mesmos a organizacdo social, a histéria, a elaboracdo das leis — e que, recusando-se a perceber
a si mesmos como matrizes da organizacao social, da lei e do politico, eles extrapolam essa
fonte numa transcendéncia, numa exterioridade, numa superioridade e, em suma, numa
dependéncia radical”, a qual hoje, na dimensdo publica, remonta diretamente ao direito.
Conforme o autor, “o religioso, bem simplesmente”, é um “discurso que diz respeito ao elo
entre o finito e o infinito, entre o relativo e o0 absoluto, com uma questéo central: a da finitude
ou, para ser mais preciso, da morte”220,

Se a finitude € a dimensdo originaria do religioso, do sagrado — que das mais variadas
formas sera institucionalizado através do direito —, enquanto seres finitos seremos sempre, em
alguma medida, seres religiosos. Ferry2?1 destaca isso em seu debate com Gauchet a respeito

da incapacidade de as religides continuarem a ditar as leis numa sociedade secularizada:

219FERRY, Luc. GAUCHET, Marcel. Depois da Religido: o que serd do homem depois que a religido deixar de
ditar a lei?. Tradugdo: Nicia Adan Bonatti. Rio de Janeiro: Difel, 2008, pg. 19.

220FERRY, Luc. GAUCHET, Marcel. Depois da Religido: o que sera do homem depois que a religido deixar de
ditar a lei?. Traducdo: Nicia Adan Bonatti. Rio de Janeiro: Difel, 2008, pg. 24.

221FERRY, Luc. GAUCHET, Marcel. Depois da Religido: o que sera do homem depois que a religido deixar de
ditar a lei?. Traducdo: Nicia Adan Bonatti. Rio de Janeiro: Difel, 2008, pg. 70-1.
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No fundo, no dispositivo de Gauchet, o religioso deveria desaparecer: é isso
gue me incomoda. Sendo, ele sé deve permanecer como uma sobrevivéncia
ou como crenga pessoal (e ndo em relacdo com a lei). No dispositivo que Kant
mal comeca a esbogar na Critica da razdo pratica, o religioso permanece na
relacdo com a lei. Ele permanece estruturalmente ligado a propria organizacao
do juridico e da lei moral, ou até mesmo a descoberta do carater universal da
beleza ou da verdade: ele ndo é redutivel a uma sobrevivéncia de crencas
individuais e pessoais, que permitiriam falar, entretanto, de fim do religioso,
como vocé (Gauchet) faz. N&o creio que haja um fim do religioso, mas uma
reinterpretacdo do religioso nessa relagdo com a lei. [...]

Por mais que acabem todas as religides que existem atualmente — 0 que ja € um cenario
praticamente impossivel, a0 menos em curto prazo — o ser humano, permanecendo finito, ndo
deixaria de ser, ontologicamente falando, religioso. Dai que a crise em que nos encontramos na
modernidade, em que a necessidade de acreditar em algo que dé suporte para a vida, s6 vem
crescendo, uma vez que as crengas se tornam mais fortes nas dimensbes privadas e,
consequentemente, mais fracas ou esvaziadas na dimensdo publica. Resumindo, os conflitos e
a violéncia tém crescido assustadoramente porque as pessoas tém se aferrado cada vez mais as
proprias crengas, desacreditando a crenca na possibilidade de uma convivéncia respeitosa,
harmonica e empatica, especialmente com aqueles que professam crencas diferentes.

Assumir uma postura parresiastica, nesse cenario, € se comprometer a dizer a verdade
que € essa, da nossa condicdo enquanto seres finitos, da qual nos alienamos e refugiamos em
nossas proprias criacdes, constru¢des e afirmacdo de valores que nos oferecem uma falsa
calmaria existencial a medida em que ndo sdo colocadas em questdo, posto que reafirmadas e
impostas juridicamente.

Isso quer dizer que o direito, a medida em que nos captura e mantém presos no mundo
social como posto, impede que outros mundos surjam como possibilidades. N&o se trata de
dizer que o direito simplesmente mantém a sociedade estanque, mas que mesmo em nossa
sociedade, altamente volatil, as “mudancas” acontecem sempre dentro da mesma logica
juridica, em que mesmo quando a crenca no direito existe é questionada, 0 que se tem como
resultado é o reforgo da crenca no fendmeno juridico em si. Ou seja, isso significa que tanto a
afirmacdo quanto a negacdo do direito posto acontecem desde a mesma perspectiva que, em
Gltima instancia, reforcam o direito como meio por exceléncia de expressdo do sagrado.

Quando uma pessoa ou um grupo de individuos ndo esté satisfeito com alguma situacéo,
ou buscam impor suas crencas, suas visdes de mundo a sociedade como um todo ou se defender
de outros que assim estejam agindo, o palco das discussfes sera sempre o direito. Cabera

somente ao direito — e, como mostrado nos capitulos anteriores, aos “sacerdotes” do mundo
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atual — decidir os rumos e limites da vida social, seja impondo um vencedor ou impondo uma
conciliagdo entre os conflitantes.

Eis a relacdo contraditdria que perpassa o direito atualmente, em que, devido ao papel
que ele assume de ndo s dizer, como impor o sagrado em uma sociedade tdo mdltipla e
diferenciada, as pessoas e grupos deixam cada vez mais de acreditar no direito enquanto meio
capaz de proporcionar uma convivéncia harmoniosa e pacifica, mas, por outro lado, apostam
todas as fichas no préprio direito como forma de conseguir impor suas pretensdes e interesses,
ou pelo menos nédo os verem ser subjugados.

Essa relacdo paradoxal em que a crenca e a descrenca no direito parecem ndo serem
somente contraditdrias, mas também inerentes uma a outra, contribuem para que ele continue
operando dessa forma, mantendo encoberto a sua ligagdo com o sagrado, a sua caracteristica de
ser o0 meio pelo qual o ser humano busca constituir uma forma de vida que Ihe permita ndo se
lembrar de sua condi¢do fundamental, a finitude. Por mais estranho que possa parecer, 0
caminho para compreender radicalmente isso tudo e superar as contradi¢cdes do direito €,
assumindo uma postura parresiastica, nos lembrarmos da morte ndo como algo ruim, pois nem

bem podemos experiencia-la, mas como a nossa propria condicdo humana.

A morte identifica as possibilidades existenciais, no sentido de que elas estdo
sustentadas a partir de uma condicdo que sempre contempla o deixar de
manter-se na projecao. Ou seja, é possivel ndo mais estar em possibilidades, é
possivel cair da sustentagdo atual em que o Dasein se encontra: é possivel
perder a significatividade. Assim, as possibilidades existenciais possuem algo
como uma natureza inatingivel, inalcancavel (Blattner 1999, pp. 81-5), pois
jamais se esta imune a perda da projecdo, da sustentacdo, do manter-se na
habilidade projetada. Esta falta de estabilidade no existir segundo as
possibilidades ndo quer dizer a perda efetiva da vida, mas sim o dinamismo
constitutivo da possibilidade existencial, que ndo € inteiravel de modo estavel,
mas sempre deve ser mantida a partir da perspectiva de perder o projeto,
perder a significatividade individualizante.??

Reconciliar com a morte, reconhecer e assumir a finitude como a nossa condi¢gdo mais
fundamental ndo é tarefa facil, mas se mostra cada vez mais urgente de ser feito. Somente
quando somos capazes de afirmar isso é que, mesmo ndo podendo ficar livres de toda e qualquer
crenca, ao menos podemos lidar com as crencas de forma diferente, percebendo-as como o que
verdadeiramente s&o, construcdes, ficgdes, fabulacdes humanas.

De forma alguma isso quer dizer que tenhamos que simplesmente abolir toda e qualquer

crenga, até porque, como mostramos, isso € impossivel. Lidar com as crengas de modo

222REIS, Robson. 2000, p.283.
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diferente, mais auténtico, implica em reconhecer a sua funcéo, a sua importancia para o ser
humano e para a sociedade como um todo, mas sem que isso possa nos colocar na condi¢do de
simplesmente nos sujeitarmos a elas.

Um passo imprescindivel nesse sentido é nos lembrarmos que as crengas que sustentam
0 viver, assim como tudo o que é humano, enquanto ficgbes, sdo linguagem. E questiona-las,
desde o reconhecimento de nossa prdpria finitude, é questionar o prdprio sentido da linguagem

para o ser humano.

Desde tempos antigos prevaleceu a doutrina segundo a qual o homem,
diferentemente da planta e do animal, € o ser capaz de palavra. Esta formula
ndo significa somente que ao lado das outras capacidades 0 homem possui
também a de falar. A férmula quer dizer: s6 a lingua permite ao homem ser
este ser vivente que ele é enquanto homem. E enquanto ser falante que o
homem é homem [...] Aquilo que é aqui nomeado por lingua «natural» - a
lingua corrente n&o tecnicizada -, n6s denominadmo-la no titulo da conferéncia
por lingua da tradicdo (Uberlieferte Sprache). Tradicdo ndo é uma pura e
simples outorga, mas a preservacdo do inicial, a salvaguarda de novas
possibilidades da lingua j& falada. A tradicdo da lingua é transmitida pela
prépria lingua, e de tal maneira que exige do homem que, a partir da lingua
conservada, diga de novo o mundo e por ai chegue ao aparecer do ainda-néo-
apercebido.??®

Podemos afirmar que ndo temos a opc¢ao de ndo acreditar, pois sempre j& acreditamos
em algo, mas temos sempre a possibilidade de refletir sobre as crencas construidas e
ressignifica-las para além de meras contraposicdes, buscando perceber e trazer a tona o quanto
as crencas compartilhadas de modo ingénuo e irrefletido acabam simplesmente por encobrir o
proprio sentido de crer e de nossa condi¢do religiosa.

Uma vez que consigamos caminhar nessa direcdo poderemos lidar de modo
radicalmente diferente com as crencas que compartilhamos e que fundamentam a convivéncia
humana, entendendo-as como expressdes de verdades, mas verdades transitorias, e nunca
absolutas. Verdades sem as quais sequer seria possivel sobreviver e, muito menos, conviver de
forma minimamente harmonica com os demais, mas que, quando tratadas como inquestionaveis
levam as mesmas consequéncias nefastas de sua auséncia.

O direito pode assumir de modo mais sincero o seu verdadeiro lugar, entre as crencgas
particulares — seja de individuos ou grupos — e a crenga coletiva, como se esta realmente
existisse, e ndo fosse o resultado do confronto, consciente ou ndo, entre as crengas particulares.

A diferenca é que o direito ndo mais ficaria restrito a expressar o resultado de embates, de

223HEIDEGGER, M. 1995, p. 30.
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relagdes de dominagédo e poder, determinando a cada vez qual ou quais vontades devem
prevalecer e quais devem se curvar, mas poderia ser o lugar em que tais crengas poderiam ser
colocadas em questao.

A propria ideia de que a sociedade ou o social é o resultado da mera composicao de
individuos e suas crencas poderia ser profundamente alterada, pois ao assumirmos a verdade de
nossa propria condigdo, percebemos que 0s outros ndo estdo previamente separados de nos,
muito pelo contrério.

Conforme explica Aloysio Ferraz Pereira:

Aparentemente, nada estd mais perto de um homem do que ele mesmo.
Todavia, para que ele possa real e verdadeiramente compreender-se, é
obrigado a compreender primeiro o0 mundo. Portanto, cada um de nos s6 chega
a compreensao de si mesmo passando pela mediacdo do mundo e ndo somente
do mundo, mas também dos outros. Essa a aparéncia; a verdade, porém, é que
0 mundo e o outro sdo-nos dados simultaneamente e originariamente no
préprio ser de cada qual. Ser para 0 homem, isto €, ser ai, significa ser com o
mundo e ser com o outro. 224

A separagdo entre os individuos enquanto condicdo basilar da sociedade é uma criagao
da modernidade e, enquanto tal, sustenta-se na linguagem juridica que se pretende cada vez
mais técnica e, enquanto tal, autdbnoma. Tal linguagem constitui uma ficcdo a qual nos
apegamos como se a realidade fosse, que nos aliena de nossa finitude e nos condiciona a
perseguir somente interesses egoistas, nos apegando as verdades que conseguem nos manter
distantes de nossa prépria alienacdo e a qual sé é possivel combater parresiasticamente.

Se formos capazes de investigar a fundo as estruturas existenciais que perfazem o
fendmeno juridico, a partir da “filosofia do ser ou a filosofia da existéncia, na trilha
heideggeriana”, poderemos “contestar as tradicionais correntes do pensamento ocidental sobre
o direito e a justica”, como adverte Jeannette Maman?225. Porém, deve ficar claro que “deixamos
o0 racionalismo e conservadorismo das tradicionais correntes jusfilosoficas, ndo para cair no
irracionalismo, mas para privilegiar a estrutura da experiéncia juridica, na analitica existéncia
do ser-justo, da justica como vivéncia juridica”.

Trata-se de uma inversdo significativa na relagdo do direito com o sagrado, pois o direito
deixaria de operar no sentido de impor determinadas crengas, sejam elas quais forem, para

afirmar sua forca a partir da nossa fragueza, a qual nos mantém apegados as crencas que

224FERRAZ PEREIRA, Aloysio. 1980, p. 168-169.
225MAMAN, Jeannette Antonios. 2004, p. 478.
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compartilhamos. O direito poderia ser 0 espago em que as crengas perderiam a sua sacralidade,
para possibilitar sua propria ressignificacdo e, quando nao for possivel, ao menos para que nao
fossem impostas a quem ndo compactua com elas ou proibidas, em nome de outras, aqueles que
as professam.

Este parece ser o caminho para uma “ordem juridica justa”, entendendo-se esta como

aquela que:

[...] possibilita a existéncia humana no mundo, existéncia material e espiritual.
Contribui para que a vida-no-mundo possa afirmar-se e tornar-se como dever-
ser, aquilo que é. O dever-ser visa restaurar ou manter os entes em seu Ser.
Falar em Direito é falar em vida, que é liberdade, nunca opressdo. A ordem
estd em tudo, é abrangente, inelutavel. Mas é também a liberdade que nos
possui, uma vez que s6 no projeto existencial social encontra-se a abertura
para a liberdade do ser. Numa ordem que é natural-existencial sdo realizaveis
0s projetos individuais.??

Dito de outra forma, o direito deixaria de ser o espaco de confirmacdo das crencas
existentes, para se tornar no lugar de sua recriacdo de modo que ninguem fique excluido desse
processo. Em uma sociedade multipla e divergente a democracia depende dessa mudanga
radical, de que a crenca no direito ndo possa depender daquilo que se acredita ou ndo. So6 se
pode acreditar democraticamente num direito que ndo professe nenhuma crenca em especifico,
mas que apenas absorva e lide com a dimenséo religiosa, crente, do ser humano.

Se enguanto seres finitos ndo temos a opgdo de ndo acreditar, o direito deve ser o
espaco em que se afirma essa condicédo, e ndo o seu encobrimento, de modo que o direito deve
pressupor sempre que as verdades sdo tdo transitorias quanto os seres que as produzem,
apontando a necessidade de nos livrarmos das verdades que se pretendem absolutas ou
inquestionaveis, e que servem apenas para dominacao de uns sobre outros.

O tempo em que vivemos é caracterizado, como alerta Han Byung-Chul, como sendo

0 de uma sociedade do cansaco, em que tal formatacdo social caminha, em termos de
sofisticacdo organizacional do poder, para além da sociedade da disciplina que descreveu
Foucault, sendo esta regida por uma negatividade no que diz respeito ao que tratamos pelo
processo de subjetivacdo, em que um ndo poder perpassa toda a vida dos individuos, enquanto
que aquela descrita pelo pensador sul-coreano — também chamada de sociedade do
rendimento — caracteriza-se por um poder sem limites, em que a produgdo — principalmente

a de “si mesmo” — ndo pode parar nunca.

226M AMAN, Jeannette Antonios. 1999, p. 330.
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Ao passo que a sociedade disciplinéria produz, a partir de sua negatividade, loucos e
criminosos, a sociedade do cansago produz depressivos e fracassados??’. Nesta sociedade, a
quevivemos hodiernamente, o nimero de doengas pscicosomaticas vem aumento de forma
espantosa, e a depressao apresenta-se ja como a doenca que mais incapacita para o trabalho,

sem falar que o numero de suicidios também se mostra igualmente alarmante.

Com isto fica evidente que o mal-estar que vivenciamos hoje se mostra quase
insuportavel e, portanto, a pesquisa justifica-se pelo fato de se voltarpara a mellhor
compreensdo destes problemas e, assim, pode contribuir em seu enfrentamentode forma mais
eficaz, ainda mais que, se as premissas das quais partimos e as hipéteses levantandas
estiverem corretas, o problema tem se agravado justamente pelo modo como tem-se tentado
resolvé-lo, sendo que o remédio ministrado socialmente tem agido mais como veneno. 1sso
se deve ao fato de que “a exigéncia de verdade e racionalidade no discurso juridico decorre
I6gica e racionalmente da natureza verdadeira e racional de Deus e das exigéncias que dai
resultam para o ser humano criado a Sua imagem”.228

Assim sendo, essas premissas “morais e racionais do Estado e do Direito correspondem
inteiramente aos axiomas que encontramos nos textos sagrados judaico-cristdos.” Sustenta-se,
ainda que inconscientemente, que o ser humano “tem valor intrinseco e é dotado de razdo
(pensamento abstrato, raciocinio 10gico) e de capacidade de escolha moral (capacidade para
amar e odiar, fazer bem e fazer mal) porque criado aimagem e semelhanca de um Deus racional
e moral.” O ser humano é entendido como um ser “racionalmente autbnomo e moralmente
responsavel, encontrando-se sujeito a padrdes de racionalidade, a lei moral e a justica de Deus,
devendo por isso evitar o mal e prosseguir o bem.” 229

Grinover, elucida ao desenvolver sobre a ética e a verdade em processos judiciais “mais
do que nunca, o processo deve ser informado por principios éticos. A relagdo juridica
processual, estabelecida entre as partes e o juiz,” regendo-se por normas juridicas e por normas
de conduta, “h& muito, o processo deixou de ser visto como instrumento meramente técnico,
para assumir a dimensdo de instrumento ético voltado a pacificar com justica”. Nesse entender,
a atividade das partes, mesmo que com o objetivo de conseguir a vitdria, “convencendo 0 juiz
de suas razdes, assume uma dimensdo de cooperacdo com o 6rgao judiciario, de modo que sua

posicdo dialética no processo possa emanar um provimento jurisdicional o mais aderente

22THAN, Byung-Chul. A Sociedade do Cansago. Sdo Paulo: Editora Vozes. 2010.

228\M ACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 55.

229MACHADO, Jonatas E. M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa. Entre o teismo e o (neo) ateismo.
Porto Alegre: Livraria do Advogado. 2013, p. 39.
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possivel a verdade”, aqui, neste momento, sempre entendida “como verdade processual e ndo

ontoldgica, ou seja, como algo que se aproxime ao maximo da certeza, adquirindo um alto grau

de probabilidade”. 230

Precisa-se superar a visdo reducionista do Direito, como dito por Harold Berman:

[...] que o vé como um amontoado de regras técnicas para resolver problemas.
Precisamos superar a separagdo do Direito e da Historia; a identificacdo de
todo o Direito com o nosso Direito nacional; de toda a histéria juridica com a
histéria juridica nacional; as falacias de uma Ciéncia do Direito
exclusivamente politica ou analitica (“Positivismo™”) ou uma Ciéncia do
Direito exclusivamente moral e filosofica (“Teoria do Direito Natural”), ou
uma Ciéncia do Direito somente histéria e socioecondémica (“Escola
Historica”, “Analise Econdmica do Direito”). Precisamos de uma Ciéncia
Juridica que integre as trés andlises tradicionais, mas que, a0 mesmo tempo,
va além delas. Tal Ciéncia do Direito teria que enfatizar que é necessario
acreditar no Direito, sob pena deste ndo funcionar; ela envolve ndo sé a razéo,
mas também a emocdo, intuicdo e fé. Ela exige um compromisso social
completo.?®

O sujeito é compreendido por Foucault como um “eu” ético em relagao consigo mesmo,

dessa maneira, compreendido como “transformavel, modificavel: € um sujeito que se constroi,

que se da regras de existéncia e conduta [..]”. A ética consiste, para Foucault, no

direcionamento da propria subjetividade reflexiva para si visando formas de se reinventar, de

se elaborar a propria vida.232

[...] a perspectiva de Foucault toma distancia de quaisquer sistemas éticos que
proponham um fundamento valido e legitimo para a agdo moral, tais como a
natureza ou a razdo; ainda que ela também tente se afastar das morais
religiosas cujo fundamento é a Revelagdo; de outro lado, para entender
minimamente a genealogia da ética foucaultiana é preciso situa-la em relacdo
aqueles sistemas éticos e a essas morais religiosas. Nao se trata de encontrar
normas de regramento das condutas a partir das quais sdo estabelecidos
critérios de correcdo e obrigacdo (Kant, Rawls), tampouco propor principios
como os de “bem” e “felicidade” (Stuart Mill, Aristételes), elevados a
finalidades ultimas a partir das quais sdo estabelecidas as avaliacOes éticas.
Foucault ndo esta preocupado em como o individuo esta obrigado a agir diante
de certos principios éticos ou como ele precisa se comportar em razdo dos
cddigos morais. Ndo obstante, afirmar que ele ndo se preocupa com 0s

230GRINOVER, Ada Pellegrini. Etica, abuso do processo e resisténcia as ordens judiciéarias: o Contempt of Court.
Revista de Processo, Sdo Paulo, ano 26, n. 102, p. 219-227, 2001, p. 219.

281IBERMAN, Harold. Direito e revolucdo: a formacéo da tradicdo juridica ocidental. Trad. de Eduardo
Takemi Kataoka. Sdo Leopoldo, Editora Unisinos, 2006, p. 9.

222GALVAO, Bruno Abilio. A Etica em Michel Foucault: do cuidado de si a estética da existéncia, p. 157.
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principios éticos ou cédigos morais de conduta seria, no minimo, uma
conclusdo apressada.?*

O cuidado de si leva a uma acéo, ha nitidamente uma preocupacgéo do sujeito consigo
mesmo, ou seja, ndo se trata de uma ideia ou de um posicionamento narcisico, mas sim, em
uma acdo em relacdo ao outro. Assim, se pode dizer que o “cuidado de si” se entende como
“duplo-retorno”, ja que inicialmente ocorre um “retorno para si” e, posteriormente, um “retorno
para o outro e para 0 mundo”. Destacando-se, que esse “duplo-retorno” permite o surgimento
de uma questdo de cunho ontoldgico, pois o individuo, ao voltar para si, confronta-se com sua
atual condigdo. Entretanto, o estudo de Foucault trata em cuidar de si para, ai sim, poder cuidar
do outro, com responsabilidades para com o mundo, onde o sujeito, por meio de sua propria
avaliacdo diante das situagbes ante as circunstancias para assim buscar as suas proprias
maneiras de acdes.

A ética no cuidado de si, como formas de atitudes do sujeito para consigo, direciona o
conjunto de praticas e leis de existéncia dos quais 0s homens dispdem a si e esse cuidado para
consigo, alterando suas atitudes, sua subjetividade, e assim sua vida, culminando em uma
estética da existéncia.

Para elucidar melhor o entendimento, importante trazer o estudo do pensamento
foucaultiano, que é compreendido em trés momentos, esses momentos se intercalam e se
cruzam entre si, “o primeiro momento é o periodo “arqueoldgico” em que o0 objeto de analise €
0 saber, ele investiga os jogos de verdades e as regras que compdem as formagdes discursivas
que proporcionam o aparecimento de determinado saber”. Enquanto que “no segundo momento
de sua filosofia, “genealdgico”, inicia-se pelo fato de que, ao estudar as condic¢des de verdade,
percebe que sua producao e seu surgimento estdo associados a determinadas praticas sociais,
sendo uma das regras as quais a produgao discursiva mantém em sua raiz”. Sendo assim, € neste
momento que “Foucault descobre que essas praticas sociais relacionadas a producdo do saber
ocorrem mediadas por “relacdes de poder”.” Posto isto, € que as “praticas estabelecidas entre
0s sujeitos se tornam objeto de anélise e, ao observar as relagdes estabelecidas entre poder e
saber, ele descobre uma série de mecanismos e estratégias que promovem determinado tipo de
relagdes entre eles”. Sendo que as estratégias de poder buscam controlar as atitudes dos
individuos, e a governar suas acgdes, cujos individuos subjugados a esse regime de rela¢des tem

sua subjetividade moldada. Neste intuito, “criam-se estratégias de exercicio de poder

233CANDIOTTO, Cesar. A Genealogia da ética de Michel Foucault.
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direcionadas em produzir uma espécie de subjetividade, o que configura na construgdo do
sujeito docil, ou seja, corpo eficiente em termos de producéo e incapaz de problematizar e reagir
ao sistema”.

Logo, Foucault, alcanca “os dispositivos de poder, instituicdes que encerram em Sseu
interior todo um funcionamento gerenciado por diversas modalidades de exercicio do poder e
percebe que tais instituicdes produtoras de subjetividade acompanham o ser humano desde o
nascimento ao momento de sua morte”. Finalizando, em um terceiro momento, Foucault nota
“falhas nessa estrutura moldada por estratégias de poder, ha pontos no diagrama de poder que
oferecem resisténcia, ou seja, dobram o poder, escapam, em parte, do processo de docilizacao”.
Com isso, ocorre uma luta, uma tensdo entre forcas, “de um lado o individuo que quer dar vazao
ao seu desejo vivendo a sua maneira, do outro, uma série de dispositivos que tentam dobrar os
individuos e controlar sua subjetividade e desejo”. Reforcando-se que para Foucault, é
“impossivel viver fora das relacbes de poder e manter, constantemente, a “lembranca de si”,
que do lado de fora dos mecanismos de poder, em sua subjetividade, clama por vir a ser assim
como o individuo é, cuidando da sua forma de existir, de fazer de sua vida, além dos momentos
de confronto, aquilo que de fato deseja manter.” Refere-se, portanto, ao “cultivar o “si” e
desviar das artimanhas do poder sem cair no esquecimento.”234

Assim sendo, Foucault interpreta ética como a no¢do do “cuidado de si”, onde as praticas
de si, teriam como objetivo, consciente ou inconsciente, o alcance a momentos de “liberdade”,
logo, de se compreender que o “cuidar de si”” alcanca cumes de liberdade para agir, e as atitudes
e escolhas, e porque ndo, as formas de pensamento, subjetivam o sujeito, de forma distinta da
subjetividade moderna, “o humanismo, conceito moderno que delimita 0 homem em sua
compreensdo de si, forjado por diversos jogos de poder e saber, veda ao homem outras
possibilidades de liberdade, direcionando-o0 a um modelo universal normalizante”. Partindo da
“conquista desses “momentos de liberdade”, o sujeito passa a construir e a elaborar outros
modelos de vida distintos na medida em que vai se apropriando de si e modificando a propria
vida”, tratando-se de “conceber esta como obra de arte a ser realizada, de tomar seus proprios
direcionamentos e atitudes, esculpindo, assim, sua propria subjetividade na medida em que vai

produzindo seu proprio estilo de vida’.2%

284GALVAO, Bruno Abilio. A Eticaem Michel Foucault: do cuidado de si a estética da existéncia, Porto Alegre.
Jun. 2014. p. 157-168.

235GALVAO, Bruno Abilio. A Eticaem Michel Foucault: do cuidado de si a estética da existéncia, Porto Alegre.
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A ética do “cuidado de si” consiste em um conjunto de regras de existéncia
gue o sujeito da a si mesmo promovendo, segundo sua vontade e desejo, uma
forma ou estilo de vida culminando em uma “estética da existéncia”. O
cuidado de si ndo consiste em uma ética em que o sujeito se isola do mundo,
mas sim retorna para si mesmo para depois agir. Portanto, o objetivo do artigo
é compreender e expor a concepgao ética de Michel Foucault referente ao
“cuidado de si” e sua culminancia na vida compreendida como obra de arte
denominada de “estética da existéncia”. A metodologia utilizada é a de
pesquisa bibliografica pautada nos estudos de Foucault e de alguns estudiosos
de seu pensamento que abordam o tema. A “estética da existéncia”, que deriva
de um processo de trabalho sobre si estabelecido pelo sujeito, € de
fundamental importdncia de ser pensado, pois, ao constituir estilos
diferenciados de vida, promove o surgimento de focos de resisténcia aos
mecanismos de poder e dominacdo que tém como objetivo normalizar e
padronizar os modos de vida dos sujeitos.%®

Conclui-se, portanto, que a ética do cuidado de si, como “atitudes do sujeito para
consigo mesmo, constitui-se em um conjunto de praticas e regras de existéncia que o sujeito da
a si e esse cuidado para consigo, transformando suas atitudes e sua subjetividade, torna a vida,
metaforicamente falando, “bela”, culminando na compreensdo desta como “estética da
existéncia”.”23’

Para Aristoteles “o bem para 0 homem vem a ser o exercicio ativo das faculdades
da alma de conformidade com a exceléncia, e se ha mais de uma exceléncia, de conformidade
com a melhor e mais completa entre elas [...]"2%. E, é dentro desse contexto aristotélico sobre
0 bem, e no supracitado, o cuidado de si, para Foucault, que se vislumbra uma postura ética do
individuo, na qual o individuo antes de agir sobre 0 mundo, volta-se para si, de forma reflexiva,
agindo primeiro sobre si e depois sobre 0 mundo. Ou seja, é o cuidado com a sua propria vida,
e depois com o mundo que o cerca.

Embora hoje a religido tenha uma interferéncia, atualmente é diferenciada de
antigamente na vida social e politica dos individuos, ha uma linguistica complexa e por diversas
vezes complexas de interpretacdo. Como bem afirma Habermas, a partir do “fim do século
XVIII, o discurso da modernidade tratou apenas, sob nomes que mudam, sobre um Unico
assunto. E um discurso que trata da paralisia dos lagos sociais, da privatizagio e da desunido”,

isto é, “destas deformac0es da préatica cotidiana unilateralmente racionalizada que, por sua vez,

236GALVAO, Bruno Abilio. A Eticaem Michel Foucault: do cuidado de si & estética da existéncia, Porto Alegre.
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Jun. 2014. p. 157-168.
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suscitam a necessidade de um equivalente, um substituto da poténcia unificadora que
representava a religiao.”23°

De fato, nota-se que, 0s principios morais da religido seguem no papel de serem a base
fundamental da organizacdo da sociedade vigente, e na compreensdo de Foucault, esses sao
principios determinantes na formulacdo de uma nova tecnologia de poder, a disciplina, capaz
de revolucionar as relacdes de poder. Nas suas reflexdes, sobre o problema do fenémeno
religioso e das praticas religiosas, Foucault refletiu sobre o fenémeno religioso e suas praticas,
no seio da sociedade, tanto nas relacdes de saber/poder, quanto na analise de constituicdo dos
sujeitos.

A religido, apresenta-se como ponto central da relagdo saber/poder, assim como na
questdo da verdade e da eterna indagacdo/investigacdo como conhecimento absoluto.
Compreende-se por verdade, o “conjunto de regras segundo as quais se distingue o verdadeiro
do falso e se atribui aos verdadeiros efeitos especificos de poder”, nessa esteira, pode-se
entender que ndo se refere a um combate “em favor” da verdade, mas ao redor da verdade e do
papel que ela desempenha socialmente, quem “detém os procedimentos de conquista da verdade
detém também o poder exercido por este mesmo regime de producdo da verdade.”240

Os relatos, as narrativas, as rememoragdes — tais quais as comemoracgdes — Sao
utilizadas para manter esses vetores de sentido comum, de comum-unidade, € importante
lembrar que a vida humana, é vida revestida de sentido, que torna suportavel a consciéncia que
temos de podermos ndo ter sido e a qualquer momento podermos nao ser mais ou Sermos
acometidos por uma ameaca ao nosso ser, finito, contingente. Esse sentido da vida percebemos
frente anossa historia pessoal e na histéria comum aos outros, que antecede a nossa e ira, assim,
também, ser posterior a nossa.?*.

Mudar esse estado de coisas ndo é possivel sem se conhecer, sem o cuidado de si, sem
olhar-se e preocupar-se consigo mesmo, sem assumir uma fala franca, e consequentemente,
sem dizer a verdade?*. Sendo, portanto, no cuidado de si, na relacdo de si para consigo enquanto
relacdo de esforco no sentido de a si mesmo, que se fara e se tera, nao apenas o préprio bem,

mas 0 bem aos outros. E no cuidado de si que, obrigatoriamente, se cuidara dos outros’24,

29HABERMAS, Jiirgen, Le discours philosophique de la modernité, Paris: Gallimard, 1988, p. 166.

240/ALERIO, Mairon Escorsi. Foucault pensando a religido, disponivel em www.crescaico.ufrn.br/mneme,
acesso em 18 de junho de 2022.

241GUERRA FILHO, Willis Santiago; CARNIO, Henrique Garbellini. Teoria politica do direito. 2. ed. Séo
Paulo: RT, 2013, p.242.

2422FOUCAULT, Michel. O governo de si e dos outros. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2013, p. 44.

243FOUCAULT, Michel. A hermenéutica do sujeito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014, p. 247.
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Na obra Ethics of Belief (A ética da crenga) 2* William Clifford traz o argumento de
que a crenca construida sem base em evidéncias contribui para a credulidade que, dessa
maneira, leva a consequéncias ruins. Por sua vez, surge a necessidade de justificacdo da crenca,
como um principio moral.

O texto de Clifford comeca com a estdria de um armador que levaria para 0 mar seu
navio cheio de imigrantes. Conhecendo seu navio, sabia que era velho e que precisava de
manutencao, tinha diversas incertezas em relacao a sua condicdo de navegacao e/ou se deveria
suportar as despesas de sua devida reparagdo. Contudo, optou por confiar na providéncia,
acreditando que tudo daria certo. Porém, o navio naufragou, levando varias pessoas a morte, e
0 armador recebeu o ressarcimento da companhia de seguros.

No entender de Clifford, o fato de o armador acreditar que ndo aconteceria 0 pior ndo o
absolve da sua responsabilidade sobre as mortes do naufragio, uma vez que as evidéncias
demonstradas ndo lhe davam o direito de acreditar que o navio seria capaz de navegar sem
problemas, ou seja, 0 armador entregou a vida dos passageiros em uma crenca que ndo foi
embasada “através de uma investigacdo paciente, mas silenciando as suas ddvidas.”245

Nesse contexto, de se observar que se a crenca € tida como uma atividade mental capaz
de tomar uma proposicdo como verdadeira, dever-se-ia crer apenas se tiver evidéncias
suficientes, como sugerido por Clifford? Apenas dando énfase a moral, desconsiderando o
poder motivacional das crencas e suas situacdes como a tradi¢do e a experiéncia pessoal/social?
Seria incorreto, ou até mesmo amoral, antiético deixar que as vidas dos passageiros/imigrantes
dependessem da sua fé (do armador) e ndo da prova concreta de que 0 navio estava ou ndo em
boas condicdes, como enfatizado por Karl Popper, a diferenca entre dogma e ciéncia, é que as
teorias cientificas devem sempre estar abertas as falsificacdes, na base da prova. Mesmo que as
crencas religiosas tratem de uma questéo privada, mesmo que ndo sejam objeto devido de uma
avaliacdo ética, fato é que quando o armador decide por crer na providéncia ele coloca vidas
em risco e leva isso as ultimas consequéncias. Logo, a fé do armador, levou a torna-lo mais
seguro do que se estava e do que deveria estar.

O que é correto ou incorreto ndo pode ser determinado somente a partir da fé, ja que
cada um dira que a sua fé é verdadeira, e assim, quem divergisse da fé de um, ndo seria
verdadeiro, e problema seria aparentemente resolvido quando um tivesse poder suficiente para
fazer sua propria crenca se sobrepor as demais. Assim sendo, € a hermenéutica do sujeito, no

cuidado de si e no cuidado do outro e pelo outro, ajustados em um jogo verdadeiro da vida, que

244CLIFFORD, William. Ethics of Belief. New York: The Macmillan Companhy. 1901.
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tem o conddo de harmonizar para novas formas de viver e para a construgdo de um direito e de
uma religido que ndo sujeite, como instrumento, 0 homem, mas que se apresente a disposi¢ao
dele, a servico dele, como ser protagonista que é, do sentido das coisas.

A ética, como saber pratico, tem o objetivo de fazer que o homem possa aja
corretamente, com o foco de alcancar o Sumo Bem, sendo assim, a ética pensada por Aristoteles
é uma ética do bom senso, embasada nos juizos morais de um ser que possa ser entendido,
grosso modo, como bom e virtuoso. Na concepc¢do aristotélica, pensar a ética, € como uma
busca para viver com arte e sabedoria, é assumir a condi¢cdo de homem, e viver de maneira
nobre. Sendo a ética, portanto, 0 ponto maximo que o ser humano pode aproveitar, “se ha,
portanto, um fim visado em tudo o que fazemos, este fim é o bem atingivel pela atividade, e se
h& mais de um, estes sdo 0s bens atingiveis pela atividade”, a ética se mostra com uma grande
tensdo, dois lados do homem, um instintivo e um racional, e ser ético exige empenho e
esforgo.246

Qual a relacdo que a ética, compreendida enquanto cuidado de si, tem com o direito?
Ora, se o direito estd sempre diretamente ligado a expressdo do sagrado, conforme
desenvolvemos, ele se presta a confirmacdo de determinados modos de vida, determinadas
crencas, valores e visdes de mundo em uma determinada época e sociedade. A rigor, é através
do direito que aquilo que se institucionaliza enquanto sagrado ndo somente se exprime, mas
conforma as condutas das pessoas, retirando delas a responsabilidade para consigo, o exame
profundo das situacdes e as ponderacdes necessarias a respeito do que ira fazer ou deixar de
fazer para além do fato de estar ou ndo em conformidade com o ordenamento. Assim sendo,
assumir uma postura ética como cuidado de si implica, necessariamente, em uma transformacéo
do proprio direito, ou melhor, do modo como o fendmeno juridico incide em nossa subjetivacao.

Essa transformacdo é ainda mais urgente na atual sociedade do cansago, pois o ser
humano permanece disciplinado e alienado de si, distante de assumir o cuidado com a prépria
subjetividade, sé que ndo mais devido as pressdes externas, e sim devido as pressdes que coloca
em si mesmo, as quais ndo permitem que pare para refletir. Qualquer pausa é sentida como
culpa ou remorso por ndo estar produzindo mais e mais, inflando o ego e a imagem virtual que
se cultiva como protecdo, blindagem ao vazio interno do qual sempre fugimos e que as
narrativas religiosas ndo conseguem mais, sozinhas, encobrir.

Isso ndo quer dizer simplesmente um declinio das religiées, muito pelo contrario. O

gue se tem visto € apego ainda maior ndo s as crencas religiosas, mas a toda e qualquer crenca

246 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco.Traducdo de Mério da Gama Kury 3? ed. Brasilia, 1999, p.23.
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que dé substrato para o ser humano sustentar seu modo de vida sem ter que colocar a si mesmo
em questdo. Porém, com a proliferacdo de crengas as mais variadas e contraditorias entre si, €
no direito que as pessoas e grupos passam a buscar afirmacgdo de suas identidades ndo em
conjunto, mas contra os demais.

O direito da sociedade disciplinar buscava impor restricdes e limites, engquanto
atualmente, na sociedade do cansago, os préprios individuos e grupos buscam no direito ndo
somente a satisfacdo de seus interesses, mas uma forma de evitar o contato com 0 negativo,
com tudo o que possa ser diferente. Essa negacdo do espaco proprio da politica faz com que a
dimensao do sagrado ganhe espaco, buscando se afirmar, justamente, através do direito. N&o

por acaso, como constata Garapon2+7:

A jurisdicdo é, doravante, um modo normal de governo. A excecao torna-se a
regra, e o processo de resolucdo de um conflito torna-se 0 modo comum de
gestdo de setores inteiros como o da familia e o da imigracdo. Enquanto, antes,
a concebiamos de forma negativa e punitiva, a justica torna-se,
progressivamente, positiva e construtiva. Enquanto, outrora, a instituicdo
judiciaria revelava algum atraso relativamente aos costumes, doravante, é
portadora das esperancas da mudanca. (..) O direito contemporaneo,
actualmente fora da alcada do Estado, continua a ser excessivo em relacdo
aquilo que esta estipulado, e a justica, nomeadamente a justica constitucional,
surge como o espaco de decisdo permanente entre o ideal do querer viver em
conjunto e a dificuldade da accéo politica.

O papel de destaque que o direito assume e que s6 tem aumentado é sintomatico de uma
época em que as pessoas nao conseguem compreender os reais motivos de suas angustias,
frustracdes e desilusdes, os quais acabam por fomentar uma série de conflitos que nédo
encontram solucdo, pois ndo ha sequer abertura para que isso aconteca, pois cada ser humano
esta tdo apegado, tdo refém de suas proprias crencas e ilusdes que mostram-se capazes até de
perecer por elas, mas ndo de repensa-las, de repensarem-se a Ssi mesmos através do
questionamento das crengas que carregamos e que nos foram transferidas contra as nossas
vontades.

Como salienta Habermas?48, “a compreensdo perspicaz de cidadaos seculares, de que é
preciso viver numa sociedade pos-secular sintonizada epistemicamente com a sobrevivéncia de
comunidades religiosas, depende de uma mudanga de mentalidade cujas pretensdes ndo séo

menores do que as de uma consciéncia religiosa que precisa adaptar-se aos desafios do entorno

247TGARAPON, Antoine. O guardador de promessas: justica e democracia. ARAGAO, Francisco [Trad.].
Lisboa: Instituto Piaget, 1998, p. 47-48.
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que se seculariza cada vez mais”. Ora, como desenvolvida acima, ndo se trata de diferenciar
entre aqueles que acreditam e os que ndo acreditam. O problema é mais complexo e, de certa
forma, mais simples também. Trata-se de pensar a convivéncia entre pessoas que acreditam,
mas que tém crencas contraditorias.

Nesse estado de coisas € urgente que o direito consiga romper com a sua ligacdo com o
sagrado, ndo no sentido de simplesmente negar o vinculo entre o direito e a religido, mas sim
com o intuito de compreender e explicitar tal vinculo. Somente assim o direito podera, entéo,
se livrar dos impulsos conscientes e inconscientes que tentam manipula-lo e, através dele e de
sua linguagem técnica, instrumentalizar as relagfes sociais e buscar impor apenas determinadas
crencas ou visdes de mundo. Caso contrério, continuara crescendo essa sociedade artificial em
que, na auséncia de narrativas ou crengas compartilhadas de modo geral, o direito ganha ainda
mais espago. SO que “o debate judicial individualiza os desafios: a dimensédo coletiva existe,
mas de forma incidente. Visa um compromisso mais solitario do que solidario. Através dessa
forma direta de democracia, o cidaddo litigante tem a sensacdo de dominar melhor a sua
representacao.”24°

O “sucesso” do direito ndo esta no fato de que, através dele, as pessoas ou grupos
conseguem, realmente, satisfazer os seus interesses e impor suas visoes de mudo e crengas. Na
realidade a sociedade, de modo geral, experimenta mais frustracGes em suas demandas juridicas
gue éxitos, ao menos no sentido de conseguir tudo o que se pleiteiaem um processo. Se, mesmo
assim, aumenta o apelo ao direito como forma cada vez mais normal de convivéncia, de resolver
os conflitos, a explicacdo dessa busca estd em outro lugar.

De fato, 0 que o direito possibilita, e é isso que estd em jogo, é a possibilidade de ndo
ter que lidar com o outro, com o radicalmente diferente, o que é a esséncia do politico. O direito
permite que os conflitos sejam resolvidos sem que as partes tenham que, num sentido profundo
e ontoldgico, entrar em contato, isto €, conhecer melhor as raz8es e motivos da outra, olhar para
a outra parte e enxergar ndo necessariamente um adversario, mas um possivel parceiro, ou
simplesmente uma outra pessoa, tdo merecedora em suas crengas quanto a mim.

Ao contrério da politica, onde o que mais importa sdo os dialogos, as deliberacdes, a
participacgdo, no direito se tem simplesmente a garantira de uma decisdo. “A institucionalizacao
do conflito e do procedimento decisdrio confere aos conflitos juridicos uma qualidade especial:

eles terminam. Ou seja, a decisdo juridica € aquela capaz de lhes por um fim, ndo no sentido de

243GARAPON, Antoine. O guardador de promessas: justica e democracia. ARAGAO, Francisco [Trad].
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que os elimina, mas que impede sua continuacdo. Ela ndo os termina por meio de uma
dissolucdo, mas os soluciona, pondo-lhes um fim.”250

Dessa forma, busca-se no direito, por um lado, ndo entrar em contato com a outra parte
e, por outro lado, a sua instrumentalizacdo com o intuito de obter a confirmagdo dos préprios
interesses. O fio que interliga esses interesses é 0 apego exacerbado e, porquanto inconsciente,
acritico as proprias crencas — sejam elas de indole propriamente religiosa ou ndo. O direito é o
“0ltimo” reflgio para se assegurar o vinculo do sujeito com a imagem que ele tem de si mesmo,
“livrando-0” de assumir uma ética do cuidado de si. Mais importante que ter a sua razao, isto
é, a sua crenca confirmada, é simplesmente ter razdo, € confirmar, para si mesmo, as suas
crengas.

Isso fica ainda sensivel quando o direito, porque se afastou das religides, acredita ter se
afastado do sagrado, da religiosidade que é constitutiva da vida humana, pois a sua linguagem
técnica é utilizada como blindagem a toda e qualquer critica profunda, radical. Sem contar que,
qguanto mais falho se mostre o direito, no sentido de permitir e legitimar a dominacgdo de uns
sobre outros, mais ele serd apreciado, posto que compreendido, justamente, como forma de
exercicio de poder, como o caminho por exceléncia para imposicao — legal — desta ou daquela
verdade.

Se o direito se estruturou como a institucionalizacdo de codigos de moralidade, de
crencas e de valoragdes, impera na sociedade uma descrenca em relacdo ao direito, a justica,
mas a mesma e acompanhada de uma crenca quase que absoluta na légica juridica. Ndo se pode
transformar esse estado de coisas atraves do direito que opera nessas condi¢des, pode-se, no
méaximo, galgar melhores condicBes dentro desse jogo de desigualdades e injusticas
institucionalizadas.

O caminho que se propde, nesse sentido, ndo é o de acreditar ou ndo no direito, mas de
compreender sua ligacdo com a crenc¢a, com a dimensao do sagrado enquanto constitutivos da
subjetividade humana. Por isso tal caminho passa, necessariamente, pela ética do cuidado de si,
através da qual podemos nédo fugir, mas compreender e nos apropriarmos de nossa condi¢édo de
finitude e do fato de que somos condicionados, mas jamais determinados, a ndo ser que nos
deixemos determinar, o que acontece quando ndo duvidamos, quando ndo colocamos em
questdo, antes de tudo, a nGs mesmos.

Somente assim o sujeito deixard de buscar no direito as confirmacgdes para aquilo que

“jaé”, oumelhor, que ja acredita ser e que acredita dever continuar sendo. Deixara de interpretar

250FERRAZ JR, Tercio Sampaio. Introducéo ao Estudo do Direito: técnica, decisdo, dominacéo, 10% Edicdo, Sao
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0 ordenamento juridico, inconscientemente, na dire¢cdo de encontrar determinacfes que
satisfagcam suas crencas ou, nao as encontrado, buscando brechas capazes de manter intacto o
Seu apego as crencas arraigadas.

Isso € possivel porque, “com Heidegger, a hermenéutica mudara de objeto, de vocacédo
e de estatuto. Primeiramente, mudara de objeto, deixando de incidir sobre os textos ou sobre as
ciéncias interpretativas para incidir sobre a propria existéncia. Podemos falar, entdo, de uma
virada existencial da hermenéutica. Ela também mudara de vocacdo, porque a hermenéutica
deixard de ser entendida de maneira técnica, normativa ou metodoldgica.”?*1 O foco é
totalmente invertido, pois ndo se trata de interpretar o direito, buscando nele as respostas para
os conflitos humanos, e sim de, ao interpretar o direito, buscar antes compreender a fundo a
propria condicdo humana, possibilitando que as pré-compreensdes do intérprete deixem de
condicionar toda a compreensdo do direito e do fenémeno juridico, sem que ele nem mesmo se
dé conta disso.

Assumir essa postura ética, responsabilizar-se pelo cuidado de si, requer primeiramente
uma nova relagdo com a verdade, com a crenga, com 0 sagrado, para que possam ser
compreendidos tanto em seu carater ficcional quanto como partes integrantes da subjetividade,
as quais podemos, desde que compreendamos isso tudo, ressignificar, mas nunca nos livrar de
forma cabal. Eis o0 sentido de uma ética da (des)crenca, imprescindivel para os tempos atuais,
uma ética que demanda a denuncia do direito apartado e encobridor da condi¢do humana, uma
ética que, reconhecendo a crenga como constitutiva e limitante do ser humano, a0 menos
possibilita um corte ou uma parada reflexiva de sua relagdo com o fenémeno juridico. A partir
dessa ética da (des)crenca o direito pode deixar de ser compreendido como o lugar de expressdo
ou institucionalizacdo da certeza, para ser o lugar onde, coletivamente, deve-se garantir a
davida, a multiplicidade. A crenca no direito ndo mais se liga a possibilidade de verdades
absolutas ou inquestionaveis, mas se sustenta enquanto o direito garantir o carater ficcional,
condicionado e irrefletido de toda e qualquer crenga, ndo para acabar com ela, mas para garantir
que ndo possa ser compreendida ou, pelo menos, utilizado como salvagdo, como resposta para

as necessidades humanas mais existenciais.

251GRONDIN, Jean. 2012, p. 38.
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CONSIDERACOES FINAIS

Para que o direito ndo seja pré-compreendido certeza e razdo Unica em si, mas que
possa ser interpretado por sua crenga ou descrenca, por ndo poder compreender a totalidade
dos anseios humanos, sendo, portanto, limitado e limitante de mundo, mas que seja
reconhecido, para alem de ser constituido pelo homem, como constituinte deste, o qual
depois, desenvolvendo a légica juridica que permeia sua prépria subjetividade (fé, crenca),
desenvolve a si e a sociedade, (re)aplicando o direito e desenvolvendo-o. Dito de outro modo,
0 objetivo geral é mostrar que o direito e a religido constitui o ser humano ontologicamente
falando, o que se pretende mostrar de véarias formas, especificadas nos objetivos especificos
abaixo.

A ideia do trabalho perpassou nas conexdes entre Direito e Religido na Otica de
linguagens, uma vez que ambos, sdo essencialmente estruturas linguisticas produzidas em
contextos culturais diversos, questiona-se: ha a possibilidade de estabelecer relaces de
influéncia entre as linguagens juridica e religiosa, no sentido de atuarem de forma conjunta
para a construcdo da realidade social ocidental? Em especial, por uma espécie de "ética" da
crenga ou ndo-crenca. Ressaltando-se que fato é que no paradigma de o direito s6 pode ser
concebido, num linguistico de crenca e ritos e linguagens, que afetam a pessoa tal qual a
religido.

Ela, a linguagem, se afigura como uma das questdes mais importantes, mais
suscitantes para 0s homens e todas as suas criagdes, em especial o direito, e pode ser ilustrada
por uma frase enigmatica do contemporaneo filésofo italiano Giorgio Agamben, “qualquer
improfandvel baseia-se no aprisionamento e na distracdo de uma intengdo autenticamente
profanatoria. Por isso é importante toda vez arrancar dos dispositivos — de todo dispositivo
linguistico— a possibilidade de uso que os mesmos capturaram. A profanacéo do improfanavel
é a tarefa politica da geracdo que vem?” .52

A sua necessidade estd inserida numa perspectiva que fornece uma percepcao
avassaladora, o ser humano criador de mundo, nele langado, que o projeta se projetando, faz
do seu projetar destruicdo, o aniquilamento do proprio mundo.

Com um pensamento profundo e complexo, ao analisarmos em Heidegger, nesse tese,

debrucou-se sobre a histéria do pensamento ocidental, destacando-se o fato de que ele se

252 AGAMBEN, Giorgio. O tempo que resta. Tradugdo de Davi Pessoa e Claudio Oliveira. Sdo Paulo:
Auténtica, 2016.
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desenvolve a partir do esquecimento ou encobrimento do ser, pois todas as formas que buscam
probelamatiza-lo ou compreendé-lo o fazem de forma equivocada, colocando sempre algum
ente no lugar do ser. Portanto, o ponto crucial estd ndo tanto no fato de que as respostas
construidas ao longo da historicidade moderna sdo equivocadas, mas sim no fato de que a
questdo acerca do ser sequer foi colocada propriamente.

Dessa forma, por restituir ndo so a filosofia, mas ao proprio ser humano a sua tarefa
mais fundamental, que € questionar corretamente o problema do ser. Assim, abrem-se
caminhos os mais proficuos para que toda a histéria do ocidente possa ser colocada em
questdo, para que possamos, nas mais variadas areas, nos questionarmos a respeito dos modos
de vida que se impuseram de forma acritica e que tem nos levado cada vez mais a nos
distanciarmos do que para nos ha de mais essencial, além de estar nos levando a destruigdo
tanto da propria espécie quanto do planeta, cada vez mais em risco por conta das acoes
humanas que nao encontram limites.

A transicdo entre crenca e/ou descrenca perpassa todo o direito, especialmente em seu
discurso linguistico posto que este pode ser entendido como a ponte que liga estas dimensdes.
A justificacdo ou fundamentacéo de a¢des, isto €, de como deve ser o comportamento humano,
pressupOe que o ser humano seja algo, e que se relacione com os demais.

E, é exatamente essa pressuposi¢cdo fundamental, que encobre a verdade do Direito, de
que este sustenta a subjetividade do homem ao mesmo tempo em que esta necessita do préprio
direito para regular a “vida em comum”. E por isso que o fendmeno juridico é tdo
complexo, pois a l6gica juridica atravessa todo o processo de subjetivacdo, concedendo (um)a
ordem ao mundo em que vivemos, sendo que devemos viver de acordo com ela.

Na sociedade global e hiper conectada em que vivemos estamos cada vez mais
distantes dessas quest@es, e as consequéncias tém se mostrado as piores possiveis no que diz
respeito a necessidade de regulamentacdo do convivio humano. As instituicbes ndo param de
perder sua credibilidade e a insatisfacdo geral tende a alimentar posturas antidemocraticas,
pois 0 autoritarismo passa a ser encarado por muitos grupos como a Unica saida possivel, ja
que € a Unica coisa em que acreditam e que parece fazer (e prometer) sentido.

E claro que ndo se buscou esgotar e/ou trazer uma explicacdo total para esses
problemas que sao tao profundos e multifacetados, os quais sequer podem ser esgotados, ainda
mais em uma Unica pesquisa. Inclusive, é necessario se ter isso em mente e ndo sucumbir as
tentacbes simplificadoras que acabam por mascarar mais que ajudar a resolver tais
probleméticas da sociedade atual. Portanto, delimitou-se o objetivo para priorizar, qual foi

implicacdo religiosa quanto pelo juridico enquanto fenémenos tipicamente humanos, isto €,
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constituidos e constituintes, ao mesmo tempo, dos seres humanos enquanto individuos e seres
sociais, tal ligacdo se da pela genealogia linguistica que constroem paradigmas éticos, de
contornos e limites para definir regras de conduta.

A dita ciéncia auténtica, portanto, deve estar aberta, em seus conceitos, a essa unidade,
a infinitude, ao Eterno, do qual fazemos parte, ainda que procure trabalhar, o tanto quanto
possivel, dentro da maior determinacdo. Mas a certeza e a infalibilidade transcendem a
matéria, como nos diz o principio da incerteza, somente sendo alcancadas em Deus, que é 0
conjunto, o Espirito da Totalidade, a Lei que rege 0 mundo como fluxo universal.

Esse fluxo universal possui uma ordem implicada, dobrada para dentro, além dos
fendmenos manifestos, da ordem explicada, que é dobrada para fora. Existe um contetdo de
ordem por trds das aparéncias, 0 que & basico para a ciéncia, € no que se refere ao
comportamento humano esse conteldo é o objeto do estudo da Religido e do Direito, isso
porque partilham de um limite ético estabelecido por sua génese linguistica.

Assim, a moral de um individuo é compartilhada por outro, e outro, tornando-se moral
social, até que esta moral passa a ser imposta aos demais membros da comunidade, seja em
beneficio de apenas alguns ou de todos os humanos, tal partilha se pela linguagem com um
sentido comum de construcio de padrdes éticos observaveis e reproduzidos. Etica é pautar o
comportamento pelo espirito, pela razéo inclusiva, que inclui 0 outro no mesmo ponto de vista
superior em que estou inserido.

Etica exige conhecimento, estudo. Ainda que n4o seja estudo formal e/ou cientifico,
mas estudo espiritual para vivéncia coletiva e religiosa. A desinstrucédo, a deformacéo pessoal
e a cegueira deliberada séo antiéticas, como ocorre quando se perde tempo com as deturpagfes
divulgadas na internet e redes sociais, quando ao invés de nos informarmos e curtirmos a
verdade, nos desinformamos e curtindo apenas o que € passageiro, e muitas vezes hediondo.
A alienacdo deliberada, seja pelo repudio total ao direito e religido, € acdo contraria a ética,
contréria ao ser, viola o espirito humano, vez que, estamos ligados e partilhando a mesma
linguagem.

Portanto, até mesmo um ateu, ou seja, precisa ser religioso para compreender a
importancia da religido em nosso sentido humano, consegue entender a realidade religiosa do
mundo, pois religido € religacdo, ainda que ndo entenda os fundamentos dltimos dessa
realidade, por ndo possuir em seus conceitos as categorias mais fundamentais da religiéo, o
conceito de direito, regras que possibilitam a vida coletiva ética, partilhada por meio de
aspectos liguisitcos.

De um lado, tendo em vista o fato de que esse programa pos-metafisico se circunscreve
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a questdes da religido, ele ndo possui a capacidade de criar valores éticos ou normas morais
vinculantes, que é tarefa das proprias pessoas afetadas por conflitos morais e que procuram
solucdo em deliberagOes argumentativas, ou seja, do direito. Em que pese isso, julgo
conveniente terminar essa pesquisa chamando a atengdo para o fato de que aparentemente
desafia seu proprio postulado de abstencdo relativo a criacdo de normas de direito e éticas
quando se pergunta, em o futuro da natureza que estdo a exigir uma “ética da espécie humana”
baseada em juizos de valor. Tal ética da espécie deveria ser compartilhada por todas as pessoas
ja que somos afetados pela linguagem antes mesmo de entrarem em procedimentos
argumentativos sobre normas de direito e/ou de religido questionadas.

Assim, serd necessario, 0 combate ao extremismo religioso e no direito, pois a
linguagem extremista e deturpada, nos afasta da €tica, logo o ponto de aproximacéo € criar
pontes e pacificacdo entre discursos, acrenca, como caracteristica humana, nunca foi unanime
e hegemonica entre as pessoas. Isto &, ao longo de toda a histdria, as crencas individuais e
coletivas foram plurais e baseadas na diversidade de pensamento sobre religido e direito.

A liberdade é protegida como um direito humano bésico, partindo do reconhecimento
de que todos sdo livres para poder manifestar os seus credos e expressar as suas religides e por

respeitar as regras e o direito, com isso sera possivel a construcao de uma sociedade ética.
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