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A exemplaridade da Virgem Santa Maria, que emerge da celebragao
liturgica, estimula os fiéis a conformarem-se com a Mée para melhor se
conformarem com o Filho. Impele-os também a celebrar os mistérios de
Cristo com 0os mesmos sentimentos de piedade com que a Virgem Maria

participou no nascimento e na epifania, na morte e na ressurrei¢éo do seu
Filho. Incita-os a guardar e meditar diligentemente a palavra de Deus; a
louvar a Deus jubilosamente e dar-lhe gracas com alegria; a servir fielmente
a Deus e aos irmdos e a oferecerem-se generosamente a si mesmo; a orar
com perseveranca e a suplicar confiadamente; a ser misericordiosos e
humildes; a observar a lei do Senhor e fazer a sua vontade; a amar a Deus
em tudo e sobre todas as coisas; e a esperar vigilantes a vinda do Senhor.

(Preliminares das Missas da Virgem Santa Maria, 17)



AGRADECIMENTO

Agradeco primeiro e eternamente a Deus, autor da vida e de todo principio, cujo Aquele
que designou a Virgem Santissima por sua mée, formando-a modelo dos cristdos. Ele que
continua chamando novos membros para a Igreja de seu Filho, tornando-os discipulos de Cristo.

A Ele a minha eterna gratiddo e minha vida.

Ao Prof. Dr. Pe. Valeriano Santos da Costa que me orientou nessa pesquisa. Gratidao
pela sua sabedoria, confianca, liberdade e pelo tempo dedicado a leitura e acompanhamento
deste trabalho. Assim como agradeco a Prof? Dra. Ir. Maria Freire por suas aulas inspiradoras
e ao Prof. Jodo Claudio Rufino por ter me indicado tdo maravilhoso tema desde a graduag&o.

Aos meus familiares que me ajudaram e estimularam de diversas maneiras, pelo
exemplo de fé, gratuidade, paciéncia e amor. Que Deus 0s recompense com toda graga e bencao

dos Céus.

A Diocese de Campo Limpo que investiu nestes estudos, sobretudo pelo apoio e
motivacdo de Dom Luiz Antdnio Guedes, bispo emérito, e a Dom Valdir José de Castro.

A todas as comunidades eclesiais por onde passei e aprendi com seu povo fiel e servidor
a amar a Santissima Virgem de Nazaré e a me apaixonar cada vez por essa Mae e exemplo do
povo cristdo, sobretudo pela pardquia Sagrado Coracdo de Jesus a qual desempenho atualmente

meu ministério.



RESUMO

Refletir ou pesquisa sobre a figura de Maria Santissima, como Mde de Deus e modelo
da Igreja, parece ser uma redundancia e ou que podemos correr o risco de “chover no molhado”
diante de tudo que ja foi dito sobre este tema. Contudo, podemos ver que ndo ha limites quando
se esta diante de um manancial de gracas divina como é a vida de Maria. Do ponto de vista
formal indagamos: o que ainda mais sera possivel refletir sobre Maria, Mae de Deus e da Igreja
hoje? Se trata de uma pesquisa bibliografica, cujos resultados esperados, circunscrevem ao
entendimento e a fé de que quanto mais nos dedicarmos aos estudos sobre a figura de Maria,
Mée de Deus e da Igreja, mais nos nutrimos de sua graca e mais a propria Igreja se fortalece.
Com a interface da inteligéncia senciente de Xavier Zubiri unida a Mariologia de Paulo VI,
ambos sendo conceitos distintos dentro de seus respectivos dominios filoséficos e teoldgicos,
podem ser examinados em termos de sua convergéncia em relacdo a valorizacdo da dimenséo

experiencial e afetiva da humanidade.

Palavras-chave: Maria; Mae de Deus; Concilio Vaticano Il; Paulo VI; Xavier Zubiri.



ABSTRACT

Reflecting or researching the figure of Mary Most Holy, as Mother of God and model
of the Church, seems to be a redundancy and or that we could run the risk of “rain in the wet”
in the face of everything that has already been said on this topic. However, we can see that there
are no limits when we are faced with a source of divine graces such as the life of Mary. From a
formal point of view, we ask: what else will it be possible to reflect on Mary, Mother of God
and of the Church today? It is a bibliographic research, whose expected results are limited to
the understanding and faith that the more we dedicate ourselves to studies on the figure of Mary,
Mother of God and of the Church, the more we nourish ourselves with her grace and the more

the Church itself becomes strengthens.

With the interface of Xavier Zubiri's sentient intelligence combined with Paul VI's Mariology,
both being distinct concepts within their respective philosophical and theological domains, they
can be examined in terms of their convergence in relation to the valorization of the experiential

and affective dimension of humanity.

Keywords: Mary; Mother of God; Second Vatican Council; Paul VI; Xavier Zubiri.
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INTRODUCAO

Ao completar os cinquenta anos da publicacdo da Exortacdo Apostolica Marialis
Cultus, de Sao Paulo VI, por ocasido do Concilio Vaticano I, é que nos dedicamos a dar
seguimento a este trabalho. Ja na ocasido do jubileu dos trezentos anos do encontro da
imagem de Nossa Senhora Aparecida, celebrado e vivenciado no Brasil entre os anos
2016-2017, os cristdos foram indagados a refletir de forma auténtica e sensata sobre a
mée de Deus e da Igreja. Assim também me senti indagado diante desta tematica pelo
qual iniciei os meus estudos na graduacéo, cujo tema foi: “SAGRADA ESCRITURA E
MARIOLOGIA: a luz da Exortacdo Apostolica Marialis Cultus — perspectivas teoldgico-
pastorais”. Sentindo ainda uma maior necessidade pastoral ¢ teoldogica em me debrugar
neste estudo é que dou continuidade com este trabalho de dissertacdo de mestrado, de tal
modo que possamos dar ouvidos ao apelo do Concilio Vaticano Il para que os telogos
estudem a importancia do papel e do lugar que Maria ocupa na vida cristd para assim

desenvolver uma mariologia sadia e contemporanea (cf. LG 67; MC 32).

O tema sobre a figura feminina tem aumentado seu espaco de reflexdo cada vez
mais entre a sociedade contemporanea. Por isso, esta pesquisa pretende explora de forma
coerente e atual a figura da Santissima Virgem Maria, mulher descrita na Sagrada
Escritura e modelo auténtico do povo cristdo, a fim de promover um culto sadio e eficaz
em torno daquilo que ela realmente foi. Excluindo, assim, certos exageros devocionais,
pela qual ndo deveriam ser atribuidos. Para tal, ap6s a canonizacao de Sdo Paulo VI no
dia 14 de outubro de 2018, debrucaremos a estudar a sua Gltima exortacdo apostdlica deste
pontificado mariano. Esta orientacdo magisterial de Paulo VI, a Exortacdo Apostolica
Marialis Cultus (1974), parte da renovacdo litargica proposta pelo Concilio Ecuménico
Vaticano II, a fim de promover a “reta ordenacéo e desenvolvimento do culto a bem-
aventurada virgem Maria”. Ainda, assim, seguindo as orienta¢des do Orientador desta
pesquisa, Prof. Dr. Pe. Valeriano dos Santos da Costa, tentaremos estabelecer uma
interface ao pensamento do filésofo Xavier Zubiri, onde através de seu conceito de
“inteligéncia senciente”, entre o sentir e inteligir como ato Unico e inseparavel, possamos
assim também olhar para uma mariologia teologizada que deve estar também unida as
questdes devocionais da piedade popular. Ambos os elementos que ndo podem ser

distanciados ou vistos separadamente em uma saldavel mariologia contemporanea.
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Sendo assim, o objetivo desta pesquisa visa refletir de forma atualizada sobre o
culto devocional mariano, de modo que este faga crescer a fé em Cristo Jesus, verdadeiro
Deus e Verdadeiro homem, sendo ele o real centro e apice da fé cristd. Sobre esta verdade
de fé ja meditava o Concilio Vaticano Il ao propor uma mariologia biblica e eclesial
através do capitulo V111 da Constituicdo dogmatica Lumen Gentium. Propondo a Marialis
Cultus, Paulo VI aprimora tal conceito conciliar, rogando para que o estudo da mariologia
esteja sempre voltado a Sagrada Escritura, assim como também aos critérios
antropologico, ecuménico e pastoral observados a partir da vida da mée e discipula de
Cristo. Essa exortagdo discorre sobre a “auséncia de sentido” preexistente no percurso da
devogdo mariana, a qual acarretou um “desconcerto entre certos dados deste culto e as
hodiernas concepg¢des antropolégicas e a realidade psicossocioldgica, profundamente
mudada, em que os homens do nosso tempo vivem e operam” (IWASHITA, p. 555, 2104;

cf. MC 34).

Faz-se interessante perceber nesta importante Exortacdo Apostolica de nossos
tempos, que, em torno aos conflitos pds-conciliares, ficou quase que esquecida em meio
a historia, em um ambiente da mariologia que necessitava de uma retomada coeva em sua
linguagem que indicasse o verdadeiro lugar de Maria Santissima dentro da historia de

salvacéo.

Muitas vezes, ao entrar numa igreja e ao olhar em diregéo ao centro, onde deveria
estar apontada a figura central da nossa fé, Jesus Cristo, o mistério celebrado,
encontramos la a imagem representativa de Maria em alguns de seus respectivos titulos a
ela atribuida. Maria é importante, sim, para a elaboracdo da fé cristd, porém, devemos
saber antemao que ela ndo é a figura principal e central da mesma. Ndo podemaos trocar o
Verbo encarnado, morto e ressuscitado, por uma figura simples que O trouxe a vida
humana, mesmo sendo ele divino. Diferente de Maria, Jesus trouxe muitos frutos para o
mundo, sendo Deus, tudo aquilo que foi criado. E, Maria ndo! Ela € mulher de um Gnico
fruto: Jesus. “E bendito ¢ o fruto do teu ventre!”. Por isso, a devogdo a Maria ndo deve
ser fundamentada fora dos parametros presentes na Sagrada Escritura para que néo
percamos o foco na fé em Cristo Jesus. Vemos alguns irmdos ainda hoje se autointitulando
“escravos de Maria”, sendo que o proprio Cristo nos disse: “ja ndo vos chamo servos,
porque o0 servo ndo sabe 0 que o seu senhor faz; mas vos chamo amigos, porque tudo o
que ouvi de meu Pai vos dei a conhecer” (Jo 15,15). Para que esta reflexdo e entre outras

ndo ocorram, devemos partir sempre da Sagrada Escritura, tal como indica o papa Paulo
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VI em sua Exortagdo Apostdlica Marialis Cultus, de modo que, através dos relatos
apostdlicos, Maria seja sempre 0 nosso guia eternizado da plena Revelagdo de Jesus

Cristo.

A devocao marial requer sempre um retorno as fontes primordiais da fé, ou seja,
Maria, a mée de Deus e da Igreja, ndo pode ser conhecida fora dos ditames da Sagrada
escritura. Ndo deve haver uma devocdo mariana que nao seja biblica ou, pelo menos,
sustentada e defendida na histéria do cristianismo, sendo presente nos discursos dos
Santos Padres, no magistério e na tradicdo da Igreja. Para isto, este trabalho deve
possibilitar tal estudo, a fim de que promova uma releitura mais atualizada, abrindo a
devocdo marioldgica ao mundo contemporaneo, conforme a realidade atual daqueles que

se devotam a Santissima Virgem de Nazaré.

Desde os primeiros séculos da Era cristd, Maria ja era cultuada pelo povo cristéo,
porém, ha de ver que, esta devocao sempre possuiu alguns tipos de questionamentos em
meio a historia da Igreja, a qual necessitassem serem explicados. Sempre houve aqueles
que apresentassem uma mariologia entre orientacGes unilaterais e, muitas vezes, até
mesmo, triunfalistas, ou ainda, aqueles que previam uma viséo tdo minimalista que quase
chegava a negar a prépria encarnacgéo do Verbo de Deus. A reflexdo mais atualizada deste
estudo, no entanto, ocasionada pela renovacdo marioldgica do Concilio Vaticano I,
apresentada pelo capitulo VIII da Lumen Gentium pelo qual prevé uma elaboragdo
coerente e resumida para combater os exageros de nosso tempo, entdo refletida e

orientada por Paulo VI na Marialis Cultus.

A novidade da nossa pesquisa sera a interface com o pensamento de Xavier Zubiri.
Tornando ainda mais enriquecedor estudar desta maneira o pensamento de Paulo VI. Para
isso, iremos perpassar minimamente o pensamento de Zubiri, para podermos fazer a
interface com a mariologia de Paulo VI. Veremos que a filosofia de Zubiri é sem sombra
de duvidas uma inédita abertura para a compreensdo do homem e da realidade na qual ele
esta inserido. As influéncias de Husserl, Heidegger, Kant, dentre outros grandes filosofos
como Aristoteles, desencadearam em Zubiri um mergulho na metafisica, na noologia e
na fenomenologia, como aporte para 0 seu pensamento, que se concentra, sobretudo, na
apreenséo de realidade, permitindo uma nova concepcao de inteligéncia e de realidade,

O mais radical no pensamento de Zubiri ¢ a realidade. Com isso Zubiri supera o
pensamento filosofico anterior, pois para ele tudo se atém a realidade como estrito

fundamento onde se esté e de onde ndo se sai mais. O ser e 0 existir ndo sdo fundamentos,
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pois seu chdo € a realidade. E o mais inédito, talvez seja também que a realidade néo é
ponto de partida nem de chegada. E simplesmente onde se est, e ndo de uma forma
qualquer, mas literalmente sob o dominio imposto pela prdpria realidade.

Nesse processo, 0 sentir é totalmente revisto e formalmente valorizado. Segundo
Zubiri, o que ndo sente ndo fica na inteleccdo. Portanto ideias sem conexdo com o sentir
real sdo como fumaga que se dissipam no espaco. E aqui j& temos um aporte para a
interface com nosso tema: uma reforma litdrgica, cuja teologia é expressao da eclesiologia
do Vaticano Il. Os quatro dogmas marianos, explicitados ou vislumbrado no prefacio de
“Maria, modelo ¢ mie da Igreja”, sdo realidade para ser sentida e inteligida. N&o séo
ideias teoldgicas que ndo incidem no sentimento humano. Talvez seja por isso que, as
vezes, a piedade popular surge como uma saida de escape para 0 povo necessitado da
presenca de Maria como Mée, consoladora dos aflitos naquelas horas mais dificeis em
que a fragilidade natural da vida ou das opressfes contra 0s pobres se apresentam de
forma devastadora. Maria ndo pode ser a “excelsa” rainha, cuja distancia ndo permite
chegar muito perto. Maria nos ajuda a rir, a chorar, alimentando esperancas, ou
simplesmente afagando maternalmente. O pensamento de Zubiri mostrou que o ato de
sentir e inteligir constitui um ato Unico e insepardvel, mesmo que em momentos
diferentes, porque sentir e inteligir ndo se confundem. Zubiri ndo s6 corrigiu a teoria do
conhecimento que chegou até nds, mas descortinou um horizonte que por muito tempo
ainda vai ser vislumbrado.

Critico da teoria do conhecimento vigente, Zubiri aprofundou uma noologia
segundo 0 modo como as coisas acontecem e configurou uma metafisica completamente
diferente da metafisica tradicional. A metafisica zubiriana ndo esta para além da fisica
como se costuma dizer, mas, ao contrario, esta no coracao da fisica, no mais profundo da
realidade. O homem, intrinsecamente, esta inserido na realidade e atuando nela e dela
apreende algo de sua inteligibilidade. Zubiri se esmerou em mostrar a realidade como
eixo de seu pensamento metafisico e a inteligéncia como apreensdo dessa realidade.
Esforgou-se para mostrar que s6 uma inteligéncia senciente pode denotar como o sentir e
o inteligir estdo unidos, pro indiviso. Nas 17 vezes que esta expressao aparece no corpus
zubiriano! denota sempre a questao unitaria entre duas coisas que nao se confundem, mas

nédo se separam, como € caso tipico do sentir e inteligir (ZUBIRI, 2018, p. 1).

1 Cf. ZUBIRI, Xavier. Sobre la esencia. 2018, p. 65; p. 148; 328; Espacio, tiempo, matéria, p. 187, 356,
Inteligencia senciente, p. 65, 112, 268, Inteligencia y logos. P. 257; 260, Inteligencia y Razon p. 260; 305;
306; 307; sobre el hombre, p. 05. 527 531; Escritos menores (1953-1983), p. 56.
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Nesta apreensdo apreendemos, pois, impressivamente a realidade do real. Por
isso a chamo apreensdo primordial de realidade. Nela a formalidade de
realidade esta apreendida diretamente, ndo através de representacdes ou coisas
semelhantes. Esta apreendida imediatamente ndo ou de raciocinios da ordem
que for. Esté apreendida unitariamente, isto é, o real, podendo ter e tem como
realmente ocorre, uma grande riqueza e variabilidade de conteGdo, este
contetido e, sem duavidas, apreendido unitariamente como formalidade de
realidade pro indiviso (ZUBIRI, 2018, p. 65).

E sua grande licdo ndo ficaré esquecida, porque a Fundagao Zubiri fez um esforgo
titdnico para publicar uma série de livros que Zubiri deixou escrito de alguma forma,
sobretudo nos seus cursos que eram frequentados por discipulos fiéis e até pela alta
sociedade de Madri.

Para superar uma teoria do conhecimento fundada no ser, Zubiri apresenta o
“estar” como momento fisico da realidade, em que o estar presente na inteleccdo é a
atualizacdo intelectiva da coisa como ato de apreensdo sensivel. E nesse sentido que a
liturgia propde que Deus “esta no meio de nos” e a rigor ndo deveria ser preciso apelar
para piedade popular para sentir que Maria também estad no meio do seu povo.

Esta pesquisa, no entanto, permitird que tomemos acesso a estas fontes filosoficas
e teoldgicas e debrucar-nos no encantamento de novas reflexdes tdo valiosas e oportunas
para a promogdo da fé cristd. Com isso, proponho-me, a saber, a elaboracdo de trés
capitulos. No primeiro, estudaremos sobre o caminho historico da mariologia, desde a
Sagrada Escritura ao Concilio Vaticano 11, compreendendo assim as ideias propostas por
Paulo VI explicadas ainda melhor, apds uma década, em sua Exortacdo. Neste interim,
estudaremos, ainda, neste mesmo capitulo a Exortagdo Apostolica Marialis Cultus como
um caminho proposto de renovacdo marioldgica dentro de uma viséao eclesioldgica entdo
sugerida por Paulo VI para a Igreja. Ja no segundo capitulo, refletiremos mais
atentamente o pensamento zubiriano e suas influéncias para compreender melhor a sua
remontagem metafisica de uma “Inteligéncia senciente”. E, por fim, no terceiro capitulo,
analisaremos os desdobramentos da Marialis Cultus, promovendo uma ampla reflex&o
sobre as questdes mariologicas do tempo atual e as diversas consequéncias ocasionadas

ao longo do percurso pos-conciliar.

Para 0 bom desenvolvimento do mesmo, pensando e interagindo com nossa
realidade, utilizaremos a Sagrada Escritura com fonte principal deste estudo marioldgico,
tal como é apontado nos documentos magisteriais da Igreja e nas reflexdes dos Santos
Padres. Assim como uma breve exploracdo do magistério mariolégico dos papas que

influenciaram Paulo VI a dar seguimento ao pensamento conciliar. Também sera
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explorado brevemente algumas contribuicdes de tedlogos contemporaneos para a
mariologia, como: Hans Urs von Balthasar, Afonso Murad, Raniero Cantalamessa, Scott
Walker Hahn, Clodovis Boff, Leonardo Boff, Lina Boff, Pedro lwashita, Bento XVI,

Francisco e entre outros pensadores a qual a Méae da Igreja é capaz de unir.

Que a Virgem de Nazaré rogue por mim e por cada um dos que lerdo este trabalho
de dissertacdo de mestrado, a fim de levar-nos sempre mais ao seu filho, Jesus Cristo e,

com ele, a salvacgéo eterna!



16

CAPITULO 1
A MATERNIDADE DE MARIA:
DA SAGRADA ESCRITURA AO CONCILIO VATICANO I

Ao dedicarmos ao estudo de Maria, M&e e Modelo da Igreja, apresentada pelo
magisterio do Papa Séo Paulo VI, queremos antes trazer o viés historico da mariologia,
desde a Sagrada Escritura ao Concilio Vaticano Il, de modo que corrobore com a nossa

compreensdo de Maria na Histdria da Salvacéo.

1.1. Maria na Sagrada Escritura

A Sagrada Escritura e a Sagrada Tradi¢do constituem um Unico depdsito onde é
guardada a Palavra de Deus. Esta revela aos homens o conhecimento da vontade do Pali,
através de Cristo Jesus, o Verbo encarnado, por meio do Espirito Santo, tornando-os
participantes da natureza divina. “Em virtude desta revelagdo, Deus invisivel, no seu
imenso amor, fala aos homens como a amigos e conversa com eles, para os convidar e
admitir a participarem da sua comunhio” (DV 2). E através da propria revelagio divina
que quis Deus manifestar-se e comunicar-se a si mesmo, e 0s decretos eternos da sua
vontade a respeito da salvacao dos homens, fazendo-os participantes dos bens divinos (cf.
DV 6). A encarnacdo do Verbo traz @ humanidade uma nova esperanca, pois a graca
divina tocou 0 mundo e veio por meio de Maria. No entanto, Deus, 0 Santo, santifica
aqueles que com ele comunga e, assim, ndo poderia ter sido diferente na vida da Virgem

de Nazaré.

Ap0s a consciéncia desta eterna e suprema revelacao, os seguidores de Jesus vibram
através de uma experiéncia de comunhdo vivida pela Igreja primitiva, concretizando
aquele mandato de que “onde dois ou mais estiverem reunidos em meu nome, ali estarei”
(Mt 18,20). Esta experiéncia era tdo grande que, nem mesmo no mundo Patristico, periodo
de atencdo redobrada a Sagrada Escritura, sentiu-se a necessidade de se criar uma
eclesiologia analitica, pois era-se Igreja, e nada mais (LEAHY, 2005, p. 23). A Sagrada
Escritura expressa fortemente essa experiéncia no livro dos Atos dos Apdstolos onde
desde o seu primeiro capitulo, enfatizou-se a for¢ca, a comunhdo e a perseveranca dos
seguidores de Jesus. Mas, no meio deles encontrava-se a figura feminina, a qual Ihes dava

um grande equilibrio entre o cosmos. “Todos estes perseveravam unanimes em oragao,
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com as mulheres, com Maria, mae de Jesus, ¢ com os irmaos dele” (At 1,14). Deus nao
se manifesta apenas para alguns (homens), mas para todos. E é neste fator que se encontra
0 grande anuncio de Jesus Cristo e a resposta necessaria para toda a humanidade aos
séculos eternos. E cresce a importancia da imagem feminina. Deste modo, afirma Brendan

Leahy?:

A consciéncia da identidade feminina da Igreja cresceu gracas a certa extensao
e ampliacdo do tema da Esposa, presente nas Escrituras (em particular em Ef
5). Gradualmente, com o passar do tempo, o reino da Igreja foi cada vez mais
descrito como o sujeito em si, com a beleza de mulher, da qual se poderia
descrever forma, ornamentos, sentimentos, emocdes, destinos, humilhacées e
exaltagcBes. A Esposa de Cristo, a Igreja, era amada sobretudo como aquela
mée que fez os cristdos nascerem para 0 mundo novo de Cristo, nutriu-os com
o0 pdo do Céu, preparou-0s para entrar no Paraiso eterno; em sintese, a Igreja é
a mae que lhes deu Deus. (LEAHY, 2005, p. 24).

N&o é por acaso que a figura da Igreja e de Maria aparecem sempre relacionadas.
Duas figuras femininas que sdo apresentadas interpostas para se compreender o bem
supremo que Deus, autor da vida, fez para toda a humanidade. Assim afirma a Igreja em

seu concilio vigente:

Pelo dom e missdo da maternidade divina, que a une a seu Filho Redentor, e
pelas suas singulares gracas e funces, estd também a Virgem intimamente
ligada, a Igreja: a Mae de Deus é o tipo e a figura da Igreja, na ordem da fé, da
caridade e da perfeita unido com Cristo, como ja ensinava S. Ambrésio. Com
efeito, no mistério da Igreja, a qual é também com razdo chamada mée e
virgem, a bem-aventurada Virgem Maria foi adiante, como modelo eminente
e Unico de virgem e de mae. Porque, acreditando e obedecendo, gerou na terra,
sem ter conhecido vardo, por obra e graca do Espirito Santo, o Filho do eterno
Pai; nova Eva, que acreditou sem a mais leve sombra de davida, ndo na
serpente antiga, mas no mensageiro celeste. E deu a luz um Filho, que Deus
estabeleceu primogénito de muitos irmdos (Rm 8,29), isto é, dos fiéis, para
cuja geracdo e educacdo Ela coopera com amor de mée. (LG 63).

2 Brendan Leahy, tedlogo mariano, nascido em 1960, é um prelado irlandés da Igreja Catdlica. Ele é o
Bispo de Limerick desde sua homeacdo em 10 de janeiro de 2013 pelo Papa Bento XVI. Nascido e criado
em Dublin em Crumlin e Rathfarnham, seu pai e sua mée eram diretores de escola; O préprio Leahy foi
para a escola em Colaiste Eanna. Ele foi educado na University College Dublin, onde estudou direito de
1977-1980, Mater Dei Institute of Education 1980-1981, e Clonliffe College 1980-1983, King's Inns. Ele
estudou teologia na Pontificia Universidade Gregoriana em Roma de 1983-1986. Comecou a estudar para
a qualificacdo profissional para ser advogado em 1981, graduou-se em 1983 e foi ordenado sacerdote em 5
de junho de 1986 para a Diocese de Dublin. De 1983-1991 ele estudou para um grau de DST em teologia
da Gregoriana intitulado “O Principio Mariano na Igreja” Segundo Hans Urs Von Balthasar. Autor de vérias
publicagdes e livros, e um estudioso de von Balthasar. Durante oito meses, foi paroco em Clonskeagh,
depois foi nomeado professor no Mater Dei Institute of Education, Dublin, em 1992, servindo até 2006. Foi
simultaneamente professor no seminario diocesano do Holy Cross College, Clonliffe, de 1992 a 1999. Nos
anos de 1999-2004 atuou como paroco na paroquia de Lusk. De 2006 a 2013, atuou como professor de
teologia sistemdtica na Pontificia Universidade e no Seminario Nacional do St. Patrick's College em
Maynooth. Leahy serviu como presidente da Comissdo Diocesana para o0 Ecumenismo da Arquidiocese de
Dublin e Secretario da Comissdo Ecuménica da Conferéncia dos Bispos Catolicos Irlandeses. Ele foi
ordenado bispo em 14 de abril de 2013 pelo arcebispo Dermot Clifford.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1960
https://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Bento_XVI
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Antes de qualquer coisa, devemos interrogar sobre quem € Maria e qual seu papel
na Sagrada Escritura, para depois prosseguirmos em seu significado para a histéria. Hans
Urs von Balthasar, te6logo contemporaneo, ao se indagar sobre essa mesma quest&o,
afirma que “Maria ¢ aquela mulher, pura e simples, em quem estad resumido todo o
feminino na historia da salva¢do” (BALTHASAR, H. U. von. apud LEAHY, B; 2005, p.
79). Ele ainda observa que ndo ha nada mais eloguente do que o modelo de vida de Maria
em seu conjunto, pois cada situacdo de sua vida € historia realizada em grau maximo. Por
isso, ele a considera como um mistério santo, aberto a todos, mas ao mesmo tempo
“secreto” (BALTHASAR, H. U. von. apud LEAHY, B; 2005, p. 79). Maria, mulher
simples, Virgem do siléncio, aquela que é descrita pouquissimas vezes pela Sagrada
Escritura, mas a mesma que possui um grande significado na historia da salvagdo junto a
seu filho Jesus Cristo. Ela é apresentada em todos os momentos da vida daquele que

mudou os passos da historia, ao seguir Jesus, o eterno revelador do Pai.

Ja no Antigo Testamento encontram-se muitas mulheres exercendo importantes
funcdes de lideranca. Estas se envolviam na formacao da consciéncia do povo hebreu. A
figura feminina esta presente onde a vida se mostra fragilizada e ameacada. Desde o livro
de Geénesis ja aparece o riso de Sara, que nos revela sua participacdo e constituicdo na
formacéo do povo ao gerar um filho, Isaac (Gn 18,10-16). Os canticos de Miriam (Ex
15,20-21), Débora (Jz 5) e Ana (I Sm 2) apresentam a alegria da mulher, fazendo sua
parte na historia da salvagdo. A coragem das parteiras do Egito (Ex 1,20-21). O exemplo
da mulher solidéaria, Rute (Rut 1ss); Jael (Jz 5,24) e Judite (Jd 1ss) representando a firmeza
e a resisténcia na luta. Ester, a mulher determinada que expde sua propria vida em favor
da salvacao do povo (Est 2ss). O grande testemunho de fé da mae dos Macabeus (2Mc
14). Também as grandes profetizas Débora e Hulda ndo podem ficar esquecidas (1Rs
22,14). Nota-se, contudo, que na tradicdo de Israel sempre existiram as marcas da atuagéo
feminina exercendo uma capacidade forte de resisténcia e defesa frente ao sofrimento de

Seu povo.

No Novo Testamento, ndo obstante disso, Maria também é apresentada como essa
mulher do povo, aquela que junto a Cristo reestabelece o amor, a unidade e a comunhao
entre 0s seus. René Laurentin, ao explorar Maria nas Escrituras, diz que muito
provavelmente o texto mais antigo do Novo Testamente que retrata a personalidade de
Maria seja nos escritos do Apdstolo Paulo a comunidade da Gal&cia, embora néo se tenha
muitos escritos sobre Maria em suas cartas (LAURENTIN, R. 1965, p. 19). O apostolo,
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incidentalmente, aplica a figura da Virgem dentro do plano de salvacgdo, ao retratar:
“Quando chegou a plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho nascido de uma mulher,
sujeito a lei, para resgatar os que a lei estdo sujeitos a fazer de nds filhos adotivos” (Gl
2,4-5).

Esta mulher tdo significativa descrita pela Sagrada Escritura € diretamente
destacada, ndo s6 nesse texto, mas em diversos momentos da Revela¢do. Segundo Roland
Peelman, sdo doze os principais eventos em que apontam diretamente a Virgem de
Nazaré: (a) a anunciacao do anjo (cf. Lc 1,26-38); (b) a gravidez (cf. Lc 1; Mt 1); (c) a
visita a Isabel juntamente com o canto do Magnificat (cf. Lc 1,39-36); (d) o nascimento
de Nosso Senhor (cf. Mt 2,1-12; Lc 2,1-20); (e) a apresentagdo no Templo (cf. Lc 2, 21-
40); (f) a fuga para o Egito (cf. Mt 2,13-23); (g) no reencontro de Jesus no Templo (cf.
Lc 2,41-52); (h) as bodas de Cana (cf. Jo 2,1-11); (i) a rejeicao de Maria e dos irméos (cf.
Mt 12,46-50; Mc 3,31-35; Lc 8,19-21); (j) a bencdo dos fiéis (cf. Lc 11,28); (k) Maria aos
pés da cruz (cf. Jo 19,25-28); e (I) no momento em que Maria se coloca em oragdo com a
Igreja (cf. At 1,14). (PEELMAN, R. apud LEAHY, 2005, p. 79-80).

Os relatos evangélicos, sejam eles retratados nos sin6ticos, no quarto evangelho ou
ainda no livro dos Atos dos Apostolos, descrevem, unanimemente, a Virgem de Nazaré
com muito amor e respeito, em lugares fortemente favoraveis na revelagdo divina entre a
comunicagdo de Deus com os homens. Maria é testemunha viva e presente da salvacéo.
No relato marcano, a Mée de Jesus tem um carater ocasional, retratada diretamente apenas
por duas vezes (cf. Mc 3,31-35; 6,1-6). Provavelmente ela ndo seja téo retratada como os
demais evangelhos os fazem, pois, segundo Laurentin, o autor possui a intencao de

enfatizar os discipulos como a propria familia de Jesus (cf. LAURENTIN, 1965, p. 20).

Em Mateus, Maria ja aparece ligada desde o primeiro momento com a chave da
profecia de Isaias: “Eis que a jovem concebera e dara a luz a um filho e lhe dard o nome
de Emanuel” (Is 7,14; cf. Mt 1, 23). O evangelista ndo deixa de reconhecer em Maria a
Virgem misteriosa, aquela que estéd cheia do Espirito Santo (cf. Mt 1,18-21). Frente a
comunidade judaica, ele compreende a missdo e o significado da mulher em favor do
povo e enxerga em Maria o poder do Altissimo (cf. LAURENTIN, 1965, p. 21-23).

O autor lucano, por sua vez, compreende a necessidade de enfatizar tal importante
personalidade e se desdobra a apresentar a figura desta mulher. Em seus dois primeiros

capitulos ja é ligada a misséo de Maria com a de Jesus em quatro principais momentos:
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anunciagdo, visitagdo, apresentacdo e reencontro no Templo. A grande novidade que
Lucas traz, em relacdo ao evangelho mateano, esta nos relatos de infancia de Jesus, onde
Maria ocupa o centro da narracgdo, a qual provém, ao menos em parte, das lembrancas que
Ela conserva em Seu coragéo (cf. Lc 2,19 e 51) (LAURENTIN, 1965, p. 24). Maria, em
seu belissimo canto do Magnificat, traz a lembranca da alegria das mulheres frente a
historia da salvagdo. Alegria esta, que se prolonga em atividade atuante até o seu segundo

livro, onde apresenta Maria com a chama viva, presente em Pentecostes.

No quarto evangelho, no entanto, a mée de Jesus € associada fortemente ao
momento da Paixdo. Maria encontra-se aos pés da cruz, ao lado do discipulo amado (cf.
Jo 19,25-27). Nao ha incompreensdo maior no mundo do que a perda de um filho para
uma mae; o pensamento humano néo possui palavras para significar tamanha dor. Ainda
segundo Laurentin, a visdo mariana joanina aproxima-se muito dos retratos lucanos.

Assim afirma:

O interesse que demonstra pela Mae de Jesus &, entre outros, um dos tragos que
aproximam ao de Lucas, num parentesco que parece explicavel pela influéncia
reciproca: de Jodo sobre Lucas por tradi¢do oral, de Lucas sobre Jodo por
escrito. Com relagdo a Virgem, esta afinidade se revelaria desde o prélogo, se
com o P. Braum, e segundo os testemunhos impressionantes de diversos Santos
Padres. (LAURENTIN, 1965, p. 35-36).

E ainda confirma a comparagéo:

Tudo isto sugere entre o Evangelho Mariano de Lucas e o de Jodo o laco
seguinte. O quarto evangelista, que evitou repetir o contetido essencial dos
sindticos e propds-se completa-los teria mencionado com uma alusdo o que
Lucas ensina sobre o papel da Virgem na Encarnagdo (um pouco como ele
menciona com alusdes veladas a instituicdo da Eucaristia na Ceia), € teria
aprofundado o ponto que Lucas tinha tdo resumidamente assinalado: o papel
de Maria na Redencéo. (LAURENTIN, 1965, p. 37).

Maria, no entanto, ndo é retratada apenas neste texto joanino, embora ali se
apresente todo o cume da teologia mariana do evangelho segundo Jodo. A Virgem é
retratada como aquela que sabe a hora de Jesus nas Bodas de Cana, e ainda, compreende
que sua missdo é exaltar a de seu filho e levar as pessoas para Ele (cf. Jo 2,1-15). Embora
estes sejam dois textos muito breves, grandes sdo as suas intengdes que esclarecem, ainda,

a sua semelhanca na colocagdo do conjunto do Evangelho joanino.

N&o menos notavel é o lugar que Jodo da a estes dois textos mariais. Eles
enquadram o ministério de Jesus. Um se situa por ocasido do primeiro milagre
de Jesus, aquele que inaugura Sua vida publica e faz nascer a fé de seus
discipulos (2,11); o outro, na “hora” em que “tudo esta consumado” (19,22 e
30). E o processo semitico da inclus&o, cujo emprego no deixa divida quanto
a importancia que Jodo atribui a Méae de Jesus. (LAURENTIN, 1965, p. 38)
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Cada um desses eventos valeria uma auténtica exegese que nos fizesse voltar o olhar
a Maria e a sua cooperacdo em meio ao plano de salvacdo. Entretanto, por enquanto, este
ndo é o objetivo principal desta pesquisa, mas sim, direcionar Maria como resposta aos
tempos contemporaneos, tal como fora para os primeiros seguidores do Ressuscitado.
Para isso, é necessario avangar no processo historico-critico-teoldgico para compreender
sua presenca e 0 seu valor em meio ao povo cristdo. Por isso, voltar-nos-emos brevemente
agora a algumas reflexdes do pensamento mariano, assim como nos escritos de alguns
dos Santos Padres, defensores da fé e da doutrina cristd, no qual muito aproximou esta
Mulher das Escrituras com a Igreja de Jesus Cristo, Filho unigénito de Deus (cf. Jo 1,14).
Deste modo, compreenderemos a evolugdo do pensamento histérico marioldgico, em
vista de um melhor entendimento sobre Maria, a partir da proposta do Concilio Vaticano

I1, sequido pela exortacdo Apostélica Marialis Cultus.

1.2. A época Patristica: Maria, a mée de Cristo a modelo da Igreja

Ja nos primeiros séculos da era crista, 0s Santos Padres compreendiam a importante
relacdo entre Jesus, Maria e a Igreja. In&cio de Antidquia (35-107) escreve que Jesus €
“Verdadeiramente nascido da virgem” (INACIO DE ANTIOQUIA, 1995, p. 113). Frente
a isso, Justino de Nablus (100-165) e Ireneu de Lyon (130-200) discorriam sobre 0s
conceitos entre Maria virgem e mae da Igreja virgem que estavam de tal modo
entrelacados que ja ndo era mais possivel separa-las. “Enquanto o significado do sim de
Maria a Deus comecava a ser valorizado desde o inicio, as implicacdes disso na relacéo
entre Maria e Igreja eram escassamente desenvolvidas” (LEAHY, 2005, p. 24). Ireneu
em defesa da sd doutrina Apostdlica frente a heresia gndstica apresenta de modo
categorico a maternidade real de Maria em relacdo a seu filho e mestre, Jesus, o Cristo.
Para isto, ele se utiliza do paralelismo Eva-Maria, onde Eva desobedece a ordem divina
trazendo o pecado para a humanidade, e Maria, ao ser obediente as ordens de Deus e
através do seu “Fiat”, traz a Salvagdo para o mundo. Todavia, quando se considera Eva
como auxilio e companheira do primeiro Addo, ndo é Maria aqui retratada, segundo
Ireneu, mas sim, a Igreja: esposa e companheira do novo Adao na geracao dos membros

da Igreja. Assim afirma Ireneu:

Da mesma forma, encontramos Maria, a Virgem obediente, que diz: “Eis a
serva do Senhor, faga-se em mim segundo tua palavra”, e, em contraste, Eva,
que desobedeceu quando ainda era virgem. Como esta, ainda virgem se bem
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que casada [...], pela sua desobediéncia se tornou para si e para todo o género
humano causa da morte, assim Maria, tendo por esposo quem lhe fora
predestinado e sendo virgem, pela sua obediéncia se tornou para si e para todo
0 género humano causa da salvacao. E por isso que a Lei chama a que é noiva,
se ainda virgem, de esposa daquele que a tomou por noiva, para indicar o
influxo que se opera de Maria sobre Eva. Com efeito, o que estd amarrado ndo
pode ser desamarrado, a menos que se desatem os nds em sentido contrério ao
que foram dados, e os primeiros sdo desfeitos depois dos segundos e estes, por
sua vez, permitem que se desfagcam os primeiros: acontece que é o primeiro é
desfeito pelo segundo e o segundo é desfeito em primeiro lugar. (IRENEU,
1995, p. 351-352).

Este mesmo principio, posteriormente, sera ainda melhor desenvolvido no Concilio
Vaticano II e o explora, ao recordar os Santos Padres, chamando Maria de “mae dos

vivos” e afirmando por diversas vezes: “A morte veio por Eva, a vida por meio de Maria”

(LG 56).

Tertuliano de Catargo (160-220) faz da maternidade Divina o centro da sua
mariologia. Sendo ele o primeiro entre os ocidentais a pér em destaque a ideia de Maria,

a nova Eva, exalta a fé de Maria com expressées semelhantes as de Ireneu:

Deus recuperou, por um so desejo de emulagdo, a sua imagem e semelhanca,
arrebatadas pelo demonio. Em Eva, virgem, insinuou-se a palavra que gerou a
morte. E também numa virgem que devia nascer o Verbo que gerasse a vida, a
fim de que a humanidade, perdida pelo sexo feminino, recebesse a salvagédo
por esse mesmo sexo. Eva creu na serpente, Maria acreditou em Gabriel. A
falta cometida pela credulidade de uma foi destruida pela fé da outra.
(TERTULIANO, n. 358, 2012).

Agostinho de Hipona (354-430), um dos grandes conhecidos Padres da Igreja,
também confirmara essa ideia ao apresentar Maria como a mée dos membros de Cristo,
uma vez que ela cooperou com ele no amor, de modo que estes foram renascidos em
Cristo pela Igreja. Aqui, os membros do Corpo mistico de Cristo se unem & sua méae,
tornando-se uma s6 familia, assim como esta escrito: “quem fizer a vontade de meu Pai
que estd nos Céus, esse ¢ meu irmdo, minha irma e minha mae” (Mc 3,35). E exalta a

maternidade de Maria.

E porque, entre todas as mulheres, Maria é a Gnica a ser a0 mesmo tempo
virgem e mae, ndo somente pelo espirito, mas também pelo corpo. Ela é mée
conforme o espirito, ndo de quem é nossa Cabeca, isto é, do Salvador do qual
ela nasceu espiritualmente. Pois todos os que nele creram — e nesse nimero ela
mesma se encontra — sdo chamados com razao “filhos do esposo” (Mt 9,15).
Mas ela é certamente a mae de seus membros — que somos nds — porque
cooperou com sua caridade para que nascessem os fiéis na Igreja, os membros
desta divina Cabeca, da qual ela mesma é a verdadeira mae conforme a carne.
(AGOSTINHO, 2007, p. 105-106).
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Santo Agostinho, ao tratar sobre a mée de Deus, afirma que ela foi mais bem-
aventurada em receber Cristo pela fé do que em conceber a carne de Cristo. Escreve sobre

seu parentesco espiritual com Cristo:

Esta escrito no Evangelho que, ao anunciarem a Cristo que sua mée e seus
irmdos, isto €, seus parentes consanguineos, esperavam-no fora, por ndo terem
conseguido aproximar-se dele devido a multidao, respondeu: “Quem é minha
mae e quem sdo meus irmaos?” E, apontando para os discipulos com a méo,
disse: “Aqui estdo a minha mae e os meus irmaos, porque aquele que fizer a
vontade de meu Pai que estd nos céus, esse ¢ meu irmao, irma e mae” (Mt
12,46-50). O que nos ensina 0 Senhor com isto a ndo ser que devemos antepor
0 parentesco espiritual ao parentesco carnal? E ainda, que ndo sejam
considerados felizes os que se encontram unidos pelo vinculo de sangue a
pessoas justas e santas, mas sim os que seguem a doutrina e 0s exemplos dele.
(AGOSTINHO, 2007, p. 102).

Aos poucos a consciéncia da maternidade divina de Maria passou a ser explorada.
No principio, ela poderia ser vista apenas como colaboradora, indiretamente e distante,
da Redencéo estabelecida por Jesus e mediada pela Igreja. Mas esta consciéncia materna
é prolongada e, entdo, ela é tida também por modelo da Igreja, embora isso s6 seja
proclamado oficialmente com Paulo VI, apds o Concilio Vaticano Il, e celebrada

atualmente.

Ambrosio de Mildo (340-397), no entanto, ja afirmava que todos os fiéis podiam de
certa forma se tornar espiritualmente “maes” de Cristo mediante a obediéncia da f¢:
“Fazei a vontade do Pai e sereis a mae de Cristo” (AM BROSIO, S. apud LEAHY, 2005,
p. 25). Entretanto, essa reflexdo teoldgica sé foi afirmada com o Concilio de Nicéia (325),
quando se asseverou a identidade divina de Cristo, e, por assim dizer, esclareceu sua
relacdo com a Igreja como Redentor do mundo. Logo ap6s, no Concilio de Efeso (431),
definiu-se o primeiro dogma mariano sobre a Mae de Deus (Theotokos). Tal é a
importancia deste dogma que, ja em sua proclamacdo, se torna requisito para a fé crista.
Assim reza o Concilio: “Se alguém nao confessa que Emanuel é Deus no sentido
verdadeiro e que, portanto, a santa Virgem é deipara (pois gerou segundo a carne o Verbo
que é Deus e veio a ser carne), seja anatema” (DENZINGER; HUNERMANN, 2007, p.
100. DH 25).

O dogma da maternidade divina insiste em afirmar Maria como verdadeiramente
mde de Deus. A grande intencdo deste concilio foi afirmar a unidade hipostatica de Cristo,

sendo ele verdadeiro Deus e verdadeiro homem, como explica Pedro Iwashita:
Reconhecer Maria como mée de Deus significa, com efeito, professar que

Cristo, filho de Maria segundo a geracdo humana, é Filho de Deus e Deus ele
mesmo, ‘Deus’ aqui designado naturalmente a pessoa Unica do Filho. A
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expressao se justifica, pois pelo fato de que cada mulher € mée nédo sé no corpo,
mas também da pessoa de seu filho. “Theotdkos ” significa teologicamente, em
consequéncia, ndo mae da divindade, mas mée do Verbo encarnado. O dogma
da maternidade divina de Maria abarca assim duas realidades: Maria é
verdadeiramente mae, no sentido natural, e é verdadeiramente méae de Deus.
(IWASHITA, 1991, p. 143-144).

Leahy também afirma que foi esta a grande abertura para as reflexdes acerca da

Santissima Virgem:

Foi essa grande declaracdo cristoldgica que abriu 0 caminho para as ulteriores
reflexBes sobre Maria como arquétipo e modelo da geracdo espiritual da Igreja.
Esse Concilio constitui um marco de primeira grandeza: ali estamos na origem
das intuicBes segundo as quais Maria contém implicitamente as propriedades
da Igreja. (LEAHY, 2005, p. 27).

Durante este mesmo percurso, também, muito se discutiu sobre a Virgindade
Perpétua de Maria e seu significado para a historia. No Concilio Lateranense 1V (649),
no pontificado de Martinho I, foi apresentado a Igreja com o segundo dogma mariano
colocando trés aspectos da virgindade de Maria em evidéncia. Afirma que Maria é santa,
sempre Virgem e Imaculada e, que concebeu especial e verdadeiramente Jesus pela agdo
do Espirito Santo, sem a existéncia do sémen humano (virginitas ante partum), dando a
luz sem violag&o, permanecendo sempre virgem e inalterada mesmo ap6s o parto. Assim

se escreve sobre o Sinodo de Latrdo:

Se alguém ndo professa, de acordo com os santos Padres, em sentido préprio e
segundo a verdade, genitora de Deus a santa sempre virgem e imaculada Maria,
ja que ela, em sentido especifico e verdadeiro, no fim dos séculos, sem sémen,
concebeu do Espirito Santo e sem corrupcao gerou o proprio Deus Verbo, que
antes de todos os séculos nasceu Deus Pai, e que depois do parto permaneceu
inviolada a sua virgindade, seja condenado. (DH 503 apud in IWASHITA,
1991, p.151-152).

Este dogma, ainda mais para frente, tera uma maior explanacdo através da nova
proclamacdo do dogma da Imaculada Conceicéo (1854), declarado por Pio IX, embora

ja fosse aceito implicitamente pela Igreja a partir do Concilio de Efeso (431).

[...] Para a honra da santa e indivisa Trindade, para adorno e ornamento da
Virgem Deipara, para a exaltacéo da fé catolica e incremento da religido crista,
com a autoridade do nosso Senhor Jesus Cristo, dos bem-aventurados
apostolos Pedro e Paulo e nossa, declaramos, proclamamos e definimos: a
doutrina que sustenta que a beatissima Virgem Maria, no primeiro instante de
sua conceic¢do, por singular graca e privilégio do Deus onipotente, em vista dos
méritos de Jesus Cristo, Salvador do género humano, foi preservada imune de
toda mancha da culpa original, é revelada por Deus e por isso deve ser criada
firme e constantemente por todos os fiéis [...]. (DH 2803).

Os Santos Padres, de fato, testemunham unanimemente a concepgédo virginal. O
significado messianico que é apresentado pelo profeta Isaias (cf. Is 7,14), também, ¢

assumido pelos Padres, comegando por Justino ao expressar que as palavras do profeta
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devem ser entendidas no sentido de que a mde do Emanuel conceberé e dara a luz mesmo
em sua condicdo virginal (cf. IWASHITA, 1991, p. 152-153). A Virgindade perpétua de
Maria, contudo, é refletida como algo fecundo para a Igreja, pois € através da sua resposta
obediente e confiante em Deus que surgem novos filhos dispostos a entregarem suas vidas
da mesma forma, em favor de seu Filho Jesus Cristo. Mais uma vez, Maria é refletida

como modelo e tipo dos cristdos dentro da histéria.

1.3. A época Medieval: Maria, mée dos fiéis e esposa de Cristo

Na ldade Média, a partir do periodo carolingio (800-924), grandes foram as
dificuldades ao apresentar uma imagem esponsal da Igreja. A instituicdo temporal
encontrava-se cada vez mais dilacerada pela falta de testemunho vivido e anunciado por
seus membros. Para Von Balthasar, “a compreensdo medieval da Igreja se limitou a
considera-la uma realidade ndo isenta de manchas, e esse foi 0 primeiro passo para a visdo
‘sociologica’ da Igreja que hoje vem a tona” (BALTHASAR, apud in LEAHY, 2005, p.
33). O esplendor intimo da Igreja estava sendo perdido. A atencdo a figura de Maria,
contudo, estava sendo cada vez mais valorizada. Apds o Concilio de Efeso (431), muitas
oracOes eram compostas no sentido de devocao a ela, assim como muitas igrejas eram a
ela consagradas. Na liturgia, intensificou-se a quantidade de suas festas. A devogéo
mariana ganha maior peso e os fiéis da igreja rogam por uma intercessdo de mae. Alias,
até aqui, nem mesmo a Igreja ganhara o titulo de Theotokos, mas Maria era valorizada!
Assim, ia crescendo a consideracdo pela histéria de Maria e, gradualmente, Ihe vai sendo
atribuida o titulo de realeza (cf. LEAHY, 2005, p. 33).

No século XII, a “cooperacao” de Maria na missao de seu filho Jesus Cristo estava
sendo cada vez mais refletida frente ao plano da salvagdo. Este fato traz um novo marco
historico. A categoria esponsal, até entdo dirigida a Cristo e sua lIgreja, passa a ser
atribuida, entéo, na relacdo Cristo e Maria. Ja ndo realizam apenas a reflex&o biblico-
teoldgica de Génesis, ao tratar sobre a Nova Eva, mas utilizam-se também do livro do
Cantico dos Canticos para afirmar Maria como “esposa de Cristo”. Os escritos de Sao
Bernardo de Claraval (1098-1153) sdo fortemente responsaveis por isso. Anteriormente,
apenas alguns versos deste livro eram atribuidos a figura de Maria, mas, agora, todo o
conjunto do livro é lido sob a perspectiva mariana: a esposa real. Maria, no entanto, ndo

estd mais subordinada a Igreja, mas passa a ser vista como arquétipo e simbolo da realeza,
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precedendo até mesmo a lIgreja, sendo colocada lado a lado com Cristo (cf. LEAHY,
2005, p. 34-35).

Ao falar sobre o periodo medieval, Leahy expressa que neste periodo colocou-se
em destaque a funcdo materna de Maria na Igreja (cf. LEAHY, 2005, p. 35). No periodo
patristico, o conceito de mée da Igreja ainda era obscuro. Mesmo sendo verdade aquilo
que expressara Pedro Crisologo ao descrever Maria como “mae de todos os viventes”,
precisou-se ainda de varios séculos para se compreender tal concepcdo. Entretanto,
durante 0 mesmo século XIl, a mulher do apocalipse (cf. Ap 12) ja& comecgou a ser
atribuida também a figura de Maria. Vale aqui recitar os escritos de Ricardo de S&o Vitor
(1110-1173) que acreditava que aquela mulher descrita como figura representativa da
Nova Jerusalém (a Igreja) também poderia ser assimilada a figura de Maria. Aos poucos
la se dando a clareza relacional entre Maria e os membros da Igreja, postos como seus
filhos.

Ficava sempre mais claro que a relagéo pessoal e imediata de Maria com todos
0s membros da Igreja subsiste ndo s6 por causa de sua faculdade de interceder,
mas antes, e em especial, por causa do carater especialissimo de seu sim e de
sua cooperacdo com Cristo. (LEAHY, 2005, p. 35-36).

Por conta do aumento gradual da atribuicdo a Maria de predicados divinos e
cristoldgicos, a Virgem, mée de Deus, ficava isolada como um objeto de devocéo. Isso,
consequentemente, causava fortes exageros e distor¢oes pelo qual se manifestavam com
relacdo a sua identidade (cf. LEAHY, 2005, p. 37). O clero, por sua vez, ndo possuia
formacdo suficiente para lidar com tal conflito que afetava cada vez mais os fiéis no
interior da teologia catolica ou, ainda, 0s poucos que possuiam nao conseguiam dar conta
de tantas correcdes. A Igreja sofria por diversas crises e mudancas e era muito criticada
por isso, seja pelas questdes institucionais e politicas, quanto na vivéncia moral e

espiritual.

No século XVI surge a Reforma Protestante e seus reformadores consideravam
muitos pontos da tradicdo mariana, pelos quais as proximas geracdes aos poucos foram
se esquecendo. Martinho Lutero, aquele que ¢ conhecido como o “grande reformador”,
ndo chegou a negar a virgindade perpétua de Maria, mesmo julgando que ninguém estava
obrigado a aceita-la como artigo de fé. Ele também admitia a Imaculada Conceicéo de
Maria, devido a prévia aplicacdo dos meritos de Cristo. Em relacdo a Assuncao corporal,
o reformador ndo ousava professa-la explicitamente, mas, também, ndo excluia que o

corpo de Maria tenha sido “levado pelos anjos”. Sobre este tema a Igreja s6 se manifestara
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posteriormente, apds muitos estudos e reflexdes, com a defini¢do e proclamacao do quarto
dogma mariano, o que veremos mais a frente. No entanto, Lutero, em sua Reforma, ainda
preserva trés grandes festas marianas, todas intimamente ligadas a Cristo: a Anunciagéo
(ou festa da encarnacgdo), a Visitacdo de Maria a Isabel (ou festa da vinda de Cristo) e a
Purificacdo de Maria aos quarenta dias ap6s o parto (também tida como festa da
Apresentacdo de Jesus no Templo). Sobre a Santissima Virgem, Lutero apresenta sua
colocacéo logo na introducédo de seus comentarios sobre o Magnificat:

Se queremos entender este cantico de louvor, precisamos levar em conta que a
Virgem Maria, muito louvada, fala de experiéncia propria. Ela foi iluminada e
instruida pelo Espirito Santo. Ninguém é capaz de entender corretamente Deus
ou a Palavra de Deus se ndo for com a ajuda do Espirito Santo. Mas de nada
adianta essa ajuda se a pessoa ndo experimenta, sente ou percebe o Espirito
Santo. Nessa experiéncia, o0 Espirito ensina como em sua prépria escola. Fora
dela nada se ensina além de palavras soberbas e de conversa fiada. Este é 0
caso da Virgem Maria. Ela prépria experimentou que Deus fez coisas grandes
nela, mesmo ela tendo sido uma pessoa sem importancia, pobre e desprezada.
O Espirito Santo ensina a VVirgem esta rica sabedoria: Deus é um Senhor que
ndo faz outra coisa do que engrandecer o que é humilde, de rebaixar o que é
grande, enfim, de quebrar o que esta feito e de refazer o que esta quebrado.
(LUTERO, 2015, p. 13).

Calvino, posteriormente, & mais radical em alguns aspectos. Embora aceitasse o
termo Theot6kos (Méae de Deus), definido pelo Concilio de Efeso, ele prefere utilizar o
termo “mae de Cristo”. Entretanto, ele, em seu calendario liturgico, suprime as festas
marianas. Sobre a perpétua virgindade de Maria, 0 mesmo ainda a sustenta, afirmando
que os irmaos de Jesus, descritos pela Sagrada Escritura, ndo séo filhos do ventre de
Maria, mas sim parentes proximos (cf. Mt 15,55). Ja Ulrico Zwinglio®, o reformador em
Zurich, conservou as trés festas marianas e a recitacao da “Ave-Maria” durante secus
cultos sagrados. Faz-se interessante notar entre esses grandes reformadores que, mesmo
em épocas de conflito, eles deixam grandes expressdes de estima e louvor a respeito da

Santissima Virgem.

Em meio a tantas discussdes, divisdes e desordens causadas na Igreja de Jesus
Cristo nesse periodo medieval, o papa Pio XII busca responder tais elabora¢des marianas

proclamando o dogma da Assuncdo de Maria, em 1950, com a finalidade de afirmar que

3 Ulrico Zwinglio (1484-1531) foi o lider da reforma suica e fundador das igrejas reformadas suicas.
Contribuiu para a Reforma Protestante, embora ndo fosse doutor em Sagrada Escritura, tal como Lutero,
mas chegou a conclusdes bastante semelhantes a partir de um ponto de vista humanista. Zuinglio ndo deixou
uma igreja organizada, assim como esses outros reformadores, mas as suas doutrinas contribuiram
fortemente as confissBes calvinistas.
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Maria foi recebida, de corpo e alma, na gldria celeste por Deus e, por isso, se torna um

modelo de vida para a humanidade:

Para a alegria e a exultagdo de toda a Igreja, pela autoridade de Nosso Senhor
Jesus Cristo, dos bem-aventurados Apdstolos Pedro e Paulo e por nossa prépria
autoridade, afirmamos, declaramos e definimos como dogma divinamente
revelado que: a imaculada Mae de Deus, Maria sempre virgem, apds ter
terminado o curso de sua vida terrestre, foi assunta em corpo e alma a gléria
celeste. (MS 44 apud in DH 3903).

A fundamentacdo biblica dessa doutrina pode ser encontrada no livro de
Apocalipse: “Um sinal grandioso apareceu no céu: uma Mulher vestida com o sol, tendo
a lua sob os pés e sobre a cabega uma coroa de doze estrelas” (Ap 12,1). Ou, ainda, no
livro de Génesis: “Porei 0dio entre ti € a mulher, entre a tua descendéncia e a dela. Esta
te ferird a cabeca, e tu feriras o calcanhar” (Gn 3,15). Mas, no entanto, para nao cair em
contradicOes, vale ressaltar que tal proclamacdo diz que Maria foi assunta ao céu nao
como nocdo espacial, mas sim, a gloria celestial*. Sem esta nocdo, muitas sdo as
interpretacdes errdneas desta afirmacdo. N&o obstante, foi isso 0 que aconteceu e a Igreja
nédo foi bem interpretada por muitos ao verem-na proclamar um dogma em periodo tdo

conturbado da historia. Muitas foram, e ainda sdo, as queixas.

Diante de tudo isso, a Igreja sofria, e mesmo a proclamacdo desse novo dogma
mariano precisava dar respostas mais cautelosas e bem articuladas para a época, de modo
a preservar a devo¢ao mariana, mas sem “ofender” ou “escandalizar” a fé dos fiéis. Eis
que, mesmo ao passar dos anos, as portas da Igreja se abrem para um aggiornamento e,
junto com ele, chega um novo tempo para a histéria, com um carater de “divisor de
aguas™, a fim de esclarecer a doutrina frente aos tempos modernos e a comunhdo entre

0s seguidores de Jesus Cristo.

O Concilio Ecuménico Vaticano 118 foi o mais representativo concilio da histéria

da Igreja em seus XXI séculos. Contou com a participacdo de mais de dois mil bispos

4 “Fuisse corpore et anima as caelestem gloriam assumptam”.

®> Termo utilizado pelo papa Jodo XXIII na abertura do Concilio Ecuménico Vaticano Il, em 11 de outubro
de 1962.

¢ Com o avango da modernidade, a Igreja sentiu a necessidade de convocar um novo Concilio para a Igreja,
a fim de corresponder aos chamados dos tempos presentes e de atualizar a linguagem doutrinaria. O papa
Pio IX, entre os anos 1846 a 1878, ja sentia essa necessidade para a Igreja, convocando o Concilio Vaticano
I, mas, em meio a Il grande Guerra mundial, ndo consegue completar eficazmente a este apelo da época.
Em 1962, o papa Jodo XXIII, junto ao seu colégio episcopal, da inicio ao novo Concilio Ecuménico, dando
continuidade as reflexdes propostas pelo Vaticano | e refletindo com maior atencdo as crises
contemporaneas da modernidade (Ecclesia semper renovada). Em seu discurso de abertura ele afirma que
“os concilios sdo a celebragdo solene da unido de Cristo com sua Igreja”. O Concilio Vaticano II, assim
como o Vaticano |, ndo tem tanto o objetivo de atender a necessidades dogmaticas da Igreja, mas sim, de
atualiza-la no contexto presente da modernidade. Uma nova era, contudo, é apresentada para a Igreja.
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(Padres Conciliares), aberto pelo papa Jodo XXIII, em 11 de outubro de 1962 — por
ocasido da antiga festa da maternidade divina -, e concluido pelo papa Paulo VI, em 8 de
dezembro de 1965 — por ocasido da festa da Imaculada Conceigdo. Aqueles que ainda
tiveram nele a sua participacdo, contam que todos os dias, cantava-se o tradicional canto
Ave Maris Stella’, rogando a intercessdo daquela que mudou o nome de Eva. Nota-se,
entretanto, que até mesmo em sua estrutura, o Concilio Vaticano Il mostra-se mariano,

pois confia toda a Igreja a intercessao de sua Mae.

1.4. Maria no Concilio Vaticano I1: mée dos crentes e da Igreja
Do prefacio “Maria, modelo e mée da Igreja” a Exortacio Apostélica Marialis

Cultus

Através do prefacio da atual memdria obrigatéria da Bem-aventurada Virgem,
Mée da Igreja, notamos um rico teor teoldgico-espiritual, no que consta a profundidade
da reflexdo eclesioldgica do Concilio Ecuménico Vaticano Il ao incluir a nova eucologia

mariana sob a orientacéo do pontificado de Sdo Paulo VI8. Confirmemos:

Na verdade, é digno e justo,

€ nosso dever e salvagdo dar-vos gracas,

sempre e em todo lugar,

Senhor, Pai santo,

Deus eterno e todo poderoso,

e na celebracdo da memoria da Bem-aventurada Virgem Maria,
exaltar a vossa infinita bondade.

Tempos de novas reflexdes, elaboracfes, consensos e defini¢cdes colhidas depois de tanto tempo agora é
apresentada ao mundo (cf. PASSOS, D. Concilio Vaticano Il: reflexfes sobre um carisma em curso, p. 5-
19).

7 “Ave, estrela do mar, Santa mie de Deus, sempre Virgem Maria, porta feliz do céu. Ouvindo aquele “Ave”
dos l&bios de Gabriel, firmai-nos na paz, mudai o nome de “Eva”. Quebrai dos réus a cadeia, trazei aos
cegos a luz; dai fim aos nossos males, implorai-nos todo bem. Mostrai que sois mae, receba nossas preces,
quem por vos nascendo quis sempre ser vosso. Virgem singular, humilde entre todas, livrai-nos do pecado,
fazei-nos mansos, puros. Conceda-nos uma vida pura, um caminho certo. Entdo convosco felizes veremos
Jesus eternamente. Louvor para sempre ao pai, e eterna honra ao Cristo, e ao Espirito Santo, ao trés o
mesmo louvor. Amém!”

80 cardeal Giovanni Battista Enrico Antonio Maria Montini nasceu em Concesio, na provincia de Brescia
— Italia, em 1897. Foi eleito o0 262° papa da histéria, em 21 de junho de 1963, na sequéncia da morte do
Papa Jodo XXIII. Intitulado como Paulo VI, concluiu o Concilio Vaticano Il que tinha sido iniciado por
seu predecessor implementando posteriormente as reformas e medidas inovadoras que visavam renovar a
Igreja Catolica. Governando a Igreja numa época de dificil transicdo, assistiu a revisao mais profunda da
liturgia Catdlica dos Ultimos séculos, a mudanca no sacerddcio, e a um mundo em mudanca de valores.
Contudo, consagrou sua vida e seu pontificado sob a intercessdo da Bem-aventurada Virgem Maria
deixando grande ensinamento sobre ela. Faleceu no Castelgandolfo, aos 80 anos de idade, em 6 de agosto
de 1978. Foi beatificado em 19 de outubro de 2014 e canonizado em 14 de outubro de 2018 pelo Papa
Francisco.
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Acolhendo o vosso Verbo

no coragdo imaculado,

ela mereceu concebé-lo em seu seio virginal,
e, dando & luz o Fundador,

acalentou a Igreja que nascia.

Recebendo aos pés da cruz

0 testamento da caridade divina,

ela assumiu todos os seres humanos como filhos e filhas,
gerados para a vida eterna

pela morte de Cristo.

Ao esperar com 0s Apdstolos

o0 Espirito prometido,

unindo suas suplicas as preces dos discipulos,
tornou-se modelo da Igreja orante.

Elevada a gloria do céu,

Acompanha com amor materno a Igreja peregrina

e protege com carinho 0s seus passos para a patria celeste,
até o dia glorioso da vinda do Senhor.

Por isso, com 0s anjos e santos,
proclamamos a vossa gléria,
cantando (dizendo) a uma s6 voz:

Santo, Santo, Santo...
(Missal Romano, p. 1148, 2023).

Tal Concilio dos tempos vigentes, em geral, € marcado por uma eclesialidade de
comunhdo, pela qual é colocada como meta universal. Ele reinterpreta a visdo de
comunhao uniformizada e obediente por uma “comunhdo como participagdo comum de
todo o povo de Deus, que tem como cabeca Jesus Cristo, como comunicador, o Espirito
Santo, e como meta, o Reino de Deus” (LG 9). O didlogo, carater decisivo de seu
desenvolvimento ecuménico, é tido por caminho e exercicio da comunhao dos fiéis com
Jesus por meio da forca unificadora do Espirito (cf. PASSOS, 2014, p. 215). Ele traz
consigo um novo tempo para a histéria. Tempo de comunhéo, dialogo e vivéncia da fe.
Apbs passar pelos desafios de uma Idade desafiadora, inicia-se uma nova Era na histéria
da Igreja apresentando Maria como modelo dos crentes e da Igreja, a prefiguragéo
escatolégica do Reino dos Céus.

A Virgem, a Mae de Deus, no Concilio Vaticano Il é legitimada através da
constituicdo dogmatica sobre a Igreja - Lumen Gentium. Influenciado pela Sagrada
Escritura e 0 magistério da Igreja, se manifesta através destes seguintes termos:

A Virgem Maria, que na anunciagéo do anjo recebeu o Verbo de Deus no seu
coracao e no seu corpo, e deu a vida ao mundo, é reconhecida e honrada como

verdadeira Mée de Deus e do Redentor. Remida de modo mais sublime em
atengdo aos méritos de seu Filho, e unida a ele por vinculo estreito e



31

indissoltvel, foi enriquecida como sublime prerrogativa e dignidade de ser
Mae de Deus Filho e, portanto, filha predileta do Pai e sacrario do Espirito
Santo; com este dom de graca sem igual, ultrapassa de longe todas as outras
criaturas celestes e terrestres. Ao mesmo tempo encontra-se unida na estirpe
de Adao com todos os homens que devem ser salvos; mais ainda, é
‘verdadeiramente mde dos membros de Cristo [...] porque com o seu amor
colaborou para que na Igreja nascessem os fiéis, que sdo os membros daquela
cabeca’. Por esta razdo ¢ também saudada como membro supereminente e
absolutamente singular da Igreja, e também como seu prototipo e modelo
acabado, na fé e na caridade; e a Igreja Catolica, guiada pelo Espirito Santo,
honra-a como mae amantissima, dedicando-lhe afeto de piedade filial. (LG 53).

A grande intencdo do Concilio ¢ esclarecer cuidadosamente a fungédo da Santissima
Virgem Maria no mistério do Verbo encarnado e do seu corpo mistico, que € a Igreja.
Neste objetivo, ndo pretende propor uma doutrina completa (tratado) sobre Maria e muito
menos barrar as novas investigacdes dos tedlogos a respeito da Virgem, pois 0s mesmos,
como expressou 0 Papa Paulo VI, mantém-se no seu direito de opinar livremente acerca
daquela que na Igreja ocupa o lugar mais alto depois de Cristo e 0 maior perto de nos (cf.
LG 54)°.

Segundo Pedro Iwashita, “o Concilio Vaticano II possibilitou uma retomada da
mariologia a luz da revelacdo biblica, do mistério pascal e, também, com base na patristica
¢ na teologia contemporanea” (IWASHITA, 2014). Este Concilio Ecuménico, mesmo
sem ter produzido um livro Unico para falar sobre a Santissima Virgem, como os demais
concilios na histéria da Igreja, trouxe ao mundo uma ampla e vasta compreensao acerca
da Mae do Salvador, legitimando o culto a Maria (cf. IWASHITA, 1991, p. 165). Ele
aplica toda a proposta marioldgica, partindo do conceito eclesiolégico, dentro de apenas
um capitulo especifico em sua constituicdo dogmatica sobre a Igreja: Lumem Gentium
(Luz das nagdes); e, € isto que o faz diferente e esclarecedor, mesmo entre tantos muitos

sofrimentos e laceracdes (cf. CANTALAMESSA, 2016, p. 38).
O Concilio Vaticano 11, celebrado pela igreja catdlica com a presenca de quase
todos os seus pastores e com a participacdo de representantes das varias igrejas
separadas, pode ser considerado o concilio ecuménico que definiu o
documento doutrinal mais significativo e organico sobre a bem-aventurada

virgem Maria: o capitulo VIII da constituicdo dogmatica sobre a Igreja, Lumen
gentium. (FIORES: MEO, 1995, p. 296).

A doutrina tradicional catolica sobre a M&e de Deus recebe com o Concilio
Vaticano 1l uma reformulacdo em sua constituicdo, onde ela é apresentada
explicitamente, pela primeira vez na historia, sob o titulo “Mae da Igreja”. Preocupa-se

em apresenta-la no exato sentido de sua maternidade, ndo a deixando sobressair em meio

% E, ainda, Paulo V1, Alocugéo no Concilio, 4 dez. 1963.
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aos atributos dados tdo somente a Cristo. Mulher colocada em favor dos homens, a fim

de estabelecer um exemplo de pertenca a Cristo, em arquétipo de uma vida humana capaz

de Deus em virtude de Sua Graca: modelo e tipo do povo cristdo. Ela aparece incluida na

historia da salvacdo e no mistério de Cristo. Assim afirma o Concilio vigente:

A Santissima Virgem, predestinada — desde toda a eternidade, no designio da
encarnacdo do Verbo divino — para Mée de Deus, foi na terra, por disposi¢do
da divina Providéncia, a Méde do Redentor divino, mais que ninguém sua
companheira generosa e humilde escrava do Senhor. Concebendo a Cristo,
gerando-o, alimentando-o, apresentando-o no templo ao Pai, sofrendo com seu
Filho que morria na cruz, ela cooperou de modo absolutamente singular — pela
obediéncia, pela fé, pela esperanca e a caridade ardente — na obra do Salvador
para restaurar a vida sobrenatural das almas; por tudo isto, ela é nossa méae na
ordem da graca. (LG 61).

O mesmo concilio preocupa-se ardentemente em salvaguardar e explorar esse

mesmo sentido da fun¢do materna de Maria. Em todos os momentos se nota a grande

afeicdo dada a presenca maternal de Maria neste concilio sem, em nenhum momento,

deixar de notar o Verbo divino que por ela se encarnou, pois uma mée jamais deixa de

exaltar o seu filho.

A fungdo maternal de Maria para com os homens, de nenhum modo obscurece
ou diminui esta mediacao Unica de Cristo, antes mostra qual é a eficacia. Na
verdade, todo o influxo salutar da Santissima Virgem em favor dos homens
ndo € imposto por nenhuma necessidade intrinseca, mas sim por livre escolha
de Deus, e dimana da superabundancia dos méritos de Cristo, funda-se sua
mediacdo, dela depende absolutamente e dela tira toda a sua eficacia; e, longe
de impedir, fomenta ainda mais o contato imediato dos fiéis com Cristo. (LG
60).

Além do novo titulo aplicado a Maria, M&e de Deus e dos crentes, a tradi¢do da

Igreja ainda continua por afirméa-Ila, através deste concilio, como aquela que é modelo, ou

0 tipo dos cristdos, ja refletida por Santo Ambrosio nos primeiros séculos. E, por isso,

resgata o Concilio:

A Santissima Virgem encontra-se também intimamente unida a Igreja, pelo
dom e cargo da maternidade divina, que une com seu Filho redentor, e ainda
pelas suas gragas e prerrogativas singulares: a Mae de Deus é a figura da Igreja,
como ja afirmava santo Ambroésio, quer dizer, na ordem da fé, da caridade e da
perfeita unido com Cristo. (LG 63).

Este Sagrado Concilio faz o resgate de tais contetdos marioldgicos refletidos a luz

da Sagrada Escritura e da Tradicdo. Por isso, ele traz presente e atualiza-os para a vida

da Igreja, de modo que, as virtudes de Maria ndo se fiquem esquecidas no pensamento

cristdo:

Pela sua fé e obediéncia, - Maria - gerou na terra o préprio Filho de Deus-Pai:
sem conhecer vardo, mas pelo poder do Espirito Santo, acreditando sem
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hesitar, qual nova Eva, ndo na antiga serpente, mas no mensageiro divino. Deus
a luz o Filho, a quem Deus constituiu primogénito entre muitos irméos (cf. Rm
8,29), isto é, entre os fiéis em cuja geracdo e formacdo ela coopera com amor
de mée. (LG 63).

A luz destes textos conciliares percebe-se o ddplice relacionamento existente de
Maria com Jesus e a Igreja. Ao mesmo momento que ela se apresenta como mée de Jesus,
também se é apresentada como discipula. Ambas as fungdes estao estreitamente ligadas
ao falar da Virgem de Nazaré. “Com respeito a Jesus, Maria € mée e discipula; com
respeito a Igreja, ela é mae e mestra, isto ¢, modelo, tipo exemplar” (CANTALAMESSA,
1992, p. 112-113).

Através deste ensinamento conciliar podemos trazer as claras o estreito
relacionamento entre Maria e Jesus, apresentada desde a Tradigdo, passada pelas
Escrituras e promulgada pela Igreja como mae e discipula. Maria é tida por modelo e
tipo exemplar dos cristdos, apresentando o seu real apresso e seguimento de seu Filho
Jesus. Em exemplos as suas palavras e obras, Maria pode fazer o mesmo ao compreender
a missao de seu Filho, de modo que ja dizia o Apodstolo: “Sede meus imitadores, como eu
o sou de Cristo” (1Cor 11,1). E, de fato, podemos a ter como modelo e mestra, perfeita
na imitacdo do discipulado de Cristo Jesus (cf. CANTALAMESSA, 1992, p. 112-113).

Segundo Raniero Cantalamessa, 0 discurso sobre Maria, apés a reflexao conciliar,
ndo é mais apresentado como algo isolado, de modo que a Mée do Salvador ocupasse
uma posicao intermediaria entre Cristo e a Igreja, mas sim, é reconduzido ao &mbito da
Igreja, tal como se era apresentado na visdo dos Santos Padres. Nesse sentido, Santo
Agostinho j& descrevia Maria como 0 membro mais excelente da Igreja, embora, como

membro, ndo estivesse colocado como um elemento fora ou acima da Igreja.

Era mais que necessario tais apresentacdes marianas, pois muitas interrogacoes
foram surgindo ao longo dos ultimos anos, sobretudo na década de sessenta (60) apés a
proclamacéo do dogma da Assuncdo. O que faz o concilio é juntar todas essas questdes e
apresenta-las enquanto uma resposta plausivel da Igreja, de modo que ndo se difunda
conceitos errdneos da sd doutrina Catolica. Tais pensamentos encontravam-se divididos
entre os tratados de orienta¢Ges unilaterais e triunfalistas descritos pela mariologia dos
manuais. Iwashita afirma que havia “certo isolamento dentro do conjunto da dogmatica,
como se fosse uma ciéncia independente; sistematizacao rigida demais centrada na divisa:
‘Ad Jesum per Mariam’” (IWASHITA, 2014). E ainda reforga dizendo que “a contestagdo

mais decisiva veio da &rea protestante, que viu na mariologia um desvio fatal do
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Evangelho original sob a pressdo popular e, em consequéncia, de um sincretismo entre fé
¢ a mitologia” (IWASHITA, 2014). Ja Jodo Batista Libanio diz que esta & mais do que
um confronto estritamente teoldgico, mas uma “batalha simboélica” que estava esbarrando
em uma barreira afetiva. Assim afirma:
Depois da proclamacdo dos dogmas marianos nos séculos XIX e XX, a
devocdo popular mariana atingira niveis bem elevados. A tradigdo protestante
é muito sébria em relacdo a mariologia. Houve por parte das confissfes
evangélicas, teologicamente consistentes, uma reformulagdo positiva em
relacio ao culto de Maria, embora denominacBes pentecostais e
neopentecostais mais recentemente reajam contra a devogdo mariana de

maneira apaixonada. E, as vezes, os dois lados em oposicéo se extremam em
suas atitudes. (LIBANIO, 2005, p. 142).

Tais contestacdes vigentes, tanto da parte catdlica quanto protestante, precisavam
ser bem analisadas e explicadas segundo a Sagrada Escritura e Tradicdo. Sendo este
concilio ecuménico, de modo compreendido enquanto povo universal cristdo, ele se
desenvolvia de forma a conciliar tais reflexdes. Enquanto alguns resistiam fortemente a
mudancgas, outros clamavam pela necessidade da mesma. Conta Jodo Batista Libanio que
a comissao preparatoria tinha elaborado um esquema proprio sobre a Virgem Maria, mas
ao iniciar a sessdo, o secretario geral informou que este seria tratado juntamente com o
projeto sobre a Igreja, e que deveria estar contida num Unico capitulo. Muitas foram as
pressdes nos bastidores e grandes foram as discussfes. No entanto, para uma maior
coeréncia na construcao eclesiologica, tema central do concilio, decidiu-se que, mesmo
ao ganhar por uma préxima quantia de votos, Maria deveria entrar no esquema sobre a
Igreja, de modo que menos parecesse uma imposicdo dogmatica, mas sim, uma reflexao
pastoral e eclesiologica, tal como era o0 objetivo do Concilio (cf. LIBANIO, 2005, p. 142-
144).

Na Congregacéo Geral de 29 de outubro de 1963, foi submetida a votagéo do
plenédrio a questdo da inclusdo ou ndo do Esquema sobre a virgem Maria no
Esquema sobre a Igreja, depois que os padres conciliares tinham ouvido as
duas posicoes expostas. A votagdo favoreceu a insercdo. Eram necessérios
1.097 votos e se obtiveram 1.114, embora o nimero contrario tenha sido

também elevado: 1.074. Foram 17 votos a mais que 0s necessarios (LIBANIO,
2005, p. 142).

A Igreja, no entanto, em sua sabedoria vinda do Espirito, retornando a suas fontes
biblicas e patristicas, assim como numa tentativa de dialogo frente ao mundo moderno,
tal como se apresentara a proposta do Concilio, decide por apresentar Maria dentro da
economia da salvacdo, utilizando-se dos critérios biblico, antropolégico, ecuménico e

pastoral (cf. LG 55-59). O primeiro e fundamental (critério biblico) diz respeito a
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fidelidade as Sagradas Escrituras, assim como na Tradi¢do apostdlica e patristica. J& o
segundo, o critério antropoldgico, enfatiza o valor da pessoa humana em sua totalidade
em virtude da vontade divina e de sua historia da salvacdo. Em Maria, essa questdo deve
ser explorada em conformidade com a sua vida historica, vivida na obscuridade dos
acontecimentos das dores, suas virtudes através de sua forma livre de ser e de colaborar
com o Reino. No critério ecuménico, deve se ter em mente a proposta de didlogo presente
no Vaticano Il, de modo que, em sua forma de expressdo, ndo se torne um ponto de
divisdo, mas de unidade entre o povo cristdo. E, por fim, no critério pastoral, que a
devocdo mariana seja cuidada e zelada para que caminhe em conformidade com a Sagrada
Escritura e a doutrina apresentada por este Concilio, de modo que, a mée de Deus e da
Igreja possa ser cada vez mais compreendida, amada, venerada e imitada (cf.
IWASHITA, 2014).

Raniero Cantalamessa ao explorar os documentos do Concilio Vaticano Il, no
acontecimento dos exercicios espirituais da Casa Pontificia em 2015-2016, na presenca
do papa Francisco, reflete sobre o termo latino utilizado para tematizar tal constituicdo
dogmatica: Lumen Gentium cum sit Christus, isto ¢, “sendo Cristo a luz das gentes”. Ele
fala sobre a importancia cristoldgica desse documento, na qual deve ser mais explorado.
Mais do que se questionar sobre quem € a Igreja — em sua hierarquia ou Povo de Deus —
o documento, segundo ele, se preocupa mais em apresentar o que ela é — o Corpo e Esposa
de Cristo (cf. CANTALAMESSA, 2016, p. 7-19). E aqui se encontra a chave da
interpretacdo eclesiologica do Concilio segundo ele:

Naquela fase inicial esta a chave para interpretar toda a eclesiologia do
Vaticano I1. Trata-se de uma eclesiologia cristologica e, por isso, espiritual e
mistica, antes de ser social e institucional. E necessario recolocar no primeiro
plano esta dimensao cristoldgica da eclesiologia do Concilio, também porque
se pretende uma evangelizacdo mais eficaz. De fato, ndo se aceita Cristo por
amor da Igreja, mas aceita-se a Igreja por amor de Cristo. Até mesmo uma

Igreja desfigurada pelo pecado de muitos dos seus representantes.
(CANTALAMESSA, 20186, p. 8).

O pregador da Casa Pontificia, ao avancar em sua reflexdo, dirigindo-se até o
capitulo VIII da Lumen Gentium, apresenta o pensamento mariologico a servico do
ministério de Cristo, assim como da Igreja (cf. LG 53). Ele mostra mais claramente a
retomada historia, desde a Sagrada Escritura e 0 magistério da Igreja contido desde 0s
escritos dos Santos Padres, ao Vaticano Il. A maior de todas as novidades desta
Constituicdo, segundo ele, é o posicionamento e insercdo do verdadeiro lugar em que

Maria esta inserida no magistério da Igreja: que é a prépria Igreja. Esta € a profunda
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renovacgdo mariolégica que traz o Vaticano Il. A segunda novidade que ele aponta ¢ a
insisténcia sobre a fé de Maria, a qual deve ser cada vez mais explorada pela Igreja em
sua grande significacdo. “E um regresso a mariologia dos Padres da Igreja que
apresentava a fé da Virgem e ndo tanto os seus privilégios como o seu contributo pessoal
para a salvagdo” (CANTALAMESSA, 2016, p. 39). Neste ponto, vale notar a grande
influéncia de Agostinho ao declarar que: “a Virgem Maria, ao crer, deu a luz Aquele que,
acreditando, concebera... Depois de o anjo ter falado, ela, cheia de fé (fide plena),
concebendo Cristo antes no coragdo que no ventre, respondeu: ‘Eis a escrava do Senhor.

Faga-se em mim segundo a tua palavra’ (Lc 1,38)” (AGOSTINHO, SANTO apud
CANTALAMESSA, 2016, p. 39-40).

Nota-se, contudo, que para falar sobre Mariologia a luz das Sagradas Escrituras, é
necessario olhar para a historia e notar o que causou a simples figura dessa mulher,
comprometida com o servigo de Cristo em favor da humanidade. N&o se pode ser cristdo
sem deixar de observar o significado que Maria, ao ser tocada pela graca divina, traz como
tal a significacdo das dores de sua alma (cf. Lc 2,35). Comprometer-se com Cristo, assim
como a Virgem o fez totalmente, € um caminho exigente, porém valioso. E por isso que,
em sua fé, ela se torna o grande exemplo da Igreja, no qual deve ser sempre regrado e
avaliado, para que ndo se confunda, em sua devocao, aos termos de divindade, pelo qual
deveriam ser utilizados somente a Deus. Tal como nos pede o Concilio:

Aos tedlogos e pregadores da palavra de Deus, exorta-os instantemente a
evitarem com cuidado, tanto um falso exagero como uma demasiada estreiteza
na consideracdo da dignidade singular da Mée de Deus. Estudando, sob a
orientacdo do magistério, a Sagrada Escritura, 0s santos Padres e Doutores, e
as liturgias das Igrejas, expliquem como convém as funcdes e os privilégios da
Santissima Virgem, os quais dizem todos respeito a Cristo, origem de toda a
verdade, santidade e piedade. Evitem com cuidado, nas palavras e atitudes,
tudo o que possa induzir em erro acerca da auténtica doutrina da Igreja os
irmdos separados ou quaisquer outros. E os fiéis lembrem-se de que a
verdadeira devo¢do ndo consiste numa emocdo estéril e passageira, mas nasce

da fé, que nos faz reconhecer a grandeza da Mé&e de Deus € nos incita a amar
filialmente a nossa mée e a imitar as suas virtudes. (LG 67).

Nesse zelo pastoral € que o Papa Paulo VI, ap6s o término do Vaticano Il, se
preocupa em oferecer & Igreja um Unico documento condizente a isso, “a fim de
promover a reta ordenacdo e desenvolvimento do culto a bem-aventurada virgem
Maria”, a qual nos dedicaremos a estudar os desdobramentos deste pensamento a partir

de entdo.



37

1.4.1. Magistério mariano de Paulo VI e sua contribuicéo ao Vaticano Il

O Papa Séo Paulo VI traz a tona, em seu pontificado, a renovagdo do pensamento
mariologico para a Igreja. Ja em sua primeira mensagem para o mundo, compromete-se
com a continuacao do trabalho iniciado por Jodo XXIIl em meio ao Concilio Vaticano II.
O papa Jodo XXIII, o chamado papa do sorriso, ja havia consagrado tal Concilio sob a
intercessao de Maria e, em seu discurso de abertura ja associava modestamente a figura
materna de Maria com a Igreja, aplicando-a entre as extremidades de seu documento
eclesiastico. No inicio, Maria é a mae que intercede pela Igreja, enquanto no final, aparece
como a mulher que leva a compreensdo do mistério da encarnacéo*®.

No magistério de Jodo XXIII encontramos a sua grande enciclica, que concilia a
Igreja com a figura materna: a carta enciclica Mater et Magistra (1961), sobre a recente
evolucdo da questdo social a luz da doutrina cristd. Neste documento, ele elenca a figura
da Virgem Imaculada como aquela que, preservada do pecado da carne junto a Cristo
Redentor; Maria se torna exemplo social para a comunidade cristé (cf. Mater et Magistra
234).

Imbuido por este espirito conciliar e influenciado por Jodo XXIII, Paulo VI, ao
assumir a presidéncia do Concilio, apresenta a Santissima Virgem como protetora,
testemunha das labutas e amabilissima conselheira deste presente Concilio, onde nédo

cessa em estabelecer a relacdo da mée de Deus com a Igreja.

N&o pode, veneraveis irmaos, 0 nosso pensamento deixar de elevar-se, com
sentimentos de sincera e filial gratiddo, também a Virgem Santa, Aquela que
nos apraz considerar como protetora do presente Concilio, como testemunha
das nossas labutas, como nossa amabilissima conselheira, porque Ela, como
uma celeste Padroeira, juntamente a S. José, pelo Papa Jodo XXIII desde o
inicio foram confiados os trabalhos das nossas assembleias ecuménicas.
(PAULO VI, 1964).

E, ainda, roga pela assisténcia da Santissima Virgem sobre este evento conciliar e

sobre a protecdo da Igreja, rezando nestes seguintes termos:

O Virgem Maria Mée da Igreja, a Ti recomendamos a Igreja toda, 0 nosso
Concilio Ecuménico. Tu “auxilium Episcoporum”, protege e assiste os Bispos
na sua missdo apostélica e todos quantos, sacerdotes, religiosos, leigos, 0s
coadjuvam na sua ardua tarefa. [...] Ao teu Coragdo Imaculado, 6 Maria,
recomendamos finalmente o género humano; leva-o ao conhecimento do Unico
e verdadeiro Salvador, Jesus Cristo; afasta dele os flagelos provocados pelo

10 «() Maria, auxilio dos cristdos, auxilio dos bispos, de cujo amor tivemos recentemente uma prova especial
no vosso templo de Loreto, onde tivemos o prazer de venerar o mistério da Encarnacéo, disponde todas as
coisas para um feliz resultado [...]” (Discurso de sua Santidade papa Jodo XXIII na abertura solene do SS.
Concilio, em 11 de outubro de 1962).
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pecado, d& ao mundo inteiro a paz na verdade, na justica, na liberdade e no
amor. E faze que a Igreja toda, celebrando esta grande assembleia ecuménica,
possa elevar majestoso ao Deus das misericordias o hino do louvor e do
agradecimento, o hino da alegria e da exultagdo, porque grandes coisas operou
0 Senhor por meio de Ti, 6 clemente, 6 piedosa, 6 doce Virgem Maria.
(PAULO VI, 1964).

Paulo VI apresenta, desde o inicio de seu pontificado, um grandioso apreco a santa
Mée de Deus, pelo qual perdurou todos os seus anos em gque governou a Igreja. Todavia,
devemos nos questionar sobre desde quando Paulo V1 utilizava este titulo para identificar
a mae de Deus, sustentado com tanta perseveranca. A ideia da “Mater Ecclesiae”, porém,
ndo partia exatamente do evento conciliar, mas ja se fazia presente desde antes de seu
pontificado. Influenciado por seu antecessor, Montini utiliza esse titulo a partir de 8 de
setembro de 1959, por ocasido da festa da Natividade de Maria. Ali, segundo Laurentin,
¢ a primeira vez que aparece esse titulo em seus discursos. E, no entanto, Paulo VI
retomara esse seu discurso ao termino do Concilio, ao final de sua homilia (cf. MONTINI,
1988, p. 9). Sobre estas palavras expressa ao tratar explicitamente do titulo “mae da
Igreja”, ao mencionar, ainda, a proposta de um novo Concilio ja anunciado por Jodo

XXII:

E ainda amanhecem no horizonte outros acontecimentos que nos sdo ainda
mais marcantes e queridos, foi anunciado um Concilio Ecuménico: isso quer
dizer que a Igreja se reline, a Igreja quer tomar consciéncia de sua catolicidade
e de sua unidade, a Igreja quer confirmar as suas leis e seus propdsitos, a Igreja
que quer rezar unida, a Igreja que mais uma vez quer se fazer vista no meio do
mundo, a Igreja que quer ser ouvida na alma do mundo. O Concilio se projeta
com esses grandes pressagios. Assim busquemos e rezemos para estarmos
préximos a Mae da Igreja que é Maria Santissima, para que estes
acontecimentos nao sejam apenas grandes, e serdo, ndo somente significativos,
que outros semelhantes ndo sdo, mas sejam salutares para 0s povos, para as
nacles, para 0 mundo, para as cidades e para cada uma de nossas almas, irméos
carissimos (MONTINI, 1988, p. 134-135).

Diante do encerramento do Concilio, 0 Sumo Pontifice, em nome e autoridade dos
apostolos, ao desenvolver a ideia da maternidade de Maria Santissima, atribui a ela,

decisivamente, o titulo de “Mae da Igreja”. E declara:

Para a gloria, pois, da Virgem e para a nossa consola¢do, nds proclamamos
Maria Santissima ‘“Mae da Igreja”, isto ¢, de todo o povo de Deus, seja dos
fiéis como dos Pastores, que a invocam como Mae amorosissima; e queremos
que com este suavissimo titulo de agora em diante a Virgem seja ainda mais
honrada e invocada por todo o povo cristdo. (PAULO VI, 1964).

O Papa Peregrino publicou em seu pontificado vinte e seis documentos a respeito

da Santissima Virgem Marial!, deixando o rastro mariano pelo mundo, ficando atréas

1A saber: Sanctissimae Virginis (1963); Scandere Caelum (1963); Opifera Mater (1963); Pientissimae
Matris (1963); Aeoes Marialis (1964); Marialis Nomine (1964); Regina Pacis (1965); Augusta Cunctoque
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apenas de Ledo XII1, que possui 0 maior nimero dos escritos marianos, somando quarenta
e guatro em todos os anos de seu pontificado (cf. PALIALOGO; ALBERTIN, 2017, p.
152). Entre os escritos marianos de Paulo VI destacam-se a enciclica Mense Maio (1965),
a enciclica Christi Matri (1966), a exortacdo apostolica Signum Magnum (1969) e a
Recurrens mensis october (1969), além da exortacdo MARIALIS CULTUS (1974), centro
norteador e objeto desta pesquisa. Conquanto, para compreender retamente as orientacoes
deixadas em sua Ultima exortacdo apostolica, faz-se necessario explorar brevemente esses
outros escritos, os quais afetam em grande influéncia a Exortacdo Apostdlica Marialis
Cultus.

1.4.2. Maria na Enciclica Mense Maio

Paulo VI em sua enciclica Mense Maio (1955), primeira enciclica mariana de seu
pontificado, dirige seus pensamentos juntamente com toda a Igreja aquela que € rainha
do Céu. Esta carta, escrita por ocasidao do més mariano, possui a finalidade de levar a
Maria uma grande prece e veneracdo dos filhos da Igreja, para que derrame os dons da
sua misericordia em toda a terra. Ele destaca que Maria é sempre um caminho que leva a
Cristo e, por isso, devemos sempre recorrer a ela como a um porto de salvacdo e fonte
transcendente de vida. No mais, apresenta dois principais objetivos: o primeiro é o de
agradecer a Méae de Deus pelo éxito do Concilio Ecuménico. Sugere que 0S mesmos
rezem por tal momento historico acerca dos desafios do novo Concilio, cujo resultado
levara por longos anos o destino de muitas almas. E, o segundo, roga pela paz no mundo,
de modo que aqueles que sdo responsaveis pela vida publica, salvaguardem a paz
ameacada, referindo-se ao fim da Il Guerra Mundial cujas implicagdes estavam sendo
colhidas neste periodo, sendo estes, os sofrimentos dos povos e nagdes inteiras (cf.
PAULO VI, 1965).

O Sumo Pontifice expressa, ainda, que em meio a situagao dolorosa de guerra, ndo
se pode esquecer-se do respeito devido ao carater sagrado da vida humana. Ele, no

entanto, defende a dignidade humana e a civilizacao cristd, de modo que os atos de

(1965); Marabili Sanctae (1965); Christi Matri Rosarii (1966); Mense Maio (1965); Mysterium Fidei
(1965); Signum Magnum (1967); Flores Edens (1966); Lauretanae Virgini (1967); Celsissima Virgo Maria
(1967); Venerabilis Dei Famulae Maria ab Apostolis Beatorum Honores Decernuntur (1968); Maria Mater
(1969); Rosarii Preces (1969); Beatissima Dei (1971); Cum Beatissima (1972); Regni Caelorum (1977);
Marialis Cultus (1974).
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guerrilha e terrorismo, a tomada de reféns e as represalias contra a populacdo indefesa,
pudessem ser observados e sanados sob a oracdo dos cristéos e a intercessao de Maria.
Para isso, solicita ao povo catolico para que rezem a ora¢do do rosario e promovam
especiais preces nesse sentido. Diz o Santo Padre: “E aproveitando a ocasido favoravel,
ndo deixeis de inculcar, com a maior insisténcia, a reza do Santo Rosério, oracdo tdo
agradavel a Virgem Maria e tdo recomendada pelos Sumos Pontifices” (MM 11). O papa
acredita, desde o inicio de seu pontificado, que Maria, mae da Igreja, pode interceder aos

seus. E a ela os confia diante de tal momento historico.

1.4.3. Maria na Enciclica Christi Matri Rosarii

Com a publicacdo da enciclica Christi Matri Rosarii (1966), a segunda mariana e
quarta de seu pontificado, Paulo VI busca ordenar as suplicas a Santissima Virgem por
ocasido do més de outubro. Este pede para que os filhos da Igreja oferecam tributos
devocionais a Santissima Virgem, diante das duras calamidades que ameacavam a familia
humana, ocasionadas tanto pelos conflitos nas regibes da Asia oriental e ainda os
atentados ocorrentes ao redor do mundo: armamentos nucleares, nacionalismos, racismos,
movimentos revolucionarios, forcada divisdo dos cidaddos, criminosos atentados e o

morticinio de pessoas inocentes. E, exalta:

Nada nos parece mais oportuno e importante do que levar ao Céu as sUplicas
de toda a cristandade, para invocar a Mae de Deus, a Rainha da paz, a fim de
que, em tantos sofrimentos e angustias, derrame copiosamente o0s dons de sua
materna bondade. Desejamos que lhe sejam dirigidas assiduamente intensas
oracbes, a Ela que, durante o Concilio Ecuménico Vaticano II, com a
aprovacdo dos Padres e do orbe catolico, proclamamos Mae da Igreja,
confirmando solenemente uma verdade da tradigdo antiga. (CM 7).

1.4.4. Maria na Exortacdo Apostolica Signum Magnum

Através da Exortagdo Apostolica Signum Magnum (1967), o Santo Padre comeca a
apresentar melhor sua reflexdo acerca da Santissima VVirgem Maria exposta pelo Concilio.
Tal exortacdo traz a tona a base teologal, se é que assim podemos afirmar, na qual sera
destrinchada na Marialis Cultus. O papa, ao refletir sobre o culto a virgem Maria, mae da
igreja e modelo de todas as virtudes, inicia sua exortacdo fazendo referéncia a “mulher
revestida de sol” (Ap 12,1) com aquela que ¢ celebrada na liturgia através da graca de

Cristo Redentor. Influenciado pela Lumen Gentium, Paulo VI apresenta Maria, “mae de
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Deus Redentor”, vinculada estreita e indissoluvelmente a Cristo, possuindo um papel
especialissimo no mistério do Verbo Encarnado e do Corpo Mistico, ou por assim dizer,
na economia da salvagdo (cf. LG 53-55). E por isso ela deve ser venerada “com culto
especial”, sobretudo litirgico. Nao se deve temer que o culto devocional mariano ofusque
ou diminua o valor do “culto de adoracdo, que se presta por igual ao Verbo Encarnado,
ao Pai e ao Espirito Santo” (LG 66). Pois, uma vez que Maria ¢ declarada “mae da Igreja”,

ela deve possuir o seu culto devido.

Como, na verdade, cada mde humana ndo pode limitar a sua misséo a geracao
de um novo homem, mas deve alarga-la & nutricdo e educacéo, assim se
comporta também a bem-aventurada virgem Maria. Depois de ter participado
no sacrificio redentor do filho, e de maneira tdo intima que Ihe fez merecer ser
por ele proclamada mée ndo sé do discipulo Jodo, mas — seja consentido
afirméa-lo — do género humano, por aquele de algum modo representado, ela
continua agora no céu a cumprir a missdo que teve na terra de cooperadora no
nascimento e desenvolvimento da vida divina em cada alma dos homens
remidos. (SM 1).

Paulo VI, ainda, apresenta Maria como o exemplo de virtudes a ser imitados em
meio as “paginas do Evangelho”, e esta deve ser admirada e honrada. Maria, apds saber
que seria a mae do filho unigénito de Deus apds as palavras do anjo Gabriel, aceitando,
em sua pobre natureza, a promessa de Deus para a humanidade, dizendo: “Eis aqui a serva
do Senhor! Faca-se em mim segundo a tua palavra” (Lc 1,38). Ela decide-se a servir ndo
apenas ao Pai celeste e o Verbo encarnado, mas todo o género humano, pois bem
compreendeu a misséo redentora de seu filho Jesus. O fundamento disto encontra-se nas
Sagradas Escrituras ao apresentar Maria com serva desde a anunciacao até a sua gloriosa
assuncdo. Maria € a mée que serve e por isso deve ser imitada em suas virtudes, aquela

que € modelo dos cristdos.

E a imitacdo de Jesus Cristo, indubitavelmente, o régio caminho a percorrer
para chegar & santidade absoluta do Pai celeste. Mas, se a Igreja Catdlica
sempre proclamou esta verdade tdo sacrossanta, também afirmou a imitago
da virgem Maria, longe de afastar as almas do fiel seguimento de Cristo, o
torna mais amavel, mais facil; na verdade, havendo um cumprimento sempre
a vontade de Deus, mereceu em primeiro lugar o elogio que Jesus Cristo dirige
aos discipulos: “Pois todo aquele que faz a vontade do meu Pai, que esta nos
céus, esse ¢ meu irmaos, minha irma e minha mae” (Mt 12,50). (SM 8).

O culto a Maria aparece ligado inteiramente a figura de Jesus, nunca fora dele, pois
Maria é aquela que possui o seu fundamento em Cristo. Nesse sentido ja rezava Sdo Luiz
Maria Grignion de Monfort (1673-1716):

V6s, Senhor, estais sempre com Maria, e Maria sempre convosco, hem pode
estar sem v@s; de outro modo, ela deixaria de ser o que é; e de tal maneira esta
ela transformada em vos pela graga, que ja ndo existe; sois v0s, meu Jesus, que
viveis e reinais nela (MONTFORT, 1998, p. 63).
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Paulo VI continua por afirmar na Signum Magnum que a verdadeira devocao a
Maria santissima leva a imitagdo de suas virtudes, sendo assim, do proprio modo de ser
de Cristo Jesus (cf. SM 8). Ao utilizar o termo tradicional da doutrina mariana “Per
Mariam ad lesum”, ja descrita primeiramente por Bernardo de Claraval, enfatiza que
imitar Maria também € imitar a Cristo. Por fim, nesta exortacdo, o papa convida a todos
a exercerem uma piedade mais ardente e uma confianga mais firme naquela que é a mae
de Deus e da Igreja (cf. SM 15).

1.4.5. Maria na Exortagdo Apostolica Recurrens Mensis October

Outra mensagem importante do Pontifice mariano é a Exortacdo Apostolica
Recurrens Mensis October (1969). Esta exortacdo tem a funcéo de instigar o episcopado,
o clero e todo o povo da Igreja Catolica a invocar a ajuda da Virgem Maria através da
recitacdo do santo rosario, durante o0 més de outubro, para gque, reconciliando a mente e o
coracdo das pessoas, possa finalmente brilhar a verdadeira paz no mundo. A paz no
mundo e na Igreja é vista, mais do que nunca, como urgente entre 0s homens e 0s povos,
expressa o papa Paulo VI, o qual continua destacando que “dentro da propria Igreja, ha
mal-entendidos entre irmédos que se acusam mutuamente e se condenam mutuamente. Por

isso, ¢ mais urgente do que nunca trabalhar ¢ orar pela paz” (RO 2).

Diante dos conflitos eclesiais, provocados por falsas e mas interpretacfes do
Concilio Vaticano Il, o Pontifice busca reconciliar os membros da Igreja apresentando o
exemplo da Sempre Virgem como resposta a igreja presente e como intercessora de seus
filhos, a Igreja, junto a seu filho, esperanca dos povos. Sobre esta intencdo, 0 Sumo
Pontifice pede para que se ore o rosario por todos os filhos da Igreja: criancas e jovens,
doentes e idosos, adultos, almas consagradas, bispos e sacerdotes, a fim de que todos se
unam num ardente desejo da paz, pelo qual é o “fruto do Espirito” (cf. Gl 5,22), e assim
como no Cenaculo, todos possam estar juntos “em oragdo com Maria, mae de Jesus” (cf.

RO 2; At 1,14).

Nao é dificil perceber que, diante de tantos escritos marioldgicos, o papa enfrentava
um grande dilema vigente a época em relagdo a aspectos mariolégicos, porquanto muitos
conflitos teoldgicos sobre Maria desembocaram durante seu pontificado. Por isso,

apresenta-se um vasto conteddo marioldgico a ser refletido neste governo. Ele, no entanto,
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em todos os momentos busca apresentar Maria como aquela que, em tudo, soube viver

retamente os passos de seu filho Jesus.

O pensamento mariolégico se dividia, naguele momento (e, de certa forma, ainda
hoje), entre triunfalistas ou minimalistas. O primeiro, acusado de exaltar demais a figura
da Santissima Virgem, colocando-a no préprio lugar de Cristo; ja o segundo de diminuir
demais a sua figura, retirando seus méritos e descrevendo apenas a sua dimensao humana
retirando, assim, a graga preexistente sobre ela. No entanto, essas eram as discussoes
historicas que antecederam o Concilio Vaticano Il. JA no Congresso Marioldgico de
Lourdes, em 1958, ocorreu o primeiro confronto entre essas duas tendéncias: cristotipica
e eclesiotipica. Embora, na verdade, o que essas tendéncias buscavam fazer era procurar
“caracterizar o modo como era concebido a cooperacao de Maria na obra de salvagao,

tema ligado também ao da corredengdo, ou participagdo de Maria na obra redentora”

(IWASHITA, 2014).

Diante dessas divisdes de pensamentos, sejam eles triunfalistas ou minimalistas;
cristotipica ou eclesiotipica, é que o papa peregrino sintetiza todo este contetdo e, apds
uma década sem publicar nenhum documento sobre Maria, conhecido como a década do
siléncio mariolégico (1964-1974), o Sumo Pontifice sugere a sua Ultima exortagdo
apostolica mariana. Esta década, seguida pela orientacdo da reforma litdrgica,
correspondeu a uma surpreendente e perturbadora crise marioldgica. A mariologia é
rejeitada e desaparece dos tratados teoldgicos entre os te6logos progressistas, assim

como, também, ndo se renova nos tradicionais.

Tal crise era mais notavel entre os clérigos, grupos eclesiais comprometidos, assim
como as elites intelectuais para quem a pregacao na Virgem era mais rara. 1sso consistia
num pouco exercicio da piedade mariana, o fraco convite para imitar suas virtudes.
Enquanto isso, os fiéis continuavam a venerar a Virgem. Seu exemplo era visto nas
manifestacdes da consciéncia alegre de serem seus filhos. Uma situacéo verdadeiramente
paradoxal: enquanto o Concilio pedia a promocédo generosamente do culto liturgico para
a Santissima Virgem, para que todos tivessem grande estima pelas préaticas e exercicios
piedosos em sua honra, o resultado de tudo isso foi o declinio preocupante do culto
mariano. Paulo VI €, entdo, acusado de promover transtornos no estudo mariolégico por

conta da reforma liturgica, e sente-se pressionado por isso (CALABUIG, 2009).
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Ignacio M. Calabuig Adan, ex-presidente da Pontificia Faculdade Teoldgica

(Marianum) em Roma, descreve o fato que, nesse mesmo periodo, o pe. Patrik Peyton

pediu ao papa, em maio de 1970, para que declarasse o Rosario como oracao litrgica. A

ocasido remota era de que se abafasse 0 mal-estar criado em torno da piedade mariana e

sua flexibilidade negativa inexplicavel e generalizada. O papa, no entanto, seguiu a crise

e, também, a denunciou no mesmo ano em um discurso, que posteriormente ficou famoso,

no Santuario de Bonéria, na Sardenha, onde apontou a diminuicdo da devocdo e a

hesitacao perigosa em fazer com que o culto fosse dividido (CALABUIG, 2009). E, assim

denunciou:

Efetivamente, o que aconteceu em nossos dias? Aconteceu que, entre muitas
perturbagBes espirituais, existe também esta: a devogdo a Nossa Senhora néo
encontra sempre em nossos espiritos muito dispostos, inclinados e contentes
com a sua profissdo intima e cordial, como sucedia em tempos idos. Somos
nos, hoje em dia, tdo devotos a Maria Santissima, como o eram, até ha pouco
tempo, o clero e o bom povo cristdo? Ou seremos nds hoje, porventura, mais
frios e mais indiferentes? Uma certa mentalidade profana e um espirito critico
tornaram talvez menos espontanea e menos convicta a nossa piedade para com
Nossa Senhora?

N&o vamos deter-nos a procurar as razfes desta talvez diminuicdo e desta
perigosa hesitacdo. NGs queremos, neste momento, principalmente recordar os
motivos da nossa obrigagdo relacionada com o culto de Maria Santissima, que
continuam a ser validos hoje, tanto e talvez mais do que era ontem. (PAULO
V1, 1970).

E continuou por afirmar seu pensamento teoldgico, baseando-se nos fundamentos

marioldgicos biblico, patristico, dogmatico e conciliar, a qual também j& nos apoiamos

aqui em nosso primeiro capitulo. Assim interroga-se o0 Sumo Pontifice:

E, entdo, como é que Cristo veio até nos? Veio por Si? Veio sem qualquer
relacdo conosco, sem nenhuma cooperagdo da humanidade? Pode Ele ser
conhecido, compreendido, considerado, prescindido das suas relacdes reais,
histéricas e existenciais, que a sua aparicdo no mundo necessariamente
comporta? E claro que ndo! O mistério de Cristo esté inserido num designio
divino de participa¢do humana. Ele veio até nds, por meio da gera¢do humana.
Quis ter Mae; quis encarnar-se, mediante a participagdo vital de uma Mulher,
da Mulher bendita entre todas. Diz o Apdstolo, quando tragou a estrutura
teologica fundamental do cristianismo: “Ao chegar a plenitude dos tempos,
enviou Deus o seu Filho, nascido duma Mulher” (Gal 4,4). E, recorda-nos o
recente Concilio, “Maria ndo foi instrumento meramente passivo, nas maos de
Deus; mas cooperou na salvaco do homem com fé livre e com obediéncia"
(LG 53). Esta circunstancia, podemos dizer, ndo é ocasional, secundaria e para
desprezar; ¢ parte essencial e, para nés, homens, importantissima, belissima e
dulcissima (da obra da Salvagdo): Cristo veio até nos, por Maria ; recebemo-
lo dela; encontramo-lo como a flor da humanidade aberta, sobre o caule
imaculado e virginal, que é Maria: “assim germinou a flor” (Dante, Paraiso,
33,9) [...]. (PAULO VI, 1970).

Paulo VI ndo hesita em encaminhar Maria ao seu reto ordenamento cultual. Mas,

mesmo depois desse posicionamento, os conflitos ainda continuavam e, entdo, foi
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necessaria uma nova Exortacdo Apostolica a fim de que se rompesse esse mal-estar.
Surgiu, assim, a Exortacdo Apostolica Marialis Cultus como resposta serena e calma, sem

tons polémicos e sem qualquer intengdo apologética para todos os problemas.

1.4.6. Maria na Exortagéo Apostolica Marialis Cultus

A Exortacdo Apostolica Marialis Cultus, do Papa Paulo VI, publicada no dia 2 de
fevereiro de 1974, nove anos ap6s o término do Concilio Ecuménico Vaticano I1, propde-
se a explicar o correto lugar de Maria na tradicdo cultual da Igreja de forma geral,
abrangendo, ainda, as festas propriamente ditas marianas (cf. KOEHLER apud in:
FIORES: MEO, 1995, p. 561-576). Muito se fala sobre o carater renovado das festas
marianas, embora sua beleza significativa e renovada ndo se encontre tdo somente ai nessa
nova reformulacdo litdrgica, mas nos préprios conceitos utilizados para descrever a
Santissima Mae do Verbo Encarnado e Eterno. Séo estes que possibilitam um novo estudo
zeloso e coerente no estudo da mariologia atual. Esta exortacdo tornou-se o documento
mariano mais importante depois do capitulo VIII da Constituicio Dogmatica Lumen
Gentium, do Concilio Vaticano Il. Por isso vale tal exploracdo sobre este documento
enriquecedor e renovador frente aos estudos mariolégicos. Mas, para isso, antes de
entrarmos em suas perspectivas teolégico-pastorais, iremos nos ater, de antemao, ao seu
contexto histérico presente no pontificado de Paulo VI; suas influéncias as quais o levou

a publicar tal exortacao.

Marialis Cultus, publicada em meio ao seu contexto atual, surge inesperadamente,
mas logo é inserida no magistério mariano de Paulo VI, no qual j& havia mostrado seu
grande interesse na piedade mariana, com seus documentos anteriores. Esta exortacdo
apostdlica aceita e repropde as orientagdes fundamentais em termos de doutrina e piedade
mariana, proposta pelo Concilio Vaticano I, de forma que ndo seja uma mera repeticdo
daquilo que ja foi apresentado pelo capitulo VIII da Lumen Gentium. A grande intengédo
marioldgica alcancada, neste Concilio, foi de apresentar o papel da Mae de Deus frente
ao evento Cristo, sendo Cristo o sumo e eterno Revelador. Maria, no entanto, aparece

como sua cooperadora dentro de seu projeto de Salvagéo.

Tal fato, ao afetar a devocdo catdlica mariana, embora o povo mais simples néo

deixasse em nenhum momento de pedir a intercessdo da Mae de Deus, leva Paulo VI a
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declarar fortemente o seu apreco pessoal a Santissima Virgem. Desde as primeiras linhas
de seus escritos nesta exortagdo, ja apresenta o seu objetivo e esfor¢o constante para dar
incremento no culto mariano, ndo apenas como um intuito pessoal, mas de confluir a
culminancia da sapiéncia no que diz respeito ao dever primario do povo de Deus. Para
isso, o Pontifice utiliza-se da reforma litargica, promovida pelo Vaticano Il, a partir da
Constituicdo Sacrossantum Concilium, a fim de tornar mais proficua a participacdo dos
fiéis nos sagrados mistérios (cf. SC 1-3). Deste modo, afirma que:

Por necessidade intima, de fato, essa piedade reflete, na préatica cultual, o plano
redentor de Deus; pelo que, ao lugar singular para com ela (LG 66); como,
ainda, a todo o progresso auténtico do culto cristdo segue-se necessariamente
correto incremento da veneragdo para com a mde do Senhor. De resto, a
historia da piedade demonstra que ‘as diversas formas de devocao para com a
mée de Deus, que a Igreja aprovou, dentro dos limites da doutrina sa e
ortodoxa’ (LG 66) se desenvolvem em subordinagdo harmoénica ao Culto de
Cristo, e gravitam a volta deste, qual ponto de referéncia natural e necessario
das mesmas. (MC 1).

O papa € consciente das mudancas sociais de seu tempo, assim como a sensibilidade
dos povos ao se relacionarem com a Virgem mae de Cristo e mae da Igreja, assim como
no modo em que a apresentam através da literatura e na arte, tal como as manifestaces
do sentimento religioso. Entretanto, ndo deseja que o0 seu povo seja desorientado e nédo
exerca corretamente a forca da piedade mariana presente ja desde os Apostolos. Através
do avanco da teologia e das ciéncias, a piedade mariana também deve evoluir a fim de
anunciar profeticamente aquela que é chamada de bem-aventurada entre todas as nagdes
e geracdes (cf. Lc 1,48).

1.4.6.1. O culto da Santissima Virgem na liturgia

A presente Exortacdo € elaborada em trés partes fundamentais da mariologia. A
primeira, preocupa-se com o culto da Virgem Santissima na liturgia, refletindo para além
do contetido doutrinal, na intencdo da eficicia pastoral e o reconhecimento para outras
formas de culto, além daquelas ja existentes. Sendo assim, o0 documento recomenda o
olhar tanto para a liturgia oriental quanto para a ocidental, embora o seu foco atinja

exclusivamente os livros do rito romano, tal como a proposta conciliar (cf. MC 1; SC 3).

A reforma do calendario litirgico mariano €, sem ddvida, a grande determinacao da
Marialis Cultus, porém, aquilo a que mais se deve atentar sao aos seus desdobramentos

teoldgicos, que atingem atraves de seus conceitos e justificativas para tais alteracfes. Sua
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finalidade, através de seu primeiro capitulo, é distribuir ao longo do ano todo o mistério
de Cristo, desde a encarnacdo até a expectativa de sua segunda vinda gloriosa (cf. SC
102). Sendo assim, a reforma litargica parte do tempo do advento, espera do nascimento
do Verbo Encarnado, destacando ndo apenas a mae de Deus no dia da sua Imaculada
Conceicéo (8 de dezembro), mas sobretudo oito dias que antecedem o Natal do Senhor
(17 & 24 de dezembro), dando énfase mais particularmente ainda no dia do domingo
quando se 1€ o episodio evangélico relativo ao nascimento de Cristo e do precursor (cf.

MC 2)'2, Com tal reforma afirma-se que:

A liturgia do advento, conjugando a expectativa messianica e a outra
expectativa da segunda vinda gloriosa de Cristo, com a admirdvel memoria da
mae, apresenta equilibrio cultual muito acertado, que bem pode ser tomado
como norma, a fim de impedir quaisquer tendéncias para separar, como
algumas vezes sucedeu em certas formas de piedade popular, o culto da virgem
Maria do necessario ponto de referéncia: Cristo. (MC 4).

O documento ainda exalta outras festas importantissimas na tradigéo litdrgica da
Igreja que devem destacar Maria como essa figura que remete a Cristo: no Natal (25 de
dezembro), com a maternidade divina de Maria; na Epifania (6 de janeiro), evocando a
verdadeira sede da sabedoria e verdadeira mae do grande Rei; na festa da Sagrada Familia
(30 de dezembro), ao considerar a santidade existente na casa de Nazaré pelo qual deu a
origem a Jesus, filho de Deus e filho do homem; a solenidade Maria, mée de Deus (01 de
janeiro), principal dogma mariano que é celebrado. Assim como a celebracdo da
anuncia¢do do Senhor (25 de marg¢o), antincio do Verbo encarnado que se “torna filho de
Maria” (cf. Mc 6,3) ¢ a virgem que se torna mae de Deus através de seu “fiat salvifico” e
“generoso”, recordando assim a nova Eva restauradora da humanidade: virgem obediente
e fiel. Além da solenidade da Assuncéo de Maria ao ceu, festa da plenitude do destino da
jovem de Nazaré (15 de agosto), sua natividade (8 de setembro) “que foi para 0 mundo
inteiro esperanca e aurora da salvagao” (cf. MR, 8 de setembro, depois da comunh&o); a
festa da apresentacdo do Senhor (2 de fevereiro) que evoca a memdria ao mesmo tempo

do filho e da mée, mostrando a sua unidade.

Também, sdo apresentadas nesse conjunto, as demais memdrias de Maria, ligadas
a motivos de culto local, “mas que alcangam ambito mais vasto e interesse mais vivo™:
Nossa Senhora de Lourdes (11 de fevereiro), dedicacdo da Basilica de Santa Maria Maior

em Roma (5 de agosto), Nossa Senhora do Monte Carmelo (16 de julho), Nossa Senhora

12 Cf. MR, Lecionario (p. 8): Evangelho (Ano A: Mt 1,18-24: “Jesus nascera de Maria, desposada com José,
filho de Davi”; Ano B: Lc 1,26-38: “Eis que conceberas e daras a luz um filho”; Ano C: Lc 1,39-45: “E
donde me é dada a graga que venha visitar-me a mae do meu Senhor?)”.
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do Rosério (7 de outubro), apresentacdo de Nossa Senhora (21 de novembro) e o
Imaculado Coragdo de Maria (celebrado no sdbado ap6s o segundo domingo depois de
pentecostes). Fala-se, ainda, da antiquissima tradicdo da importante memdria de santa
Maria no sébado, dia da semana dedicado de forma discreta ao exemplo cristdo da virgem
de Nazaré (cf. MC 5-9).

Todas essas festas, segundo a teologia mariana de Paulo VI, apresentam Cristo
como fim dltimo da salvacdo e Maria como sua cooperadora no projeto de salvagédo de
forma clara a ser celebrada e educada entre os fi€is, de modo que cada um, a seu tempo,

faca a sua experiéncia salvadora junto ao Eterno Redentor. Assim afirma:

A reforma pos-conciliar, como j& figurava entre os votos do movimento
litirgico, considerou a virgem Maria em perspectiva adequada ao mistério de
Cristo; e, em sintonia com a tradi¢do, recomendou-lhe o lugar singular que lhe
compete no culto cristdo, qual santa mae de Deus e enquanto alma cooperadora
do redentor. Nem do culto cristdo, podemos notar que, tanto no oriente quanto
no ocidente, as expressdes mais altas e mais limpidas da piedade mariana para
com a bem-aventurada virgem Maria floresceram no &mbito da liturgia, ou
entéo foram incorporadas. (MC 15).

Ao buscar esclarecer melhor tal teologia, Paulo VI resgata os principais elementos
da histéria da mariologia, apresentando Maria como modelo da Igreja em meio ao
exercicio do culto. Diz que “a exemplaridade da bem-aventurada virgem Maria, neste
campo, é consequéncia do fato de ela ser reconhecida como modelo excelentissimo da
Igreja, na ordem da fé, da caridade e da perfeita unido com Cristo” (MC 16). Sendo ela a
“virgem dada a oracdo” e, também, aquela que cumpre a vontade do Senhor através da
experiéncia do Magnificat, Maria se torna exemplaridade na vida espiritual e social do
povo de Deus, “a voz da Igreja”. E estes elementos encontram-se provados através das
paginas da Sagrada Escritura. Afirma, ainda, que “ela foi a primeira e a mais perfeita

discipula de Cristo, o que, naturalmente, tem valor exemplar, universal ¢ permanente”

(MC 35).

O modelo espiritual da vida de Maria, segundo a Marialis Cultus, pode ser visto
através das narrativas evangélicas, por exemplo, em Jodo, quando relata as bodas de Cana,
onde Maria, ao manifestar a seu filho tal necessidade temporal, veio sobre eles a graca
divina (cf. Jo 2,1-12). Ou ainda, as escrituras afirmam, mesmo apds a ressurrei¢do de
Jesus, a persisténcia da vida de oragdao dessa mulher junto aos apostolos: “perseveravam
unénimes na oracdo, com algumas mulheres, entre as quais Maria, a mae de Jesus, e com
os irmaos deles” (At 1,14). E, assim, o documento leva a perspectiva dos relatos

oracionais de Maria até a proposta conciliar, onde declara que ela, mesmo assumida ao
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céu, ndo depds a missdo de interceder e de levar a salvagdo (cf. MC 18; LG 62). A liturgia
da Igreja, sem mais, ndo pode ser vivenciada sem oracdo e sem acdo, assim declara a

caminhada histérica mariana.

H& muito tempo se explorou a virgem como esta mulher de oracdo, porém,
esqueceu-se de explorar também a sua ac¢do. Visto isso, Clodovis Boff busca retomar este
sentido ao publicar seu livro “Mariologia social”. Nele se recorda o significado da figura
de Maria para a missdo social da Igreja e dos cristdos. Nesse sentido, ao explorar o
documento magisterial de Paulo VI, diz que “essas duas distingdes sdo importantes
porque nos permitem desbloquear a figura de Maria de seu contexto historico e das
representagdes culturais posteriores” (BOFF, C; 2006, p. 63). Ele afirma ainda que o locus
maior da mariologia social encontra-se no numero 37 da Marialis Cultus, onde Paulo VI
estabelece um “confronto” fecundo entre a Virgem e a sociedade. Segundo ele, “¢ a partir
dai que o papa desenha um retrato da Virgem como uma pessoa autenticamente
‘moderna’, no sentido de uma mulher ‘ativa e responsavel’” (BOFF, C, 2006, p. 63; Cf.

MC 37,2).

Desta maneira, podemos concluir dizendo que a MC 37 mostra que o
magistério romano acolheu bastante cedo os impulsos que vinham se
desenvolvendo na Igreja, especialmente na América Latina e Caribe, em
direco a uma mariologia sociolibertadora. Doravante, todos os documentos
magisteriais se reportardo a este textus maior. Podemos, assim, considera-lo
como o texto inaugural e fundante da sociomariologia magisterial. (BOFF, C;
2006, p. 66).

1.4.6.2. Para a renovacao da piedade mariana

O papa Paulo VI, ao dar continuidade na segunda parte de sua exortacao, depois de
referir as quest@es litdrgicas marianas, dedica-se, entéo, a retratar sobre “a renovagdo da
piedade mariana”, e d4 um passo a mais. A partir das discussdes ja elaboradas no Concilio
Vaticano II, expressa que a piedade mariana estéd sujeita ao “desgaste do tempo” e, por
ISsO, necessita ser renovada em meio a tantos elementos caducos, seja na reflexdo
teoldgica, seja na reflexdo do magistério eclesiastico. Por isso convida as conferéncias
episcopais, tal como as Igrejas locais, as familias religiosas e comunidades de fiéis a
enxergarem essa necessidade e refletirem mais sobre o exercicio da piedade mariana (cf.
MC 24). Porém, para o bom uso desta piedade faz-se necessario as notas trinitaria,
cristologica e eclesial a respeito do culto da virgem. N&o se pode devotar a Santissima

Virgem sem observar tais critérios. E, entre estas, exalta a questdo cristoldgica:
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Parece-nos, contudo, sobremaneira conforme com uma certa linha espiritual
seguida na nossa época, dominada e absorvida pela "questdo de Cristo", que
nas expressdes do culto a Virgem Maria se dé um relevo especial ao aspecto
cristoldgico e se envidem esforgos no sentido de elas refletirem o plano de
Deus, o qual preestabeleceu "com um s6 e mesmo decreto a origem de Maria
e da Encarnacdo da divina Sapiéncia". Isto concorrerd, sem ddvida, para tornar
mais sélida a piedade para com a Mée de Jesus e fazer dela um instrumento
eficaz para que alcancemos todos "o pleno conhecimento do Filho de Deus, o
estado de Homem perfeito, a medida da plena estatura da plenitude de Cristo"
(Ef 4,13). Por outro lado, contribuird isso também para aumentar o culto devido
ao mesmo Cristo, porque, segundo o sentir perene da Igreja, reforcado
autorizadamente nos nossos dias (LG 66), "é referido ao Senhor aquilo com
que se procura agradar a Serva; desse modo, redunda em prol do Filho aquilo
mesmo que é devido a Mae... De tal sorte, transfere-se para o Rei aquela honra
que, em humilde tributo, se presta & Rainha" (S. Ildefonso, De virginitate
perpetua sanctae Mariae, cap. XII; PL 96, 108). (MC 25).

Saliente-se que a importancia devocional mariana, feita com éxito aquela que é a

mée de Deus e mae da Igreja, cabe aos estudiosos verificar a sua justeza, sobretudo entre

os pastores e tedlogos (cf. MC 27). A devoc¢do mariana faz parte do ser Igreja, em meio

ao discipulado e seguimento de Jesus Cristo, pois 0 mesmo Espirito que fecundou a vida

da virgem Maria é 0 mesmo que inspira e guia a continuidade da obra de Cristo. Nesse

sentido, apresenta-se aqui a ‘“nota pneumatoldgica”, como apresenta Iwashita aos

discorrer sobre tais critérios manifestados hoje em forma de veneragdo cultual e

existencial. Diz ele:

Esse culto marial se manifesta hoje na Igreja na veneracdo cultual e na
veneracdo existencial. As diretrizes tracadas por Paulo VI na Marialis Cultus,
a fim de promover uma genuina reforma do culto mariano, procura situar esse
mesmo culto no contexto do mundo contemporéneo, pois como todo
fendmeno, o culto de Maria consta de expressdes ditadas pelas circunstancias
histéricas, pela sensibilidade e pela psicologia dos fiéis e pelas diferentes
tradi¢Bes culturais dos povos. Paulo VI ilustra entdo quatro notas que devem
distinguir a devocdo vélida a Maria na Igreja de hoje, a saber, a nota trinitaria
(MC 25); nota cristolégica (MC 25; cf. LG 66); nota pneumatoldgica (MC 26);
e a nota eclesial (MC 28). (IWASHITA, 1991, p. 165).

E ndo para por ai. Ao prosseguir no comentario da Marialis Cultus, Iwashita

continua por descrever outras orientaces fundantes desta presente exortacdo, sendo elas

a vida no espirito da Sagrada Escritura, a liturgia da Igreja, o didlogo ecuménico e o

sentido antropoldgico presente na vida de Maria. Assim prossegue:

Para reforcar essas orienta¢cBes fundamentais, Paulo VI traca ainda outras
orientagdes, o culto marial deve viver do espirito da Sagrada Escritura (MC
30); deve orientar-se segundo a liturgia da Igreja (MC 31); deve ser animado
pela vontade de alcancar acordo ecuménico (MC 32); e finalmente, em sentido
antropoldgico, deve focalizar a humanidade genuina que a figura de Maria
manifesta. (IWASHITA, 1991, p. 165).


http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const_19641121_lumen-gentium_po.html
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Nesse mesmo sentido, Paulo VI afirma a importancia das ciéncias humanas na
devocdo marial, cuja consequéncias antropoldgicas desdobram-se através do exemplo de

Maria;

No culto a Santissima Virgem devem ser tidas em consideracdo também as
aquisicbes seguras e comprovadas das ciéncias humanas; isso concorrera,
efetivamente para que seja uma das causas de perturbacdo que se nota nesse
mesmo campo cultual & mae do Senhor; que dizer, aquele desconcerto entre
certos dados deste culto e as hodiernas concepcdes antropolégicas e a realidade
psicossociolégica, profundamente mudadas, em que os homens do nosso
tempo vivem e operam. (MC 34).

Aqui se encontra, segundo nosso ver, a grande beleza e novidade do conteudo
mariano de Paulo V1. Ele possui a capacidade de buscar na devo¢do mariana a resposta
para as dificuldades do tempo presente, e, a partir de seu modelo e exemplo de Igreja,
trazer para nos a salvacéo através de seu Filho, Jesus Cristo. E a partir da vida humana de
Maria que ganhamos um verdadeiro exemplo da vida de discipulado. E, por isso, mais
uma vez ele expressa que “depois de Cristo, o mais alto e o mais perto de nds” ¢ aquele
que exerce o papel de Maria, “tipo dos cristdos”, ja afirmada pelos santos padres. No
entanto, o ponto de elaboracdo fundante deve estar sempre regrado a partir da Sagrada
Escritura, a mesma que, muitas vezes, acaba por ser perdida nos discursos dos fiéis
catolicos. Por isso, ele afirma “a necessidade de um cunho biblico em toda e qualquer
forma de culto” (MC 30). Ele convida o cristdo a se servir mais da Biblia e, através dela,

formar a sua orientacao da piedade cristé.

O progresso dos estudos biblicos, a crescente difusdo das sagradas escrituras
e, sobretudo, o exemplo da tradicédo e a intima mog&o do Espirito orientam os
cristdos do nosso tempo para servir-se cada dia mais da Biblia, qual livro
fundamental de oracdo e para tirar dela genuina inspiracdo e modelos
insuperdveis. O culto a bem-aventurada virgem Maria ndo pode ser eximido a
esta orientacdo geral da piedade cristd (DV 25); antes, pelo contrério, deve ele
inspirar-se particularmente em tal orientacdo, para adquirir novo vigor e dela
tirar seguro proveito. (MC 30).

E na Sagrada Escritura que encontramos a fonte de atualizacio da eterna Revelacéo.
Nela, o Espirito Divino se faz presente e ajuda interpretar tais exemplos de vida segundo
a graca preexistente de Deus. A mesma pela qual foi envolvida Maria, assumindo desde
o momento da anunciagdo através do antincio do anjo: “Ave cheia de graga, o Senhor ¢
contigo” (Lc 1,28). E na Sagrada Escritura que, segundo a Marialis Cultus, se apresenta
de modo admiravel a salva¢do dos homens. Por isso, “acha-se toda ela impregnada do
mistério do salvador e encerra também, sem dlvida, desde o Génesis até o Apocalipse,

referéncias aquela que foi a mae e cooperadora do mesmo salvador” (MC 30). Deste
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modo, a piedade mariana deve ser bem harmonizada com a liturgia, pois nela se encontra

a sua natureza sagrada que conduz o povo cristdo (cf. MC 31).

Em virtude deste caréater eclesial, Paulo VI também se preocupa em explorar mais
o sentido de Maria “mae da Igreja”. Tendo o Concilio refletido sobre as igrejas
protestantes, pela qual pertencem também a Igreja de Jesus Cristo, apresenta-se que
Maria, também, deve ser propriedade deles, e ndo exclusivamente dos catélicos. Por isso,
através desta Exortacdo, a piedade mariana ganha um carater ecumeénico. E isso, por
diversos motivos, seja pela necessidade da uniéo entre os cristdos, conforme pede Cristo

através das escrituras, seja pela honra e gloria da mae de Jesus.

Antes de mais nada, porque os fiéis catdlicos se unem aos irmaos das Igrejas
ortodoxas, nas quais a devogao a bem-aventurada virgem Maria se reveste de
formas de elevado lirismo e de doutrina profunda, ao venerar, com particular
amor, a The6tokos, e ao aclama-la como “esperanga dos cristdos”, se unem aos
anglicanos, cujos tedlogos cléassicos ja colocavam em evidéncia a solida base
escrituristica do culto a mée de nosso Senhor, e cujos tedlogos contemporaneos
frisam ainda mais a importancia do lugar que Maria ocupa na vida cristd; se
unem, enfim, aos irméos das comunidades da reforma, entre os quais floresce
vigorosamente o amor pelas sagradas escrituras, que os leva a glorificarem
Deus com as prdprias palavras da virgem (cf. Lc 1,46-55). (MC 32).

E continua a apresentar as razdes pelas quais sdo preponderantes para toda Igreja:

Depois, porque a piedade para com a mae de Cristo e dos cristdos é, para 0s
catolicos, ocasido natural e frequente de imploracéo, para que ela interceda
junto do filho pela unido de todos os batizados, num sé povo de Deus (LG 69).
E ainda, porque é desejo da Igreja catdlica que nesse culto, sem que lhe seja
atenuado o caréater singular (LG 66; SC103), sejam evitados, com todo o
cuidado, quaisquer exageros que possam induzir em erro 0s outros irmaos
cristdos acerca da verdadeira doutrina da Igreja catdlica (LG 67); e sejam
banidas quaisquer manifestagdes culturais contrarias a reta praxe catdlica. Por
fim, sendo conatural ao genuino culto da bem-aventurada virgem Maria que
“ao honrar a mae (...) melhor se conhega, ame e glorifique o filho” (LG 56),
ele torna-se caminho para Cristo, fonte e centro da comunhdo eclesiastica, na
qual todos aqueles que confessam abertamente que ele é Deus e Senhor,
salvador e Unico mediador (cf. 1Tm 2,5), sdo chamados a serem uma s coisa
entre si, com ele e com o Pai, na unidade do Espirito Santo. (MC, 32. Cf. Paulo
VI, Alocucdo aos Padres Conciliares, na Basilica de S. Pedro, em 21 de
dezembro de 1964: AAS 56 (1964), p. 1017).

Paulo VI, através desta vasta e aberta colocacgdo, acaba por colocar a Igreja em rumo
anovos orientes, até mesmo desconhecidos. Ele estava consciente, assim se refere, de que
a Igreja ndo comunga de todos os tipos de pensamentos das comunidades eclesiais, sejam
elas catdlicas ou protestantes, mas queria mostrar o seu dever de apresentar a verdade
sobre a funcdo de Maria na obra da salvacéo e, consequentemente, do culto que é prestado
a Santissima Virgem de Nazaré (cf. MC 33). Ja se era visto, entre seus escritos anteriores,

sua grandiosa preocupacdo em relacéo a unidade dos cristdos. E, resgando o pensamento
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de Ledo XIlII, que dissera que faz parte da maternidade espiritual de Maria promover a
unidade dos cristdos, é que se vé encorajado e sem medo dos obstaculos para fazer tal

publicacéo.

De fato, aqueles que pertencem a Cristo, ndo os gerou Nossa Senhora, hem
podia gera-los, sendo na unidade da fé e do amor a Ele. "Acaso Cristo foi feito
em pedagos?" (1 Cor. 1, 13). Por isto, todos n6s devemos viver juntos a vida
de Cristo, de modo a podermos "colher frutos para Deus" (Rom. 7, 4), num s6
e idéntico corpo. Necessario é, pois, que todos aqueles que a maldade dos
acontecimentos separou desta unidade sejam de novo, por assim dizer, gerados
para Cristo, desta mesma Mae que Deus tornou perenemente fecunda de santa
prole. (AP 14).

Porém, esta mesma questdo o Santo Padre deixa em aberto para que os tedlogos, 0s
responsaveis pelas comunidades cristds e os mesmos fiéis dediquem-se na atencao de tais
problemas e possam colaborar com a sua solucéo a partir desta sua contribuigéo (cf. MC
34). Vale perceber que esta ndo é uma reflexdo fechada ou dita moralista, mas sim,
apresentada numa perspectiva de abertura a0 mundo contemporaneo, de forma que até
entdo, ndo se havia tido antes. Por isso sugere que Maria seja retomada mais uma vez na
histéria como modelo e prot6tipo naquilo & qual anseiam os homens do nosso tempo (cf.
MC 37).

1.4.6.3. Indicacdes acerca dos pios exercicios do Angelus Domini (ave-marias) e do

santo rosario

Na terceira e Gltima parte desta carta exortativa, por fim, Paulo VI faz algumas
indicacdes acerca dos exercicios espirituais marianos, enfatizados na oracéo do Angelus
Domini e do santo Rosario. Apresenta que os responsaveis pela piedade mariana tambem
tém a obrigacdo de incentivar tais oracbes em suas comunidades, a fim de proceder
sapientemente a restauracao das préticas e exercicios de devocao mariana (cf. MC 40). O
papa, ao falar, ainda, sobre a importancia do Angelus Domini (ave-marias), ressalta a sua
estrutura simples, que em seu carater biblico, santifica, em seu ritmo quase litdrgico, 0s
diversos momentos do dia, rememorando o mistério pascal de Cristo através de sua

encarnacao, paixdo, morte e ressurreigéo (cf. MC 41).

E, ainda, sobre a oracdo do santo Rosario, o papa explora o seu sentido
contemplativo, de louvor e simultaneamente de suplica, ao contribuir na pratica da vida
cristd e no zelo do empenho apostélico. O papa apresenta este objetivo como um grande

e valoroso empenho de seu pontificado, desde a sua primeira audiéncia geral buscou
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demonstrar sua forte piedade mariana, assim como também o fez na carta enciclica Christi
Matri e Recurrens mensis october. Assim, prossegue dizendo que “o rosario, por
conseguinte, é a oragdo evangélica, como hoje em dia, talvez mais do que no passado,

gostam de definir os pastores ¢ os estudiosos” (MC 45).

Oracdo evangélica, centrada sobre o mistério da encarnagdo redentora, o
rosario €, por isso mesmo, uma prece de orientagdo profundamente
cristologica. Na verdade, seu elemento mais caracteristico, a repeticdo litania
do “alegra-te, Maria”, torna-se também ele, louvor incessante a Cristo, objetivo
ultimo do anuncio do anjo e da saudagdo da mae do Batista: “bendito o fruto
do teu ventre” (Lc 1,42)”. (MC 46).

O Sumo Pontifice apresenta claramente, com essas palavras, o seu objetivo de
promover uma cultura marial centrada e regrada em favor da salvacdo dos fiéis. Por isso,
ele destrincha a importancia, desde os atos litdrgicos aos atos de devogdes particulares, a
necessidade de ser Cristo a centralidade de toda e qualquer devogdo e, Maria sua
cooperadora, em meio ao seu plano de salvagdo. Neste aspecto devocional mariano, ao
dar continuidade e falar da “oracgdo excelente” (cf. MC 55), por ele chamada (o rosario),
ndo deixa de, segundo a tradicdo da Igreja, zelar pela prioridade devocional da celebracao
da liturgia das horas, oracdo da familia cristd (cf. MC 54). A oracdo do rosario, contudo,
“em referéncia a qual, os fiéis devem sentir serenamente livres e solicitados a recita-la

como compostura e tranquilidade, atraidos pela beleza intrinseca dela” (MC 55).

Ao finalizar esta exortagdo, Paulo VI exalta o seu valor teoldgico do culto a
Santissima Virgem, e relembra a importancia de sua eficacia pastoral, desde que feita com
mero e éxito. O culto a Mée de Deus e da Igreja, contudo, deve refletir sempre o seu
fundamento escrituristico da Palavra Revelada, assim, como também deve estar
conjuntamente ligado aos seus fundamentos soélidos dogmaticos: maternidade divina,
Virgindade perpétua, Imaculada Conceicéo e Assuncao (cf. MC 56). Isto tudo condiz

para a forca renovadora dos cristdos (cf. MC 57).

A piedade para com a mée do Senhor torna-se, pois para o fiel, ocasido de
crescimento na gracga divina, que é, de resto, a finalidade Gltima de toda e qualquer
atividade pastoral. Na realidade, é impossivel honrar a Cheia de graca (cf. Lc 1,28), sem
honrar o estado de graca em si proprio; quer dizer: a amizade com Deus, a comunhao com
ele e a inabitagcdo do Espirito Santo. Esta graca divina reveste todo o homem e torna-o
conforme a imagem do Filho de Deus (cf. MC 57).
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Sobre esta exortacdo fundamental mariana, muitos te6logos a citam, porém,
pouquissimos comentarios e analises sobre ela sdo encontrados explorando a beleza de
seu riquissimo conteudo. Segundo Clodovis Boff, ela deve ser “o ponto de referéncia
constante para o ensino magisterial ulterior” (BOFF, C, 2006, p. 62). Esta ai a grande
importancia de seu estudo em favor de um comprometimento pastoral, pelo qual, ndo
deve parar apenas nessas paginas escritas por Paulo VI, mas devem ser analisadas e
refletidas em cada tempo, para que a devogdo mariana seja, cada vez mais, objeto de
salvacdo para aqueles que a Cristo se dirigem. Por isso, a partir de agora, iremos nos
debrucar a fazer esta reflexdo atual da realidade, disposta a ajudar a Igreja em seu diadlogo
com a filosofia, debrugando-nos a estabelecer uma interface com o pensamento de Xavier

Zubiri e sua Inteligéncia senciente, tendo como o grande desafio desta pesquisa.
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CAPITULO 2
A INTERFACE COM O FILOSOFO XAVIER ZUBIRI

O grande desafio proposto pelo orientador desta pesquisa é de estabelecer uma
ponte de didlogo entre a teologia e filosofia, fazendo, de tal maneira, uma interface entre
0 pensamento teoldgico de Sdo Paulo VI, em sua mariologia, com o fildsofo espanhol

Xavier Zubiri.

2.1. Breve Biografia de Xavier Zubiri

José Francisco Xavier Zubiri foi um filésofo espanhol, nascido em Séo Sebastido
— Pais Basco, em 4 de dezembro de 1888. Sua filosofia é considerada de dificil
classificacdo, embora seu nucleo possa ser entendido, em parte, como uma continuidade
e tentativa de desenvolvimento do que foi preconizado (e posteriormente abandonado)
por Heidegger em Ser e Tempo. De acordo com Eduardo Rivera, autor que conheceu
Zubiri pessoalmente e se tornou o tradutor de Heidegger para o espanhol, o ponto de
partida da filosofia de Zubiri é a investigacdo do Seyn que nao € mais o ser projetado para
o Dasein, mas sim, seu sustento. A busca por este elemento é precisamente o ponto de
partida de Zubiri (CILLERQOS, 2008. p. 15).

Zubiri foi membro da Escola de Madrid, onde conviveu com filésofos como José
Ortega y Gasset, Julian Marias e Pedro Lain Entralgo. Sua filosofia foi categorizada
como um "materialismo realista”, que tentou reformular a metafisica classica sob uma

perspectiva totalmente compativel com a ciéncia moderna (QUIROS, 1997. p. 30-33).

O filésofo espanhol recebeu sua formacdo filoséfica e teoldgica em Madrid e
Roma. Durante a poOs-graduacéo em Lovaina, aprofundou-se nos
estudos fenomenoldgicos. Em 1929, o crescente interesse em fenomenologia fez Zubiri
se mudar para Friburgo em Brisgdvia e abandonar seu cargo de professor em Madrid. Em
Friburgo ele estudou com Edmund Husserl e Martin Heidegger. Em 1930, mudou-se
para Berlim, onde estudou fisica, filologia e biologia. L&, ele ficou hospedado
em Harnack House, o que o permitiu socializar com pensadores importantes deste grande
periodo de atividade académica da Repuablica de Weimar. Zubiri manteve contato

com Albert Einstein (com quem ja havia conhecido em Madrid, na Universidad Central,
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em 1923), Max Planck, Werner Jaeger, Erwin Schrodinger, entre outros (SAMOUR,
2003. p. 2).

Quando a guerra civil eclodiu na Espanha em 1936, Zubiri mudou-se para Paris.
L4, ele continuou tendo uma vida intelectual intensa, participando de cursos com Louis
de Broglie, Frédéric Joliot, Iréne Curie, Elie Cartan e Emile Benveniste, entre outros. Em

1939, pouco antes da Franca declarar guerra a Alemanha, Zubiri retornou & Espanha.

A despeito da intensa atividade intelectual que teve durante toda sua vida, Zubiri
foi obrigado se demitir das posi¢Ges académicas formais, dada a falta de liberdade
académica durante a Espanha franquista. No entanto conseguiu manter seu trabalho como
um académico, através do patrocinio de familiares e amigos. Zubiri foi um autor prolifico
com aparicOes nas revistas espanholas Cruz y Raya e Revista de Ocidente. No entanto,
apos sua demissdo das universidades espanholas, ele ndo publicou muitos
artigos revisados por pares. A época, o trabalho de Zubiri ndo foi bem recebido
inicialmente nos ambientes académicos estabelecidos na Espanha e isto se deu sobretudo
pelo contexto politico franquista. Entretanto seu relacionamento com estudiosos
como Ignacio Ellacuriafez seu trabalho ser amplamente divulgado e conhecido
na Ameérica Latina, onde os estudos acerca da filosofia de Zubiri tem se desenvolvido até
os dias atuais. Recentemente, académicos espanhdis comecaram a reconhecer a
importancia do autor. Em 1979, o governo alemdo o concedeu a Ordem do Mérito da

Republica Federal da Alemanha.

Em seu pensamento, Zubiri pretendia restabelecer a historia sobre a jungdo da
metafisica, onde Hegel a instalou, e de onde ela mais tarde foi resgatada por Dilthey, pelo
proprio Heidegger e por Ortega. A respeito disso, Zubiri, mesmo compartilhando a ideia
da historicidade da vida humana, ainda sublinha o risco do historicismo. Para o espanhol,
¢ preciso “chegar a uma ideia de ser que inclua a historia” (CEREZO, 2013. p. 92). Nao
se trata, porém, de um retorno a metafisica substancialista, cujos conceitos estaticos
Heidegger e Ortega haviam criticado. Para Zubiri, precisamos incluir o historico sem os
riscos de dissolver a filosofia em historicismo (CEREZO, 2013. p. 92).

Heidegger desempenha um papel fundamental para Zubiri, pois representa ao
mesmo tempo um ponto de apoio e objetivo de transcendéncia, para a tentativa de
elaboracdo de um "salto do tempo ao ser”, na direcdo oposta a de Heidegger. Assim,
Zubiri se propde a fazer a virada metafisica do sentido da realidade no problema da

historia que, portanto, desempenha um papel fundamental no seu pensamento, ainda que
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ndo possa ser entendido & maneira hegeliana na medida em que se trata, ao contrario, de
uma questdo de abrir a metafisica transcendental ao dinamismo histérico da realidade
(CILLEROQOS, 2008. p. 15).

N&o por coincidéncia, seu aluno Ellacuria observou que "a realidade historica € o
objeto Gltimo da filosofia (de Zubiri) entendida como metafisica intramundana nao
apenas por seu carater abrangente e totalizante, mas como a manifestacdo suprema da
realidade” (ELLACURIA, 2001, p. 38. 473-475).

O mais radical no pensamento de Zubiri € a realidade. Com isso Zubiri supera o
pensamento filosofico anterior, pois para ele tudo se atém a realidade como estrito
fundamento onde se esta e de onde n&o se sai mais. O ser e 0 existir ndo sdo fundamentos,
pois seu chdo ¢ a realidade. E o mais inédito, talvez seja também que a realidade ndo é
ponto de partida nem de chegada. E simplesmente onde se est, e ndo de uma forma
qualquer, mas literalmente sob o dominio imposto pela prépria realidade.

Nesse processo, 0 sentir é totalmente revisto e formalmente valorizado. Segundo
Zubiri, 0 que ndo sente ndo fica na inteleccdo. Portanto ideias sem conex@o com o sentir
real sdo como fumaca que se dissipam no espaco. E aqui ja temos um aporte para a
interface com nosso tema: um prefacio litdrgico, cuja teologia é expressao da eclesiologia
do Vaticano Il. Os quatro dogmas marianos, explicitados ou vislumbrado no preféacio de
Maria Mae da Igreja, sdo realidade para ser sentida e inteligida. Nao séo ideias teoldgicas
que nao incidem no sentimento humano. Talvez seja por isso que, as vezes, a piedade
popular surge como uma saida de escape para 0 povo necessitado da presenca de Maria
como Méae, consoladora dos aflitos naquelas horas mais dificeis em que a fragilidade
natural da vida ou das opressdes contra os pobres se apresentam de forma devastadora.
Maria nao pode ser a “excelsa” rainha, cuja distdncia ndo permite chegar muito perto.
Maria nos ajuda a rir, a chorar, alimentando esperangas, ou simplesmente afagando
maternalmente. O pensamento de Zubiri mostrou que o ato de sentir e inteligir constitui
um ato Unico e inseparavel, mesmo que em momentos diferentes, porque sentir e inteligir
ndo se confundem. Zubiri ndo sé corrigiu a teoria do conhecimento que chegou até nds,
mas descortinou um horizonte que por muito tempo ainda vai ser vislumbrado.

Critico da teoria do conhecimento vigente, Zubiri aprofundou uma noologia
segundo o0 modo como as coisas acontecem e configurou uma metafisica completamente
diferente da metafisica tradicional. A metafisica zubiriana ndo esta para além da fisica

como se costuma dizer, mas, ao contrario, esta no coragéo da fisica, no mais profundo da
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realidade. O homem, intrinsecamente, esta inserido na realidade e atuando nela e dela
apreende algo de sua inteligibilidade. Zubiri se esmerou em mostrar a realidade como
eixo de seu pensamento metafisico e a inteligéncia como apreensdo dessa realidade.
Esforgou-se para mostrar que s6 uma inteligéncia senciente pode denotar como o sentir e
o inteligir estdo unidos, pro indiviso. Nas 17vezes'® que esta expressdo aparece no corpus
zubiriano denota sempre a questao unitaria entre duas coisas que nao se confundem, mas

ndo se separam, como é caso tipico do sentir e inteligir (ZUBIRI, 2018, p. 1).

Nesta apreensdo apreendemaos, pois, impressivamente a realidade do real. Por
isso a chamo apreensdo primordial de realidade. Nela a formalidade de
realidade esta apreendida diretamente, ndo através de representacdes ou coisas
semelhantes. Esta apreendida imediatamente ndo ou de raciocinios da ordem
que for. Esté apreendida unitariamente, isto é, o real, podendo ter e tem como
realmente ocorre, uma grande riqueza e variabilidade de conte(do, este
conteddo e, sem duvidas, apreendido unitariamente como formalidade de
realidade pro indiviso. (ZUBIRI, 2018, p. 65).

E sua grande licdo n&o ficaré esquecida, porque a Fundagao Zubiri fez um esforgo
titdnico para publicar uma série de livros que Zubiri deixou escrito de alguma forma,
sobretudo nos seus cursos que eram frequentados por discipulos fiéis e até pela alta
sociedade de Madri.

Para superar uma teoria do conhecimento fundada no ser, Zubiri apresenta o
“estar” como momento fisico da realidade, em que o estar presente na inteleccao ¢ a
atualizac3o intelectiva da coisa como ato de apreensdo sensivel. E nesse sentido que a
liturgia propde que Deus “esta no meio de nos” e a rigor ndo deveria ser preciso apelar

para piedade popular para sentir que Maria também estad no meio do seu povo.

Em 1983, ja doente, Zubiri escreve “O Homem e Deus”, que ndo podera terminar.
faleceu em 21 de dezembro, em Madri. Seus discipulos, reunidos no Seminario Xavier

Zubiri e, depois, na Fundacion Xavier Zubiri, ddo inicio a publicago de suas obras.

2.2. A inteligéncia senciente na filosofia zubiriana

A filosofia de Zubiri € sem sombra de duvidas uma inédita abertura para a
compreensdo do homem e da realidade na qual ele esta inserido. As influéncias de

Husserl, Heidegger, Kant, dentre outros grandes filésofos como Aristételes,

13 Cf. ZUBIRI, Xavier. Sobre la esencia. 2018, p. 65; p. 148; 328; Espacio, tiempo, matéria, p. 187, 356,
Inteligencia senciente, p. 65, 112, 268, Inteligencia y logos. p. 257; 260, Inteligencia y Razén p. 260; 305;
306; 307; sobre el hombre, p. 5, 527, 531; Escritos menores (1953-1983), p. 056.
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desencadearam em Zubiri um mergulho na metafisica, na noologia e na fenomenologia,
como aporte para 0 Seu pensamento, que se concentra, sobretudo, na apreensdo de
realidade, permitindo uma nova concepcao de inteligéncia e de realidade.

O pensamento do filésofo tem como chédo de realidade uma Europa conturbada,
mais precisamente uma Espanha mergulhada numa crise intelectual, politica e religiosa.
A obra de Zubiri, entretanto, felizmente, ja se alinha numa busca de solucdo, pois ela
“como um todo foi construida num importante momento de avivamento do pensamento
espanhol e mundial diante da crise da modernidade e da razao cientifica e filosofica”
(TEJADA, in Zubiri 2011, p. 13). Zubiri embebeu-se de influéncias fenomenoldgicas,
metafisicas e das ciéncias contemporaneas, comprometido intelectualmente com a busca
da verdade. Ele formulou seu pensamento em um paralelismo entre a filosofia historica e
a ciéncia para criar uma visao filosofica que ressoe no vazio da pessoa humana cheia de
surpresas e de instigacdes para o pensar criativo. Por isso, 0 pensamento de Xavier Zubiri
é essencialmente aberto e criativo. Um pensamento aberto que reflete uma realidade
aberta, que tem sua maxima expressao no proprio homem, que, segundo Zubiri, “suas
tendéncias o levam a algo que em si mesmo ndo esta concluso”, e em segundo lugar, o
fato de que o homem tem que resolver a situacdo com vistas a sua propria realidade (cf.
ZUBIRI, 2015, p. 38). Como diz Pintor-Ramos: “a tese crucial de todo o pensamento de
Zubiri é que a funcdo especifica da inteligéncia é compreender as coisas como reais.
Como a formalidade real é rigorosamente sentida, ha de dizer-se nesse caso que o sentir

mesmo é intelectivo ou que a inteligéncia é senciente” (1996, p. 31).

Frente a pungente crise da modernidade, Xavier Zubiri interpreta criticamente a
situacdo do homem atual fugindo de si mesmo e do préprio vazio constituido por uma
soliddo absoluta e por uma existéncia centrifuga e penualtima (cf. ZUBIRI, 2010, p. 67).
E um aprofundar-se filosofico de carater mais metafisico ou ontoldgico. E em Heidegger
que Zubiri compreende a completude do ser do real, mergulhando no espirito metafisico
hedeggeriano. Ele comenta que: “o ser se funda na realidade. A metafisica ¢ fundamento
da ontologia. O que a filosofia estuda ndo é objetividade nem o ser, mas a realidade
enquanto tal” (TEJADA, in ZUBIRI, 2011a p. 15). Segundo Zubiri, a crise que se
petrificou na modernidade ndo € periférica, mas profunda, porque afetou a estrutura
mental do pensamento humano, que perdeu o chédo da realidade e passou a justificar-se a
partir do logos e ndo da realidade. Entéo a coisa ndo era mais real, mas aquilo que o logos

dizia ser. A isso Zubiri chama de “logificacdo da inteligéncia”. E, consequentemente, a
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realidade foi entificada. Zubiri foi uma espécie de “Dom Quixote” lutando para superar
isto. Pintor-Ramos afirma que “a poderosa estrutura mental marcada pelo predominio da
logificacdo da inteligéncia e da conseguinte entificacdo da realidade marca o centro da
atitude que Zubiri se pos a superar” (PINTOR-RAMOS, 1996, p. 21).

Estudando Aristoteles, Zubiri comeca a compor o que seré a base da sua trilogia
Inteligéncia Senciente: o ater-se a realidade das coisas. O conceito que Zubiri da a este
ater-se a realidade € o sentir, e 0 sentir enquanto sentir € realidade real; sentir é ser de
verdade e realidade primaria da verdade (cf. TEJADA, in ZUBIRI, 2011a, p. 15-16). O
seu discurso 18 levanta reflexdes de que o ser humano esta intrinsecamente, mas de
maneira modesta, inserido na realidade. Porém, o que é necessario ¢ um aprofundar-se no

real, no qual a pessoa esta atuando para, de 1, tirar algo de sua inteligibilidade.

O pensamento de Xavier Zubiri fundamenta-se em duas concepgfes cruciais: a
realidade, como nucleo de seu pensamento metafisico, e a inteligéncia. Segundo Cescon,
para Zubiri, “o ser se funda na realidade, de modo que a metafisica ¢ o fundamento do
ser” (CESCON, 2004, p. 253). Ou seja, Zubiri explora a realidade como tal, comum a
todas as coisas reais, mas também as diferentes formas existentes de realidade, pondo

como centro de sua investigacdo a realidade humana (cf. CESCON, 2004, p. 257).

Para compreender Zubiri é preciso viver com ele a gestacdo das
suas doutrinas, sentindo de que modo se realizam e vém a luz. E
importante perceber sua atitude filoséfica diante dos problemas
teoldgicos, como diante de todo o tipo de problema. (CESCON,
2004, p. 251).

Pela realidade, ele delineia aquilo que serd chamado de Inteligéncia Senciente,
afirmando que o ato formal da inteligéncia ndo é conceber, mas sim apreender a coisa em
si como de fato €, ou seja, na sua formalidade real (cf. TEJADA, in ZUBIRI, 2011a, p.
14). Zubiri deixa claro em forma de pergunta e da a resposta: “Que a inteligéncia forme
conceitos é evidente. Agora que a funcao priméria da inteligéncia seja conceber, formar
conceitos ¢ ideias? Evidentemente ndo” (cf. ZUBIRI, 2015b, p. 27). Isso é o que

caracteriza o conceito na inteligéncia senciente.

O homem, para além da mera estimulidade, como o0s animais, possui uma outra
forma exclusiva de apreensao pelos sentidos que € proprio seu (cf. ZUBIRI, 1998, p. 54).

Isso se da pelo inteligir e o sentir como formas de apreensdo de realidade.
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2.3. O inteligir e o sentir como formas de apreensao da realidade

Para adentrar o conceito de inteligéncia senciente, é essencial compreender o
objeto formal da filosofia zubiriana: a atualizacdo da realidade na inteligéncia senciente
resultante de um Gnico ato estrutural: o sentir ¢ o inteligir. Para Zubiri, “o ato proprio e
formal da inteligéncia ndo ¢ ‘conhecer’, sendo apreender a coisa mesma, mas nao na sua
formalidade estimulica, sendo em sua formalidade ‘real’” (TEJADA, in ZUBIRI, 201143,
p. 26).

Zubiri afirma que a filosofia grega entendeu o inteligir e o sentir como atos'* de
duas faculdades distintas. Porém, o ato de inteligir e de sentir, segundo o seu conceito é
ato enquanto ato e ndo enquanto faculdades (cf. ZUBIRI, 20113, p. 4). O eixo do seu
estudo esta na compreensdo dos modos de inteligir e de sentir a realidade. Ou seja, a

“coisa”® que ¢ inteligida e sentida: a inteleccdo por meio da apreenséo da realidade.

A inteligéncia, segundo Zubiri, € um carater da propria inteleccdo. Melhor
dizendo, a inteligéncia é um modo interno do ato de inteligir e ndo uma metafisica da
prépria inteligéncia.

Toda metafisica da inteligéncia pressupde uma analise da
inteleccdo. Certamente em varios pontos fui levado a fazer
conceituacbes metafisicas que considerei importantes. Porém,
ao fazé-las, tive muito cuidado para advertir que nestes pontos

se trata de metafisica e ndo da mera inteleccdo como ato. Trata-
se, pois, de uma analise dos prdprios atos. (ZUBIRI, 2011, p. 4).

E, partindo da analise dos atos, Zubiri retoma a investigacdo dos proprios atos,
concluindo que a filosofia, tanto grega quanto medieval, se distanciou do ato para a
faculdade, tendo um deslocamento de sentido a partir de Descartes, para quem tanto o

inteligir quanto o sentir eram duas formas de dar-se conta das coisas (cf. ZUBIRI, 2011a,
p. 4).

14 Os atos, para Zubiri, ndo podem ser considerados como atos de uma faculdade, mas sim, atos em e por
si mesmos. Isso devido ao que a filosofia grega e medieval considerou como atos de duas faculdades
diferentes, o inteligir e o sentir (cf. ZUBIRI, 2011, p. 3).

15 O termo “coisa”, para Zubiri, nio se acentua como um “coisismo”, mas no sentido trivial da palavra, ou
seja, como “algo” (cf. ZUBIRI, 2011, p. 3).
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2.3.1. O inteligir

O que constitui o ato de inteleccdo é o dar-se conta de algo que ja esta presente
em e na realidade. Zubiri diz que “a consciéncia ndo ¢ senao a substantivacao do proprio
‘dar-se conta’” (cf. ZUBIRI, 2011a, p. 5). Isto quer dizer que a consciéncia nao existe
como coisa real, pois o0 que temos como fato ndo é consciéncia, mas 0s atos conscientes.
A consciéncia ndo pode executar atos. E 0 que constitui a inteleccdo é sempre o dar-se
conta “de” algo que ja esta na intelec¢éo:

A coisa ndo esta presente porque eu me dou conta, mas eu me
dou conta porque ela ja esta presente. Trata-se certamente de um
estar presente na intelec¢do, na qual me dou conta do presente,
mas o estar presente da coisa ndo é um momento formalmente
idéntico ao proprio dar-se conta nem se funda nele. Portanto, a
filosofia moderna, dentro do ato de inteleccdo, escorregou no
estar presente, e atendeu apenas ao dar-se conta. Mas esse dar-
se conta ndo é em e por si mesmo um ato: é tdo somente um
momento do ato de inteleccdo. Esse é o ingente desvio da
filosofa moderna com respeito a analise de inteleccdo. (ZUBIRI,
2011a, p. 5).

O dar-se conta de algo ¢ ato de inteleccdo. “Na intelec¢do me ‘estd’ presente algo
do que eu ‘estou’ me dando conta”. O fisico da coisa nao ¢ apenas conceito, mas tem
carater de real, porque opde-se ao que é simplesmente intencional, embasado no dar-se
conta (cf. ZUBIRI, 20114, p. 6).

O “estar”, segundo Zubiri, ¢ ato intelectivo, porque ¢ um “estar’” com e na coisa,
lembrando que a “coisa” ¢ compreendida como “algo” que esta ficando na intelec¢do, ou
seja, € um estar fisico no qual € constituida a apreensdo (cf. ZUBIRI, 2011a, p. 6). Por

iSso,

a apreensdo nao é uma teoria, mas um fato: fato de que eu estou
me dando conta de algo que me esta presente. A apreensao &,
quanto ao momento do “estar presente”, um ato de captagdo do
presente, uma captacdo na qual estou me dando conta do que é
captado. (ZUBIRI, 20113, p. 6).

Para Zubiri, inteligir significa apreender o real como real®. E na realidade que ha
a atualizacéo do estar presente daquilo que foi apreendido no ato da intelec¢do. Segundo
Prieto: “quando Zubiri fala da inteleccdo, ndo se refere ao ato de uma faculdade nem de
uma consciéncia, mas que é em si mesmo um ato de captagao ou apreensio” (Pietro, 2016,
p. 227).

6 O real tem significado daquilo que se faz presente “em si”, que tem uma atuagio em funcdo de
caracteristicas tidas como proprias (cf. PRIETO, 2016, p. 227).
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A realidade do real esta abarcada na inteleccdo, e a intelecgdo é realidade, pois sdo
duas coisas que se fazem presentes no mesmo ato (cf. PRIETO, 2016, p. 227). E, na
verdade, o sentir e o inteligir. E esse ato que faz real o fato de buscar uma devocg&o mariana
reta, ordenada e desenvolvida, como sugere Paulo VI. “Definitivamente, a intelec¢ao
como ato € um ato de apreensao, e esta apreensao €, por sua vez, uma maneira da propria
apreensao sensivel” (ZUBIRI, 2011a, p. 9).

Contudo, a inteleccdo é um ato de apreensdo que também tem um carater do sentir,
pois toda a apreensdo constitui o sentir a realidade. E para poder alargar a compreensao
do ato de apreensdo intelectiva é significativo assimilar o que também seja a apreensédo

sensivel, a sua indole constitutiva da captacdo do real na inteligéncia senciente.

2.3.2. A apreensao senciente de estimulidade

O sentir'” animal é um processo unificado composto indizivelmente por trés
momentos importantes: a suscita¢éo, a modificacao tonica e a resposta. Embora o sentir
seja comum aos homens e aos animais, o sentir humano néo é determinado pela resposta,
que para o animal é praticamente o objeto de todo o seu sentir. Uma vez dada a resposta,
a questdo se encerra por ai mesmo. Zubiri fala em “estimulos signitvos”, mesmo quando
os animais realizam acdes coletivas como as abelhas, por exemplo, que, “ao executar

essas agdes de carater coletivo, sdo meros estimulos signitvos” (ZUBIRI, 2015, p. 38).

O momento da suscitacdo®® desencadeia um estimulo, gerando um processo
fisiolégico excitativo, que por sua vez constitui toda atividade vital do animal (cf.
ZUBIRI, 2011a, p. 11). Prieto elucida claramente 0 momento da suscita¢do na impressdo

de realidade, dizendo que:

0 que suscita 0 processo senciente é a apreensdo daquilo
suscitado (suscitante), uma impressao sensivel. A impressdo da
realidade é sempre e somente propria de um ato de apreensdo.
Mas, convém por hora levar em conta que, 0 que suscita pode se
combinar de duas maneiras diante de quem é suscitado: como
mero estimulo ou como mera realidade. (PRIETO, 2016, p. 228).

17 Quando Zubiri fala do sentir, refere-se ao sentir como estrutura formal da apreenséo senciente (cf.
ZUBIRI, 2011, p. 14).

18 A suscitacdo € tudo aquilo que estimula uma atividade, uma acdo. E o que Zubiri diz parecer uma
excitagdo, no que tange a fisiologia (cf. ZUBIRI, 2011, p. 11-12).
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O autor supracitado deixa claro que 0 momento da apreensdo é o que, de fato,
define a suscitagdo. A suscitacdo € momento de uma acao, e a excitagdo é momento de
uma funcdo. Zubiri, distinguindo funcdo de acdo, diz que fungdo é uma estrutura que
desencadeia uma ac¢do, como, por exemplo, uma contracdo muscular. A agdo, porém, ndo
tem como sujeito uma estrutura, mas o animal inteiro enquanto tal como sujeito de uma
acdo (cf. ZUBIRI, 20114, p. 12). A devogédo mariana, entdo, ndo tem como sujeito uma
funcdo animal, como defesa, ataque, excitacdo sexual, mas tem como sujeito a pessoa
humana integral, o ser humano por inteiro. E s6 imaginar o fiel em sua comunidade
eclesial participando na vivéncia dos ritos em nossas liturgias. Um momento assim nédo
responde a nenhuma funcdo, no sentido zubiriano, mas a uma acao pura e simplesmente

do mais alto nivel da integralidade humana.

A suscitacdo € o preambulo de uma acdo que age diretamente no animal, alterando
a sua tonicidade vital. A isso, Zubiri chama de “modificacdo tonica*®, aquilo que é
definido pela suscitagédo, porque o animal tem, a todo instante, um estado de tonus vital

(cf. ZUBIRI, 2011a, p. 12), que se caracteriza claramente pelos atos instintivos.

O terceiro instante do processo senciente é o “momento de resposta” %, em que 0
animal responde ao ténus suscitado. Zubiri deixa claro que a resposta € totalmente
diferente de uma reacdo dos efetores, porque pode ser muito variada ou até inerte (cf.

ZUBIRI, 2011a, p. 13). Nesse contexto Zubiri afirma ainda que:

sentir € um processo. Esse processo senciente é estritamente
unitario: consiste na unidade intrinseca e radical, na unidade
indissollvel de seus trés momentos, de suscitacdo, modificacdo
tbnica e resposta. Seria um erro pensar que 0 sentir consiste
apenas em suscitagdo, e que 0s outros dois momentos sdo apenas
consecutivos ao sentir. Muito pelo contrério: os trés momentos
em sua essencial e indissollvel unidade séo o que estritamente
constitui o sentir. (ZUBIRI, 2011a, p. 13).

Fica muito claro entdo que o processo senciente € estritamente unitario, para que
ndo pensemos que a suscitacao € o que desencadeia a mudanca tonica e esta, por sua vez,
a resposta. Neste sentido os animais também podem sentir. O que muda radicalmente em

relagdo ao sentir humano ¢ a formalidade com que o contetdo fica.

O processo do sentir ou processo senciente é, na verdade, o que configura a forma

de apreensdo, que pode ser chamada de sentir enquanto tal. O constitutivo do sentir é a

19 A modificagéo tonica é o estado de tensdo ténica que perpassa a agdo (cf. ZUBIRI, 2011, p. 12).
20 A resposta, segundo Zubiri, pode ter muitas variagGes em um momento acional (cf. ZUBIRI, 2011, p.
13).
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impressdo?!, ou seja, a apreensdo impressiva. Zubiri diz que “a impressdo ¢ uma afecgio,
mas nao ¢ afeto. Em virtude desse momento afetante, dizemos que o senciente ‘padece’
a impressdao” (cf. ZUBIRI, 2011a, p. 14). Ou seja, a impressao € uma afeccdo que faz
presente aquilo que impressiona. Em outras palavras, Zubiri chama de o momento da

alteridade:

Impressdo é a apresentacio de algo outro em afeccdo. E
alteridade em afec¢do. Este “outro” ¢ o que chamei e continuarei
chamando de nota. Aqui, nota ndo designa uma espécie de signo
indicativo como significou etimologicamente em latim o
substantivo nota; mas é um participio, o que ¢ “noto” (gnoto) em
oposicdo ao que é ignoto, desde que se elimine toda alusdo tanto
ao conhecer (isto seria antes o cognitum) como ao saber (que
deu origem a nogdo e noticia). Devemo-nos ater apenas a ser
meramente noto. (ZUBIRI, 2011, p. 15).

A palavra noto, na citagdo acima, designa o que, em latim, se expressa com 0
termo gnoto, isto &, o que foi notado, conhecido. Entdo podemos dizer que nota é aquilo
que se nota por meio da impressdo. E exatamente o que Zubiri chama de nota. Entéo,
dentro do momento da impressdo, a nota presente que impressiona é alteridade em
afeccdo. O que desperta o processo do sentir € a for¢a de imposi¢do que a nota presente
tem e que se impde ao senciente. Essa forga de impressao pode variar diante do conjunto

de notas no momento de impresséo.

Entdo, o ato de devocionar Maria, por exemplo, ocorre por afec¢do do senciente e
nédo por afetos. N&do pedimos a sua materna intercessdo por deleite, mas porque somos
afetados sencientimente pelo simples fato de seguirmos Jesus Cristo. Afetos ou desafetos
sdo posteriores a afecgdo. Analisando a estrutura propria da alteridade, o que a define é
aquilo que ja fora dito por Zubiri como a impressdo de algo “outro” em afecgdo (cf.
ZUBIRI, 2011, p. 15). Este “outro” que seria 0 mesmo que a nota, tem sua presenca de
forma precisa na alteridade, “enquanto outro”, pelo contetido proprio que a possui (cf.
ZUBIRI, 2011, p. 16). Zubiri diz que o contetdo € aquilo que “fica” perante o senciente
como algo novo, sendo um instante fisico importante da alteridade. Ou seja, o “outro”, a
nota, tem além de contetido, um modo de ser outro, de “ficar” no momento de impressao
(cf. ZUBIRI, 2011, p. 17). Nesse contexto, Zubiri explicita mais claramente que o

conteudo é que determina a estrutura da alteridade:

21 Zubiri apresenta a impressdo em trés momentos que a definem: o primeiro como afeccéo, naquilo que
altera, faz padecer o senciente a impressao; o segundo é o momento de alteridade, o qual faz presente aquilo
que impressiona e o terceiro é a forca de imposicdo com que a nota presente na afeccdo se impde ao
senciente (cf. ZUBIRI, 2011, p. 14-15).
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o contetido de uma nota fica enquanto “fica”, e enquanto “fica”
¢ independentemente do senciente em cuja impressdo “fica”.
Aqui independéncia ndo significa uma coisa “a parte” de minha
impressdo (é 0 que os gregos e medievais pensaram), mas é o
préprio conteldo presente na apreensdo enquanto algo
“autdbnomo” com respeito ao senciente. A cor, 0 som t€ém uma
autonomia propria na afeccdo visual e auditiva. “Ficar” é estar
presente como autbnomo [...] Autonomizar €, pois, uma forma
de ficar. Em razéo disso, direi que o “outro”, que a nota presente
na impressao, tem, além de um contetido, uma forma prdpria de
autonomia. Por isso é que chamo este momento de formalidade.
N&o se trata de um conceito metafisico como na Idade Média,
mas de algo absolutamente diferente, de um momento senciente
de carater descritivo. (ZUBIRI, 2011, p. 17).

A formalidade, acima citada, ¢ um modo de como o contetudo sentido torna-se
autdbnomo e independente do senciente. Porém, o conteldo necessita do sistema de
receptores do animal. Estes mesmos receptores, podem fazer com que um mesmo
conteudo “fique” de 24 formas diferentes. “O ‘ficar’ ndo depende dos receptores em si

mesmos, mas do modo de o senciente haver-se 2 em seu sentir” (ZUBIRI, 2011, p. 17).

A formalizacdo é a habitude senciente, é a modulacdo da independéncia da
autonomia, o que torna a alteridade presente em uma nota que, de alguma maneira, fica.
A unidade intrinseca do contetido e da formalidade é o que Zubiri chama de “modulagao
de alteridade” (F. ZUBIRI, 2011, p. 18). As notas apreendidas pelo animal possuem
qualidade, intensidade e substantividade. Estas notas, por serem formalizadas, sdo
também independentes ndo apenas do senciente, mas de outras notas (cf. ZUBIRI, 2011a,
p. 19).

A formalizagao destas notas, por sua vez, constitui também a “unidade do
conteudo sentido”, que possuindo um perfil delimitado podem possuir um perfil de
unidades autonomas, porque, segundo Zubiri “sua apreensao ja ndo € simples sensagio;
¢ ‘percepgdo’. As notas elementares sdo sentidas; as constelacfes de notas sdo
percebidas” (ZUBIRI, 2011a p. 19). Se exemplificarmos, no entanto, apreende-se
também o rito num todo. E facil perceber que as notas elementares favorecem a
constituicdo de diversas constelaces perceptiveis. Estas mesmas notas podem constituir

varios conteddos unitarios.

Um exemplo é a postura de um adulto e a postura de uma crianca na participacdo
da Missa: 0 adulto percebe a constelagdo que ha entre a oracdo eucaristica, o rito da

22 A esse “haver-se”, Zubiri chama de habitude. Mas ndo como ideia de habito ou costume, mas o modo de
haver-se, pois ele diz quem nem todos os costumes e habitos podem ser entendidos precisamente modo de
haverse (cf. ZUBIRI, 2011, p. 17-18).
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comunh&o e diversas outras constelagGes, tais como, o prefacio, a oragdo epiclética, a
oracdo anamnética, a doxologia final e o rito da comunhdo, e, de pé, participa de todo o
mistério celebrado até 0 momento convergente da comunhdo. A crianga, por sua vez,
percebe de maneira habitual que deve permanecer de pé, porém néo percebe ainda que
toda a assembleia é levada para o significativo momento de comunhdo com o Senhor.
Neste caso, ela se habitua & nova constelagdo de — oracéo — estar de pé — comunhao com
Senhor — e esses trés elementos séo constelagdes independentes, porque possuem modos

diferentes de formalizacdo. Entéo, no tocante a isto é fundamental perceber que:

a formalizacdo, autonomizagao do contelido, consiste agora em
gue a unidade de independéncia concerne a propria constelagéo,
e ndo somente a uma ou Varias notas arbitrariamente escolhidas.
A formalizagdo modulou, portanto, o contetdo: de elementar
passa a ser totalidade diversamente delimitada [...] por sua vez,
porém, o conteddo modula a propria formalidade. A
formalizacdo é, dizia eu, a independéncia de autonomizacao.
Isso ndo significa uma independéncia abstrata, mas algo muito
concreto. A independéncia, dito um pouco grosseiramente,
significa que o conteudo estd mais ou menos “deslocado” do
préprio animal apreensor. E o contedo modula o préprio modo
de estar deslocado. O deslocamento da cor e do calor ndo s&o a
mesma coisa. O modo de uma luminosidade estar “deslocada”
num inseto e 0 modo de ela estar “deslocada” num metazoario
superior ndo sdo a mesma coisa. E tampouco sdo a mesma coisa
o modo de uma constelagdo de notas estar “deslocada” e 0 modo
de uma nota elementar deslocada. Dito de maneira algo tosca,
uma arvore e uma gaveta sao muito mais ricas em independéncia
para um chimpanzé do que para um cédo. (ZUBIRI, 2011, p. 19-
20).

E diante disso que a unidade estrutural da alteridade se da pela indole do animal,
pois cada apreensdo e tida de maneira diferente, como também ¢ independente em cada
pessoa ou ser vivo., que de alguma maneira possui a si mesmo, pois “viver ¢ possuir-se”’
(cf. ZUBIRI, 201843, p. 85). A alteridade &, pois, tornar presente uma nota que abarque o
conteudo da apreensdo e a formalidade prépria autbnoma. Ainda sobre o tema da unidade

estrutural da indole senciente o autor explica:

Definitivamente, a impressdo sensivel é uma impressdo que
afeta o senciente tornando-lhe presente o que impressiona, isto
¢ uma nota, em formalidade de independéncia com que um
contedo préprio tanto elementar (uma s6 nota) quanto
complexo (uma constelacdo de notas). Em sua alteridade
mesma, essas notas independentes se imp&em com forca
variavel ao senciente. E, assim, imposta, a impressdo determina
0 processo do sentir: suscitacdo, modificacao tdnica e a resposta.
(ZUBIRI, 2011, p. 20).

As notas impressivas independentes que determinam o processo do sentir

modalizam por formalizacdo, isso porque ha um processo de formalizagdo no momento
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da resposta. O exemplo que Zubiri d& é o da apreensdo animal de uma presa e aquilo que
determina o ataque. Nesse caso, a formalizacdo é o determinante no sentido da resposta
em forma de ataque (cf. ZUBIRI, 2011a, p. 21).

Zubiri deixa claro que “formalizacdo ¢ independéncia, isto €, 0 modo como na
maneira de o animal haver-se em suas impressoes ficam estas em certa formalidade”
(ZUBIRI, 2011, p. 23). E necessario que haja formalidade e independéncia ao se falar de
toda ordenacéo espago-temporal. A formaliza¢ao ¢ modo de algo “ficar” presente. Zubiri
contrap6s a teoria kantiana, insistindo que o contetdo sensivel necessita de estrutura
espaco-temporal. Diz que é importante assinalar que a formalizagdo precede a toda
informagdo espago-temporal e explicita: “a formalizacdo, repito, ¢ ‘a0 mesmo tempo’
autonomizacao do conteldo e autonomizacdo do percebido com respeito ao animal
apreensor” (ZUBIRI, 2011, p. 24). Os modos de apreensdo sensivel distinguem-se pelos
modos da formalizacdo senciente. Esses modos sdo essencialmente dois: a apreensao por

estimulidade e a apreensdo por realidade (cf. ZUBIRI, 2011, p. 27).

O que determina a indole do processo senciente na apreensdo sensivel é a
impressdo através dos seus trés momentos cruciais (afeccdo, alteridade, forca de
imposicdo). No conceito de estimulo existem dois momentos necessarios: 0 ser suscitante
de resposta e o estar afetado pelo estimulo. O ser suscitante apreende o estimulo sem
afetar o apreensor. O ser afetado pelo estimulo é a propria afec¢do de mero estimulo como
tal (cf. ZUBIRI, 2011a, p. 28). Assim discorre Zubiri:

As diversas qualidades dos diferentes estimulos ndao sdo sendo
outras tantas modalidades qualitativas do mero suscitar
respostas em afeccdo. Este “mero” ndo ¢ uma simples
circunscricdo precisiva do conceito de estimulagdo, mas
constitui seu perfil fisico positivo: ser “somente” estimulagio.
(ZUBIRI, 2011, p. 28).

A esta formalidade de alteridade, Zubiri chama de signo e ao processo todo chama

de signitividade:

Signo é, pois, a formalidade de alteridade do mero estimulo de
resposta. E 0 modo como o sencientimente apreendido fica como
mero suscitante: € a signitividade. Formalizacdo €, como vimos,
independéncia, autonomizacdo. E o apreendido de modo
meramente estimulico é independente do animal, mas somente
como signo. E independéncia e, portanto, formalizagéo,
meramente estimulica. As diferentes qualidades sentidas como
meros estimulos séo diferentes signos de resposta. Todo signo é
“signo de”. O “de” é uma resposta e, este “de” mesmo pertence
formalmente a maneira de ficar sentido signitivamente. Assim,
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o calor é signo térmico de resposta, a luz é signo luminico de
resposta etc. (ZUBIRI, 2011, p. 30-31).

A apreensao de estimulidade é o que funda a apreensdo de algo em mera alteridade
signitiva. O suscitante tonifica a determinagdo senciente e formal de uma resposta de
maneira intrinseca. Nessa mesma apreensao de estimulidade ha, também, na impressao,
a forga de imposigdo. O signo por sua forma de independéncia é chamado de “signo

objetivo™?3, é a imposicdo que ele se impde como signo objetivo ao animal (apreensor).

Os signos objetivos de resposta que o animal tem na impresséo € pura suscitacao
do processo senciente por meio da apreensdo, o que Zubiri chama de “puro sentir”, que
na impressao senciente € a impressao de estimulidade. O que determina a vida do animal

é, sem duavida, os signos objetivos (cf. ZUBIRI, 2011, p. 31).

2.3.3. A apreensdo senciente de realidade

Discorremos sobre o processo senciente animal para enfocar como no homem
ocorre a senciéncia que redunda em realidade. O homem é senciente, pois pelos sentidos
apreende a realidade em impressdo. Essas notas apreendidas séo diferenciadas das do
animal, melhor dizendo, ha no humano uma formalidade diferenciada de estimulo (cf.
ZUBIRI 20114, p. 32). Prieto exp6e o conteido da apreensdo de realidade senciente, da

seguinte forma:

E assim que o que apreende a pessoa por impressdo sensivel se
da presente desde si mesmo, como algo que descansa em Ssi:
como realidade. Por isso, ndo ha no ser humano sentir, por
uma parte, e inteligir por outra, mas sim ambos os
momentos, sentir e inteligir, sdo dois momentos de um Unico
ato: apreender sencientimente o real. E isto é justamente o ato
exclusivo, elementar e radical da inteligéncia. (PRIETO, 2016,
p. 228-229 [grifos meus]).

Zubiri diz que o apreendido é diferente do apreensor, porém, é algo que lhe
pertence formalmente. Exemplifica com o calor, dizendo que o calor esquenta e esse
“esquenta” ndo seria um verbo de a¢do, mas um verbo de vivéncia objetiva (cf. ZUBIRI,
20114, p. 32). Nesse contexto, nosso filésofo quer mostrar a formalidade do calor como

aquilo que ¢ sentido na vivéncia do calor. E continua dizendo que “o calor ‘fica’ entdo

23 Segundo Zubiri: “signo objetivo” significa aqui a mera alteridade significativa com respeito ao apreensor
enquanto se impde a ele. E, na realidade, a for¢a de imposi¢do do apreendido sobre o apreensor (ZUBIRI,
2011, p. 31).
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como momento ‘outro’, uma alteridade que pertence formalmente ao proprio processo

senciente” (ZUBIRI, 2011, p. 33).

Porém, na realidade humana, h& um novo modo de impressao sensivel, em que
ndo se aprende estimulo, mas realidade. Assim, a nova formalidade do apreendido esta,
segundo Zubiri, no novo estilo de apreensdo, daquilo que se apreende como notas cujas
caracteristicas lhe pertencem em proprio (cf. ZUBIRI, 2011, p. 33). Aqui, Zubiri faz uma
ressalva: “nao se deve confundir esse “em proprio” com o sentido corrente de propriedade
enguanto algo que emerge de algo, fazendo gerar uma relacdo de possuidor e possuido,
mas se deve toma-lo no sentido lato de pertenca pura e simplesmente” (ZUBIRI. 2011, p.
24). Quando se diz o calor ‘¢ quente’, a forma verbal ‘¢’ ndo faz sendo indicar que o
inteligido, o calor, tem os caracteres que lhe pertencem ‘em proprio’” (ZUBIRI. 2011, p.
24). Diferentemente da estimulidade animal, na apreensdo humana de realidade, a nota,
que tem sua conotagdo de gnoto “em proprio” € o que, de fato “fica” ndo apenas como
processo senciente, mas como calor “em proprio” (cf. ZUBIRI, 2011, p. 34). Quanto a

essa questdo, Zubiri afirma:

J4 ndo se trata do calor como mera alteridade pertencente
signitivamente ao processo do sentir, mas de uma alteridade que
como tal ndo pertence sendo ao calor por si mesmo. O calor
apreendido agora ja ndo consiste formalmente em ser signo de
resposta, mas em ser quente “de suyo”. (ZUBIRI, 2011a, p. 34).

O fato de o calor ser quente em proprio, ser “de suyo” quente, faz do calor uma
realidade, e ndo mero signo de resposta. “De suyo” ¢ entdo realidade, e realidade ¢
“formalidade”. Como ja foi dito, a formalidade ¢ a coisa (algo) que fica na apreensao,
como também o modo de ficar em proprio, ou seja, em ser “de suyo” (cf. ZUBIRI, 2011,
p. 35). Entdo “a coisa real apreendida como algo ‘de seu’ ndo é uma ‘coisa-sentido’?,
mas a ‘coisarealidade’”?® (ZUBIRI, 2011, p. 35), isso porque a coisa real tem agdo sobre
as outras coisas ou sobre ela mesma em razao das notas que ela tem “de suyo”. O “de
suyo” como substantividade do real “em Sobre a esséncia aparece em sua plena

maturidade metafisica para abordar sobre as determinages e caracteristicas do que seria
a realidade” (TEJADA; CHERUBIN, 2016, p. 206). Em Sobre a esséncia, Zubiri deixa

24 Zubiri diz que coisa-sentido sdo as coisas como momentos da vida prdpria. E que esta ndo age sobre as
outras como realidade tal, mas como sentido (cf. ZUBIRI, 2011, p. 36).
25 E a realidade em si no que diz respeito de uma coisa real no mundo independente de minha apreens&o. A
coisa real apreendida como algo “de seu” (cf. ZUBIRI, 2011, p. 35-36).
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claro que a “ndo” realidade (arealidad) consiste formalmente em ndo envolver esse

momento do “de suyo”:

A arealidade consiste formalmente em ndo envolver este
momento do de suyo, sendo, a0 maximo, 0 momento de
independéncia. Independéncia néo € outra coisa que mera extra-
animidade. A realidade, pelo contrério, é a coisa como algo de
suyo (ZUBIRI, 1972, p. 394).

Logo o “de suyo” ¢ o que determina a realidade. O ser humano tem maneiras
diferentes de apreender as coisas e, 0 sentir, € uma destas maneiras. Também os animais
possuem esta condi¢do. Porém, o ser humano possui outro modo de apreender as coisas,

que é a apreensao intelectiva, ou apreensdo de realidade:

A coisa se atualiza na inteligéncia, se apresentado
intelectivamente, como sendo de suyo antes de nos estar
presente [...]. Primariamente, ndo se trata de conceber assim as
coisas, sendo de enfrentar-se apreensivamente com elas segundo
a formalidade de realidade. Realidade é esse de suyo das coisas.
Certamente esta ndo € uma definicdo, mas uma explicacdo. Toda
explicacdo coloca o explicado noutra linha. No caso da realidade
tem se colocado na linha dos conceitos. Aqui, pelo contrario,
colocamos a realidade na linha do enfrentamento imediato com
as coisas. E nesta linha a realidade ¢é o de suyo. (apud TEJADA,
CHERUBIN, 2016, p. 207-208).

A atualizacdo faz com que a coisa esteja presente na inteligéncia. Mas a coisa ja é
“de suyo” antes de estar presente na inteligéncia, isto €, antes de estar atualizada. Para
conhecer a realidade é fundamental apreendé-la, torné-la presente em seu “de suyo”. E
como bem aborda a citacdo acima, que a pessoa se da conta das coisas que estao presentes,
enfrentando-as. De fato, as notas que a pessoa possui, possibilitam uma identificacdo de
que existe uma necessidade formalmente real (cf. TEJADA; CHERUBIN, 2016, p. 208),

uma unidade primaria que possui notas, em que a coisa é uma realidade.

2.4. Inteligir sencientemente

Entdo, a apreensdo sensivel é constituida de dois modos: a primeira pela
estimulidade, ou seja, o puro sentir, proprio do animal, e a segunda, pela realidade, propria
do ser humano. Para melhor compreensdo da apreensdo de realidade, é necessario ter

presente a propria impressdo de realidade e a sua estruturacao.

A impressdo de realidade, como diz Zubiri: “é sempre e somente propria de um

ato de apreensdo” (ZUBIRI, 2011, p. 49). E o ato de sentir € apreensdo impressiva, porque
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apreende algo em impresséo e em realidade. O momento de impresséo caracteriza o ato

de apreensdo pelo sentir, ja 0 momento de realidade caracteriza o ato de apreensdo pelo

inteligir, quer dizer, apreender algo como real:
Com efeito, a apreensdo do real é em primeiro lugar um ato
exclusivo da inteligéncia. Os estimulos apreendidos pela
inteligéncia ndo sdo apreendidos estimulicamente: sdo
apreendidos realmente. Pois bem, estimulidade e realidade sdo
duas formalidades diferentes, e sua diferenca ndo é gradual, mas
essencial. Uma complexidade de estimulos, por mais
formalizados que estejam, sempre é tdo somente signo de
resposta. Nunca sera algo “em proprio”, ou “de seu”, isto &,
nunca serd formalmente realidade. Realidade é, portanto,
essencialmente diferente de signitividade. Apreender realidade
é, por conseguinte, um ato essencialmente exclusivo da
inteligéncia. Em segundo lugar, porém, apreender algo como
real € o ato elementar da inteligéncia. Qualquer outro ato
intelectivo é constitutiva e essencialmente fundado no ato de
apreensao do real como real. Qualquer outro ato intelectivo, tal
como o idealizar, o conceber, o julgar, etc., sdo maneiras de
apreender a realidade. Assim, conceber é conceber como seria
uma realidade; julgar é afirmar como a coisa é em realidade, etc.
em todos os atos intelectivos, sempre aparece este momento de

versdo para a realidade. A apreensdo de realidade é por isso o
ato elementar da inteligéncia. (ZUBIRI, 2011, p. 50-51).

Entdo a apreensdo da realidade é o ato elementar da inteligéncia humana. A
passagem da estimulidade para a realidade ocorre no homem como um ato radical, na
medida em que o homem passa a ser hiperautonomizado, ou seja, ndo é um animal de
formalidade signitiva, que visa unicamente uma resposta, mas para ele a resposta € aberta
e poderiam ser muitas. O homem ¢ uma substantividade aberta: “as agdes do homem sdo
abertas, isto €, estdio movendo-se em presenga de algo outro que o homem mesmo”
(ZUBIRI, 2018, p. 68). O decisivo no caso do homem é que esta abertura nao é
simplesmente a outra, mas a sua propria realidade enquanto tal (cf. ZUBIRI, 2018, p. 69).
Como o signo é, entdo, a formalidade de alteridade estimulica de simples resposta, por
razdes dessa hiperautonomizacdo, “o elenco de possiveis respostas adequadas a um
estimulo ¢ tdo grande que a resposta fica praticamente indeterminada” (ZUBIRI, 2011, p.
51). Isso se d& porque na realidade humana os estimulos ndo séo suficientes para dar
respostas devidas. Entdo o homem suspende a sua resposta sem deixar de lado o estimulo,
mas o conservando, apreende-o como algo “de suyo”, como realidade estimulante, mas
ndo o faz estimulicamente. Isso é o que se chama de ato radical da inteleccdo senciente
(cf. ZUBIRI, 2011, p. 51).

A impressdo de realidade é a formalidade do apreensor e, enquanto impressdo €

um ato de sentir, mas enquanto realidade € um ato de inteligir. Entdo o sentir e o inteligir
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sdo basicamente dois momentos de um ato Unico e unitario da impressdo de realidade.
“Sentir” é apreensdo impressiva. E o “puro sentir” 26 é que apreende algo em formalidade

de estimulidade.

Esses dois momentos, sentir e inteligir, ndo criam oposi¢6es entre si. A oposi¢ao
se da entre o “puro sentir”’, como apreensdao em formalidade de estimulidade e o “inteligir”
como apreensdo em formalidade de realidade (cf. ZUBIRI, 2011, p. 53). Por mais que se
oponham na impresséo de realidade, sdo apenas dois modos de apreensao sensivel. Como
ja dito, sentir e inteligir s3o dois momentos de um ato Unico e indivisivel. E o que Zubiri

deixa claro quanto a impresséao de realidade:

O momento senciente ¢ “impressdao”; o momento intelectivo é
“de realidade”. A unidade dos dois momentos ¢ a impressdo de
realidade [...]. A unidade em questdo ndo é uma sintese objetiva,
mas uma unidade formalmente estrutural. E essencial sublinha-
lo: é o sentir 0 que sente a realidade, e € o inteligir o que intelige
o real impressivamente. (ZUBIRI, 2011, p. 54).

O que configura a inteligéncia sensivel é o que foi apreendido no ato de impresséo
de realidade. Essa apreensdo primaria se da pelo sentir, que ja é inteligir no mesmo ato e
no mesmo tempo. Menciona-se sempre primeiro o sentir, trata-se de mera formalidade, o
que garante que ndao ha nenhuma impressdao que passe pelos sentidos e nenhuma
inteleccdo que ndo seja sentida. O inteligir apreende e atualiza o que o sentido deu na
inteligéncia. Na impressdo de realidade, a propria impressao constitui 0 momento de
realidade, uma vez que a inteleccdo esta estruturada no sentir, sendo, pois, um “sentir

intelectivo”.

O sentir esta no inteligir e o inteligir se da no sentir. Para o ser humano, o sentir
¢ sentir algo como “em proprio”, “de suyo”, porque € um sentir real. Zubiri a isso chama

de “inteleccao senciente”.

Para ilustrar a relagdo do sentir e inteligir na impresséo de realidade, imagina-se
um hino de louvor cantado a Nossa Senhora na acéo litdrgica. Eu sinto a masica real —
instrumentos, vozes, arranjos (masica intelectiva). Sinto também a realidade do hino

cantando — letra, contexto, conteudo, tempo, espaco (intelecgdo senciente). Dito isto, a

% Aqui, é perceptivel a dicotomia que ha entre sentir e o puro sentir. A filosofia classica, segundo Zubiri,
ndo conceituou formalmente o que € o inteligir, muito menos o sentir. Nisso, ele denomina o sentir como
algo que se da na apreensao impressiva, ou seja, 0 sentir enquanto sentir. O puro sentir, é o que apreende
esse algo impressionante em formalidade de estimulidade (cf. ZUBIRI, 2011, p. 52).
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impressdo de realidade é o sentir intelectivo ou intelec¢do senciente, e a apreensao

impressiva de realidade é um ato da inteligéncia senciente (cf. ZUBIRI, 2011, p. 53).

Diferente da inteligéncia senciente €, entdo, a inteligéncia concipiente cujo objeto
primario é o sensivel. Ela conceitua o que € dado pelos sentidos a inteligéncia. Conceituar,
por mais que seja importante é tdo somente um desdobramento intelectivo da impresséo

de realidade. Frente a isso, Zubiri afirma claramente que:

ndo se trata de ndo conceituar, mas de que 0s conceitos sejam
primariamente adequados ndo as coisas dadas pelos sentidos a
inteligéncia, mas de que sejam adequados aos modos de sentir
intelectivamente o real dado na inteligéncia. (ZUBIRI, 2011, p.
59).

2.5. Logos e razéo: inteleccdes ulteriores

Na filosofia zubiriana existem trés modos de intelec¢do que acontecem na propria
inteleccdo. O primeiro modo é a apreensao primordial da realidade, base para 0s outros
dois, o logos e a razdo. A apreensdo primordial é o que consiste o real na sua formalidade

quanto ao conteldo, fazendo presente de uma forma unitaria.

Ha uma atualizacdo da coisa real ficando na pessoa a pura presenca de algo, em
sua legitima atualizacdo. Essa presenca de algo que me faz claramente presente, que me
encontro e me impde como diferente de mim mesmo. E na verdade, “estar presente algo
como algo real, a margem de seu conteudo” (PRIETO, 2016, p. 228). Tal explicacdo é o

que conceitua o ato de apreensédo primordial.

2.5.1. A apreensdo em logos

A coisa real é tudo aquilo que se abre a realidade, porque a realidade senciente em
apreensdo primordial é algo que néo esta fechada, mas aberta. 1sso porque a formalidade
da realidade é considerada aberta, devido a possibilidade de admitir diversos contetdos
dentro de uma mesma formalidade. Sendo assim “embora toda coisa seja ‘em si’ como

algo que tem entidade em si mesmo, ela s6 ¢ ‘em si’ respectivamente diante de outras

coisas” (PRIETO, 2016, p. 227).
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No momento da apreensao primordial o real “em e por si mesmo” ¢ apreendido.
O logos, segundo Zubiri, é uma re-atualizacéo (campal)?’ do real apreendido entre outras
coisas, por ser uma modalidade da impressdo de realidade, ou seja, é o logos senciente.

Essa impressdo de realidade impde a re-atualizacdo entre as coisas:

Pois bem, a atualizacdo de uma coisa (ja inteligida como real)
dentro do ambito de realidade de outras é essa intelecgdo que
chamamos de logos. E a intelecgdo do que uma coisa real é em
realidade, isto é, com respeito a outras coisas reais. Este logos é
um modo de inteleccio senciente. E, antes de tudo, um modo de
intelecgdo por ser mera atualizacdo do real em inteligéncia
senciente; este modo é uma re-atualizacdo. Como tal, o logos é
um momento intelectivo. Mas esta coisa real é reatualizada em
um movimento que a leva a outras, e em funcéo delas; sé assim,
fica reatualizada a coisa real. Segundo este momento, o logos é
um movimento impressivo: é 0 momento senciente. E nele que
se reatualiza o que a coisa real é em realidade. Disso resulta que
o0 logos ¢é inteleccdo senciente: é um logos senciente. O logos
senciente é inteleccdo campal, ¢ uma modalizagdo da impressao
de realidade. Inteligir o que algo é em realidade é restaurar a
unidade do momento campal e do momento individual do real
(ZUBIRI, 2011, p. 7).

Quando se estuda a intelec¢do das coisas no campo da realidade, é necessario levar
em conta dois aspectos que conceituam o campo de realidade: 0 momento de realidade
individual e 0 momento de realidade campal. A realidade individual caracteriza-se como
algo aberto em si mesmo, como o exemplo que da Zubiri “comparando o campo a luz,
diremos que a coisa real €, antes de tudo, fonte de luz é luminosa, € o que constitui em
luminaria” (ZUBIRI, 2011, p. 9). A realidade campal é algo que abrange todas a coisas,

no campo da realidade. Nesse contexto se diz que:

a luz da luminéria enquanto luminéria é uma nota determinada por esta
coisa luminosa. Mas, se considerarmos a luz como algo que ilumina as
coisas reais, entdo essa luz ja ndo é mera nota de cada coisa, mas um
ambito que abarca todas as coisas compreendidas no ambito da
iluminagdo, incluindo nesse ambito da prépria fonte luminosa. Nao é o
mesmo, com efeito, ver como a luz brota da coisa luminosa e ver essa
coisa como iluminando, como expandindo sua luz sobre todas as
demais. Nesta comparagdo, a luz é o campo. Por ser determinado por
cada coisa, ao apreender uma coisa apreendendo-a em apreensao
primordial ndo s6 em seu momento de formalidade campal tanto em seu
aspecto de ser uma nota da luminéria como em seu aspecto de ser
iluminante do ambito de realidade. E unidade compacta dos dois
aspectos. (ZUBIRI, 2011, p. 9-10).

27 Quanto a este termo “campal”, o qual deriva de “campo”, Zubiri diz que ¢é algo nas coisas mesmas,
segundo a sua propria unidade, ou seja, 0 campo das percepcoes, pois nao é nada fora das coisas reais; é
tudo aquilo existente nele, como por exemplo, 0 mar, os animais, as plantas, etc. (cf. ZUBIRI, IL, 2011, p.
14).
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A esta unidade de todas as coisas, na qual todas as coisas estdo penetradas,
abarcando-a, chamamos de campo. Este campo possui uma estrutura geral de grande
importancia: o “primeiro plano” do campo, que, quando se reduz a uma sé coisa, € o
“centro”. Ai a coisa reduzida passa a ter carater central. As outras coisas constituem o

dominio do “demais”, que sempre tém certa articulagdo com o primeiro plano.

Algumas dessas coisas, segundo Zubiri, constituem o “fundo”. E contra o fundo
que se destacam as coisas do primeiro plano; ¢ o “destacamento” das coisas do primeiro
plano. Depois vem a “periferia” do campo. As coisas da periferia, ao passo que se
expandem, vao ficando mais apartadas e se perdem; ¢ a dimensdo de “proximidade” ou

afastamento (cf. ZUBIRI, 2011, p. 12).

A dimensao do campo ¢ entdo: “primeiro plano, fundo e periferia”, ¢ aquilo que o
campo abarca, ou seja, 0 seu horizonte, que ainda € um momento especifico do proprio
campo. O horizonte possui aspectos que definem as coisas que compdem 0 campo como
totalidade, através de um carater proprio. Além desse aspecto, existe um outro que,
segundo Zubiri, ¢ o que marca aquilo que fica fora do campo. Nao sdo as ‘demais’ coisas,

mas o puro ‘fora’ (cf. ZUBIRI, 2011, p. 13).

O campo é tudo aquilo que néo esta fora das coisas reais. O ato perceptivo é entdo
aquilo que constitui o carater de campo, e 0 campo €, na verdade, exterior as coisas que
ndo sdo estranhas a sua definicdo no campo. Essas coisas abarcadas em unidade pelo ato
perceptivo sdo as coisas em razdo de seu contetdo proprio e de sua formalidade: as coisas
reais na apreensio ou, melhor dizendo, o “campo de realidade”?8, Este oferece um quadro
de realidades, diferente do campo perceptivo que apenas oferece um quadro de coisas (cf.
ZUBIRI, 2011, p. 15). Nessa panoramica, para explicar o conceito estrito de campo de

realidade, Zubiri ilustra da seguinte forma:

Com efeito, suponhamos que nesse campo perceptivo haja uma
luminéria apagada, e que de repente essa luminéria se acenda.
Do ponto de vista do contetdo, isto é, do que chamamos de
campo perceptivo, ha algo novo: uma luz nova no prado ou na
montanha. Mas do ponto de vista do campo de realidade ha uma
coisa real que vem de fora da realidade apreendida antes. E ela
vem nao € sO para o prado ou para a montanha, mas também para
a realidade do meu campo; é algo novo na realidade. (ZUBIRI,
2011, p. 15).

2 O que Zubiri chama de “campo de realidade” ¢, na verdade, o que outrora ele dizia ser o campo
perceptivo, aquilo que era descrito na unidade. E aberto e ilimitado em e por si mesmo (cf. Ib. p. 14-15).
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Esta coisa real tem a ver com o enriquecimento aditivo de mais uma coisa no
horizonte das coisas ja vistas no campo perceptivo. No campo de realidade ha uma
ampliacdo de uma coisa real que ndo continha antes. Cria-se uma dilatacdo para alojar
uma coisa nova que amplia ou retrai no campo de realidade perceptivamente apreendida.

O campo de realidade esta intrinsecamente ligado a coisa, que é dada a pessoa.

Contudo, o logos é campo de realidade, € afirmacdo. Quando se intelige o que
algo é frente a outras coisas inteligidas, pode-se afirmar que esse algo é logos em
realidade. “A reatualizacdo campal ndo ¢, sendo, um retorno a coisa apreendida
primordialmente, de maneira que o ‘era’ passa novamente a ser ‘¢’ (PRIETO, 2016, p.
230).

2.5.2. Razao e realidade

Como se sabe, logos e razéo sdo dois movimentos ndo para chegar a realidade,
porque ja se esta na realidade desde a apreensdo primordial, da qual ndo se saiu. Entdo
logos e razdo, como modalidade de intelecdo, nascem da realidade e nela se encontram,
porque a inteleccdo instala a pessoa na realidade. “O homem pela sua inteleccdo
senciente, é animal de realidades. Pela realidade humana, a pessoa adquire sua dimenséo
real através da inteligéncia senciente” (TEJADA, in ZUBIRI, 2011, p. 12). O logos
senciente possibilitou a reatualizacdo da coisa real, entre e em fungéo das outras coisas,
iniciando um novo movimento de intelec¢do senciente, que seria a razdo. Assim descreve

Tejada sobre a estrutura da razéo na inteligéncia senciente:

O campo do real nos leva em dire¢cdo ac mundo. Nele ocorre a
construcdo do poderia ser. O movimento do logos agora se
transforma estruturalmente em uma marcha, em profundidade,
de busca real. Aqui os fatos e os dados que impulsionam a razéo
sdo fatos-para e dados-para. Nessa marcha, no mundo, a
intelecgdo senciente, se vé obrigada, finalmente, a dar conta do
real. Estamos ndo sé na realidade como a carregamos e nos
encarregamos dela, para nos enriquecermos e nos realizarmos
com ela. Esta marcha da razdo tem sempre um carater
explicativo inacabado, uma vez que busca cada vez mais
explicacdes. (TEJADA, in ZUBIRI 2011, XVI).

A impressdo de realidade apreende algo real, e esse algo € na verdade, sua
realidade. Por exemplo, a devocdo mariana é apreendida como real e essa devocgao é a sua
realidade. Neste contexto, entende-se que a impressdo de realidade é também pura e
simplesmente real na realidade (cf. ZUBIRI, 2011, p. 4).
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A razdo é a modulacdo da apreensdo primordial da coisa na realidade. Enquanto
0 logos caminha num movimento a partir de uma coisa real para a outra, a razdo se
movimenta de uma coisa real a pura realidade. Ao movimento da razdo, Zubiri chama de
“marcha”. A marcha € um momento estrutural do inteligir como tal. Ou seja, € uma
“modalizacdo de carater estrutural determinada na inteligéncia senciente pela mesma

impressao de realidade” (ZUBIRI, 2011, p. 5). Zubiri assim afirma que:

Cada coisa real excede, em certo modo, de si mesma, abrindo-
se desde a sua propria realidade para construir o mundo: a
marcha vai das coisas reais e de seu campo ao mundo. A partir
dela estamos abertos a insondavel e problematica riqueza da
realidade” (ZUBIRI, 2011c, Prefacio).

Para compreensdo da marcha do inteligir senciente & necessario levar em
consideracdo que a “a realidade estd aberta em si mesma e desde si mesma a outras coisas
reais sentidas ou sentiveis na mesma impressao de realidade” (ZUBIRI, 2011, p. 10).
Quando estudamos o logos, analisamos o campo como que abre a coisa real desde si
mesma, por sua propria realidade. Zubiri diz que a formalidade de realidade é aberta
sempre que for de realidade pura e simples. A abertura a area da realidade pura e simples

é no que consiste 0 “mundo”?.

As coisas reais puras e simples possuem uma unidade de respectividade, e € essa
unidade do real enquanto real que constitui 0 mundo. A realidade € um momento real e
fisico, porque é simplesmente a abertura do real enquanto real. Sendo assim, a realidade
é mundo enquanto unidade de respectividade. Nesse sentido é importante frisar que
campo e mundo sao formalidades distintas, mas que ambas se necessitam. Sobre isso, diz
Zubiri:

Ao inteligir sencientemente esta coisa real, intelijo “ao0 mesmo
tempo” sencientemente que ¢ uma realidade, isto &, intelijo que
esta coisa € um momento do puro e simplesmente real. No
campo ja inteligimos o mundo. Reciprocamente, a pura €
simples realidade, o mundo, é, como acabo de dizer, a funcéo
transcendental do campo. E neste aspecto — s neste — pode-se
dizer que o campo é um mundo sentido. Portanto, deve-se dizer
gue de maneira impressiva 0 mundo é também sentido enquanto
mundo. Mas sua impresséo de realidade é a mesma que a desta
coisa real sentida em e por si mesma ou sentida campalmente.
(ZUBIRI, 2011c, p. 11-12).

2% O “mundo” no conceito Zubiriano nio estd na ideia comum e conhecida como o cosmos, o conjunto de
coisas reais, tampouco no mundo individual de cada pessoa. Mundo é precisamente 0 mero carater de
realidade pura e simples (cf. ZUBIRI, 2011, p. 10).
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O campo tem limitagdes as coisas que nele existe. Pode ele aumentar ou diminuir
0 conjunto das coisas reais, ou seja, dilata ou se contrai. O mundo, porém, é sempre aberto
e de riqueza transcendental. Inteligir a coisa real € inteligi-la abertamente como uma
marcha para o desconhecido. E uma marcha que emerge de uma inteleccdo efetiva, de

algo que ja foi inteligido na apreensdo primordial do real.

A marcha é a passagem das coisas reais e de seu campo para 0 mundo. O real
apreendido, ndo no que tange aquilo que ¢ “em realidade”, mas aquilo que o que ¢ “na
realidade”. A marcha do real enquanto real no mundo aberto ¢ um movimentar-Se
intelectivo do que ¢ ser real. Ja explica Zubiri que “como o mundo ¢ formalmente mundo
aberto de realidade, por isso é que as coisas reais inteligidas no campo tentam determinar

uma marcha do que as coisas sdo na realidade” (ZUBIRI, 2011c, p. 13).

A marcha pelo inteligir precisa necessariamente de uma busca na qual se intelige
buscando. A busca ¢, segundo Zubiri, uma “atividade*° do inteligir, a qual consiste em
dois aspectos: a atividade determinante da inteleccdo, e a inteleccdo determinante da
atividade (cf. ZUBIRI, 2011c, p. 17). Enquanto atividade do sentir, Zubiri denomina esta

atividade de “pensar”.

A razdo € o que caracteriza o intelectivo da atividade pensante. A atividade é um
modo de acdo, é um estar em executar agdes, como, por exemplo, a acdo de ver, de sentir
e de inteligir. O ser humano é o executor, pois atua nesta acdo que aciona a atividade
pensante. A atividade, expressa Zubiri, “nao ¢ simplesmente uma ac¢ao, mas ¢ uma agao,
que, repito, consiste em estar acionando em desdobramento de maneira mais ou menos
continua e continuada” (ZUBIRI, 2011c, p. 19).

O acionar é algo que se refere meramente ao executor. 1sso porque alguém pode
atuar por muito tempo numa mesma agéo, o que Zubiri ndo considera como atividade,
porque, para ele, a atividade tem sempre algo de acéo. Esta acéo, todavia, ndo possui seu
ato correspondente, no entanto, a atividade tem algo que a encaminha ao ato, devido a

atividade ser aquilo que esta acionando (cf. ZUBIRI, 2011c, p. 19).

30 Zubiri conceitua atividade como um modo de agdo, dizendo que agdo é sempre e somente acdo executada,
seja qual for a conexao entre acdo e o0 executor. Sua explicacdo é para clarear a ideia que nem toda agéo é
acédo de uma atividade (cf. Ib. p. 18).
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A atividade ¢é acionar. E a¢do que tem “ato”, no sentido de ser “ato” e de ser o
contetido formal da propria atividade. O ato possui o carater de “atuidade”!, porém, o
inteligir ndo é evidentemente atuidade: o inteligir é atualizacdo da realidade senciente. A
atividade do inteligir se da por meio do pensar. Este pensar ndo € apenas pensar as coisas
a partir de uma ideia ou ponto de vista, porém, o pensar consiste naquilo que irei realizar

Ou que irei agir agindo.

O pensar ¢ um momento de inteleccdo de realidade, pois € um inteligir em
atividade acionada, diferente de uma atualizag@o do real, porque a propria “atualizacdo ja
¢ pura ¢ simplesmente intelec¢do” (ZUBIRI, 2011c, p. 20). O pensar é, na verdade, um
inteligir que € atualizacdo em marcha. O real aberto em si mesmo enquanto real é o que
determina o carater de atividade pensante. Zubiri destaca alguns momentos da atividade

pensante:

O pensar é um inteligir que esta aberto pelo real mesmo, ou seja,
é busca de algo para além do que ja estou inteligindo. Pensar é
sempre pensar para além de. Se ndo fosse assim, ndo haveria
possibilidade nem de pensar. No entanto, deve-se sublinhar que
este “para além de” é um para além de em ordem ao carater
mesmo de realidade [...]. O pensar ¢ antes de tudo “pensar para”,
o “real de”. Para além de é, em primeiro lugar, o que esta fora
do campo da realidade. Pensar é antes de tudo ir inteligindo,
segundo esta direcdo, o que estd fora das coisas que
apreendemos. O pensar €, nesta direcdo, uma atividade “para
fora” [...]. Portanto, precisamente por inteligir em abertura, o
pensar é uma inteleccdo incoada. E o carater incoativo do
inteligir pensante. N&o é algo meramente conceptivo, sendo que
concerne muito gravemente a marcha mesmo do inteligir
mesmo. Todo inteligir pensante, por ser incoativo, abre uma via
[...]. H& vias que incoativamente ndo parecem diferir entre si
entre si sendo muito sutilmente, quase infinitesimalmente:
bastaria colocar levemente o acento num lado ou em outro para
passar de uma via para a outra. E isto é justamente o que 0 pensar
faz. No entanto, estas diversas vias que incoativamente estdo tao
préximas, e que por isso podem parecer equivalentes,
prolongadas, porém em sua propria linha, podem conduzir a
intelecgdes muito dispares, e até abismalmente incompativeis.
Aquela leve oscilacdo inicial pode conduzir a realidades e
modos de realidades essencialmente diversos. E que o pensar é
constitutivamente incoativo [...]. O pensar ndo estd somente
aberto para além do inteligido e de forma incoativa, sendo que €
um inteligir ativado pela realidade enquanto aberta. Como?
Inteligir € mero atualizar o real. Portanto, o real inteligido
mesmo € algo que é dado como realidade; é dado que é este
dado? O dado é antes de tudo dado-da realidade. Isto nédo
significa que o dado seja algo que uma realidade para além do
que é dado nos da, mas significa que dado €é a realidade mesma

31 «“Atuidade ndo é o mesmo que atualidade.” Zubiri explica que a atuagio é o carater de ato e que atualidade
€ em o real estar presente a partir de si mesmo enquanto real (cf. Ib. p. 20).
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dada. Ser dado-da realidade ¢ “realidade dada” enquanto
realidade. (ZUBIRI, 2011c, p. 21-22).

Destarte, o pensar € um modo de inteligir atualizando a realidade, pensando na
realidade, ou seja, dentro dela, sustentando-se naquilo que ja havia sido inteligido dela.
O pensar € uma atividade acionada que ativa a realidade e, por conseguinte, a realidade
ativa a inteligéncia. O inteligir a realidade é também um momento particular e formal da
atividade pensante, isso porque “o pensar ja possui atual e fisicamente em si mesmo a

realidade na qual, e segundo a qual se pensa” (ZUBIRI, 2011c, p. 26).

A estrutura interna da propria inteleccio é, na realidade, o carater intelectivo. E
por esse carater que o pensar constitui a razdo, a qual razdo é a inteleccdo pensante do
real. Zubiri diz que “o pensar ¢ a razdo sdo aspectos de uma so atividade” (ZUBIRI,
2011c, p. 27), porém formalmente distintos no que tange aos aspectos. Pensar é pensar

sempre no real. A inteleccdo pensante do real é aquilo que se deve chamar de razéo.

4 4

“A inteleccdo pensante, em seu carater intelectivo, ¢ a razdo, ¢ essencial e
construtivamente uma marcha num apoio intrinseco. E um apoio em que ja inteligimos o
real” (ZUBIRI, 2011c, p. 28). Nesse aspecto, a razdo em sua marcha intelectiva, tende a
ir atualizando, cuidadosamente, o real mais uma vez. O pensar é sopesar 0 real na
realidade mesma, que vai de encontro ao real de outrem. De fato, a razdo € o peso
intelectivo da realidade e nesse contexto, Zubiri reitera que “a realidade que a razao tem
de alcangar ndo €, pois, a nua realidade; isto ja fez a intelec¢do na apreensdo primordial
e até em todas as afirmagOes ulteriores. A realidade que a razdo deve alcangar é a
realidade sopesada” (ZUBIRI, 2011c, p. 28).

A razdo é a inteleccdo pensante do real, mas esta inteleccdo é antes de tudo
inteleccdo minha. Quer dizer, a razdo é antes de tudo minha razdo, porém nédo deve ser
compreendida como algo subjetivo, mas como uma atividade: a atividade do pensar. O
pensar, como é sabido, é um carater intelectivo da mesma intelecgdo. E quando Zubiri
fala em raz&o significa apenas que a razdo é algo que concerne modalmente a intelecgo
(cf. ZUBIRI, 2011c, p. 29).

A razdo é um modo de inteleccio senciente e, portanto, é razdo senciente. E algo
que esta constituido como tal dentro da realidade. Ela se atualiza na intelecgdo, e o ser
humano é possuido pela realidade, porque o real impGe-se a pessoa de distintas formas,
conforme os modos de apreensdo. A realidade primordialmente apreendida se impde com

uma forca irrefragavel. Ja a realidade apreendida em logo como afirmagéo se impde com
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“a forca exigencial do real”. E, por fim, a realidade apreendida em profundidade se impde
com a “forca coercitiva do real”. “O proprio da razdo ndo sao suas supostas evidéncias
nem seu rigor empirico ou l6gico; é antes de tudo a forca da impressdo de realidade
segundo a qual a realidade profunda se impde coercitivamente na intelecgao senciente”

(ZUBIRI. 2011c, p. 73).

A razdo é movimento de busca, é marcha intelectiva suscitada pela realidade em
profundidade. A marcha € um movimento para inteligir o real, numa investigacao do que
¢ o real na realidade e, efetivamente, um movimento dentro da realidade. Essa
investigacdo mostra o que o real € pela forga coercitiva de realidade, o que o real na razdo
investiga seja inteligido como um conteldo que mantenha a pessoa na realidade. Zubiri

explica que a razdo € uma inteleccao definida pela inteleccdo das coisas reais campais:

O essencial da razdo ndo é o ser combinacgdo de prévios atos de
intelecgdo. O essencial da inteleccdo prévia ndo é a inteleccdo
como ato, mas o inteligido no ato ou nos atos prévios. A razdo,
com efeito, ndo é uma inteleccdo composta, mas é um novo
modo de inteleccdo determinado pelo previamente inteligido: é
inteleccdo inquirente em profundidade. Este novo modo de
intelecgdo ndo é forcosamente uma composicdo de intelecces.
Cada inteleccéo é mera atualidade de algo real; mas, como todo
real é respectivo enquanto real, sucede que toda e qualquer
intelecgdo do real € inquirentemente remetida em profundidade
para outras possiveis inteleccdes. A razdo consiste nesta formal
remissao. A razdo ndo é composicdo de intelecgdes, sendo que
h& composicBes de intelecgdes porque hd razdo. (ZUBIRI,
2011c, p. 75).

A razdo, portanto, parte do inteligido em inteleccdo prévia. E o previamente
inteligido, melhor dizendo, o real inteligido em realidade. Este previamente inteligido tem
a tarefa de ser aquilo que a voz ressoa. Contudo, a raz&o é abertura para 0 mundanal. E a
marcha pensante da razao que abre ao “dado-de” para o “dado-para”. A marcha intelectiva
possibilita dar-se conta que as coisas sempre ddo o que pensar, pensando. A razao é
simplesmente do carater da realidade em profundidade que possibilita adentrar a
insondavel e problematica riqueza da realidade (cf. TEJADA, in ZUBIRI, 20113, p.16).

Ao apresentarmos, contudo, essa singela e simples sintese do pensamento
zubiriano, queremos agora nos ater a aplica-la em nosso tempo, através das diretrizes
atuais do pensamento marioldgico da Igreja. Assim sentindo e inteligindo Maria atraves
de seu importante papel na historia da salvacéo, pois através de sua devocado, rogando por
seus auxilios, queremos chegar ao grande conhecimento da Verdade. E assim, sermos

conduzidos pela busca de um reto ordenamento da Igreja, indicada por Sdo Paulo VI, a
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uma saudavel devocdo mariana. Sem esta tamanha devogdo popular, que nunca foi
cessada na historia do cristianismo, em seu processo primeiro do sentir, de nada valeria
tais estudos. E preciso compreender a Devogdo mariana, para que, inteligindo-a, dé

sentido a fé e, através deste caminho incessante de busca alcangar a Salvacao.
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CAPITULO 3
MARIA E OS DESDOBRAMENTOS DA EXORTACAO
APOSTOLICA MARIALIS CULTUS

Neste terceiro e ultimo capitulo, apos ter refletido sobre o caminho historico da
teologia mariana e sobre o inovador pensamento zubiriano, cabe agora explorar 0s
desdobramentos ocasionados pela Exortagdo Apostdlica Marialis Cultus, de Paulo VI,
fazendo, de tal modo quem que essa realidade seja sentida e inteligida. Talvez seja
pertinente ainda analisar este importante documento da mariologia associando-0 aos
desafios contemporaneos, sejam eles a falta de compreensdo da Sagrada Escritura, do
magistério e da Tradi¢do da Igreja, da proposta conciliar vigente, ou mesmo no magistério
mariano de Paulo VI e dos ultimos papas contemporaneos. As orientacdes e fundamentos
supracitados sdo as maiores bases para uma mariologia sadia, refletida a partir da Sagrada
Escritura, como sugere a Exortacdo Apostdlica de Paulo VI. O seguimento e observacao
desses fundamentos, no culto mariano, evita que haja falta de prudéncia entre as
aplicacBes pastorais, ocasionados, muitas vezes, pela ignorancia dos vieses biblico,
antropologico, pastoral e ecuménico, exortados pela Marialis Cultus. Por isso, €

importante atentar e analisar o culto a Maria presente nos dias de hoje.

Completados os cinquenta (50) anos de celebracdo da Exortacdo Marialis Cultus,
queremos refletir sobre sua real eficacia para o magistério da Igreja, assim como na praxis
pastoral. Entretanto, vimos anteriormente que a Exortagdo de Paulo VI foi escrita apos
uma década de siléncio mariano. O Gltimo documento magisterial mariano foi publicado
ha mais de trinta anos, no pontificado de Sao Jodo Paulo I1: a Carta enciclica Redemptoris
Mater, promulgada em 1987. Seria este, entdo, um momento propicio para a publicacao
de uma nova carta mariana pontificia diante de inimeras discussdes ap0s tantos anos? Ou
ainda hé que se pensar na convocagdo de um novo dogma mariano para tentar sanar tais
conflitos? E ainda, seria este caminho bem aceito nos meios onde a mariologia, hoje, se

faz presente ap6s a reflexdo do Concilio Vaticano 11, sobretudo no meio ecuménico? 2

32 “Existe hoje no mundo um movimento em favor do “V dogma”: o de Maria “corredentora” ou
“medianeira de todas as gracas”. O movimento nos EUA ¢ animado pelo tedlogo leigo Mark Miravalle, 41
anos, professor na Universidade Franciscana de Steubenville (Ohio) e que ja publicou dois grossos volumes
sobre a corredencdo de Maria. O movimento nos EUA tem o nome (Vox Populi Mariae Mediatricis), editora
propria (Queenshio) e home-page na internet, onde se podem ler, em mais de uma dezena de linguas
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Calabuig refletindo sobre a Marialis Cultus diz que, ainda € surpreendentemente
atual, fresco e, em muitos lugares, de nenhuma maneira desatualizada, mesmo estando
ligada ao seu contexto histérico da década de 1970. Afirma ainda que, talvez, isto se deva
ao fato de que a exortacao ndo foi escrita para ser guia de conselhos préaticos ou solugdes
para resolver os problemas da piedade mariana, mas por compreender em sua esséncia,
trata-se de uma exposicao dos principios teologicos e litargicos, nos quais apresentam sua
validade e asseguram seu desenvolvimento (cf. CALABUIG, 2009).

Em suma, pode-se dizer que o0s principios teoldgicos desta Exortacdo apontam para
a renovagdo da piedade mariana. As trés primeiras dizem respeito as notas trinitaria,
cristoldgica e eclesioldgica. Essas devem estar contidas através de quatro diretrizes
apontadas por Paulo VI, cujo culto mariano deve estar inserido. S&o elas: 0s contextos
biblico, litargico, ecuménico e antropolégico (cf. MC 30-31). A partir destas diretrizes,
refletidas pela teologia de suas notas, é que podemos analisar tais desdobramentos da
devocdo marial numa perspectiva teoldgico-pastoral. Deste modo, também nos iremos
nos ocupar a partir de entdo, buscando sempre uma base biblica e apontando a evolucao

do pensamento contemporaneo até chegarmos ao nosso tempo, tornado realidade.

3.1. Diretriz biblica do culto mariano

A necessidade de um cunho biblico em toda e qualquer forma de culto é hoje
algo sentida como postulado geral da piedade crista. O progresso dos estudos
biblicos, a crescente difusdo das sagradas escrituras e, sobretudo, o exemplo
da tradig&o e a intima mocg&o do Espirito orientam os cristdos do nosso tempo
para servir-se cada dia mais da biblia, qual livro fundamental de oragédo e
para tirar dela genuina inspiracdo e modelos insuperaveis. O culto & bem-
aventurada virgem Maria ndo pode ser eximido a esta orientacdo geral da
piedade cristd (DV 25); antes, pelo contrario, deve ele inspirar-se
particularmente em tal orientacdo, para adquirir novo vigor e dela tirar
seguro proveito (MC 30).

Ao confessar a fé em Cristo Jesus confessa-se também a fé em Maria, sua mée.
Maria faz parte do Evangelho. E, é apresentada como aquela que ouviu de maneira
singular a Palavra de Deus, assim como soube responder “sim” e acolher ndo s6 em seu
corpo, mas como também em seus atos o autor da vida (cf. Lc 1,26-38). A resposta do
culto mariano deve ser sempre extraida a partir da Sagrada Escritura, e nunca fora dela,

pois tudo provém do “sim” de Maria. Falar sobre a Jovem de Nazaré entre as categorias

diferentes, informagdes sobre a campanha nos diversos paises ¢ um “manifesto” em favor do V dogma na
forma de uma petigdo dirigida ao Papa”. (cf. BOFF, C, 2004, p. 123-125).



87

das Escrituras Sagradas € entrar como em um poco sem fim, pois ela é por exceléncia a
“mulher da Sagrada Escritura”, e sempre havera novos desdobramentos e descobertas a
serem feitos a partir de sua singular identidade. Sobre a relacdo Maria e as sagradas
escrituras, ja retratou no inicio desta pesquisa, porém, agora, prossegue-se de forma mais
discreta ao que nos compete, aplicando uma sequéncia mais pratica do cunho pastoral, na

tentativa de buscar retratar melhor a importancia de seu culto.

A fé de Maria na Palavra de Deus, ou seja, naquele que se encarnou e se tornou
homem, ndo se esgota no uso diligente de textos e simbolos tirados das sagradas escrituras
(cf. MC 30), mas se torna vida, pois é a Virgem quem d& Vida ao mundo. Sua missdo é
gerar vida! Muitos séo os conceitos e reflexdes biblicas sobre esta mulher. Talvez, nunca
se tenha escrito tanto sobre Maria como em nossos tempos. Porém, ao refletir tal diretriz
marioldgica, seja pertinente abordar temas que evoquem reflexdes e que possam trazer a
tona indagagOes capazes de gerar solugdes aos conflitos existentes na mariologia atual,
colaborando para um exercicio sadio de seu culto. Por isso, adiante, sera tomado por base
0 conjunto das escrituras sagradas, para que tais textos, muito comentados e estudados

pelos tedlogos contemporaneos, sejam aplicados através delas.

3.1.1. Maria aos pés da cruz

Perto da cruz de Jesus, permaneciam de pé sua mée, a irma de sua mae, Maria,
mulher de Cleofas, e Maria Madalena. Jesus, entdo, vendo sua mée e, perto
dela, o discipulo a quem amava, disse a sua mde: “Mulher, eis teu filho!”
Depois disse ao discipulo: “FEis tua mde!” E a partir dessa hora, o discipulo
a recebeu em sua casa (Jo 19,25-27).

O texto biblico que retrata Maria aos pés da cruz (cf. Jo 19,25-27) é um texto
bastante significativo para estudo da mariologia. Uma vez que Maria é companheira de
Jesus em todos os momentos de seu ministério salvifico, seja na encarnacdo, na cruz e,
ainda, na ressurreicdao. Mas, é na cruz que ela é apresentada pelo evangelista como méae e
discipula. Assim como afirma von Balthasar: “Maria, criatura essencialmente
contemplativa, se torna 0 modelo da Igreja e de cada um dos crentes que codividem e
sofrem o mistério da cruz” (BALTHASAR, 1979, p. 67). E na personificacio de Maria
que encontramos a plena realizacdo escatoldgica da Igreja: a Igreja € aquilo que Maria foi
um dia, e serd aquilo que a Virgem é agora assumida na gléria dos Céus.
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Raniero Cantalamessa parte justamente do evangelho joanino para explicar tal
importancia do culto cristdo a Santissima Virgem. Ao explorar o texto de Jodo 19,25-27,
em que retrata Maria junto a cruz na chamada “hora” de Jesus, o pregador da casa
pontificia afirma que ali se concretiza o nascimento da Igreja junto a pessoa de Maria e

do discipulo amado, simbolos da Igreja nascente:

Depois de ter confiado Maria a Jodo e Jodo a Maria — observa o evangelista —
viu que “tudo estava consumado” (Jo 19,28). Este cumprimento de toda a sua
obra € o nascimento da Igreja, representada por Maria enquanto mée, e por
Jodo enquanto crente. “Podemos dizer que a cena descrita em Jodo 19,25-27 é
a cena do nascimento da Igreja na pessoa de Maria e do discipulo amado...
Jesus termina sua obra indicando que sua mae ¢ de agora em diante a ‘Mulher’,
a filha de Sido escatoldgica da qual falavam os profetas, e que por isso mesmo
é também tipo da Igreja... Jesus na cruz manifestou seu amor supremo quando,
na pessoa de sua Mae e do discipulo amado, constituiu 0 novo povo de Deus e
lhes comunicou o dom do Espirito”. (CANTALAMESSA, 1992, p. 175-176.).

O fato do discipulo amado “receber consigo” sua mae (eis t& idia), segundo
Cantalamessa, pode possuir dois significados, pelos quais devemos compreendé-los
conjuntamente: “recebeu-a ‘em sua casa’, e recebeu-a ‘entre as suas coisas mais caras’”’
(CANTALAMESSA, 1992, p. 121). Ja Braun F. M, te6logo francés, consegue extrair
quatro significados dessa mesma tradugdo grega: “tomou-a em sua casa”; “recebeu-a em
sua casa”; “recebeu-a nos seus bens”; “recebe-a (ou considerou-a) como seu bem”
(BRAUN, apud in GALOT, 1961, p. 246). O que podemos perceber em comum nos
estudos de ambos os autores € que, eles aplicam o mesmo valor inexprimivel de Maria.
Quédo supremo este que, para Braun, ndo significa afirmar categoricamente a
hospitalidade material de Jodo, mas, também, ao de acolhimento de Maria em sua alma,
entre os seus bens espirituais (cf. BRAUN, apud GALOT, 1961, p. 246). Este mesmo
valor sera transmitido para toda comunidade joanina. Raniero afirma ainda que, pouco se
pensa sobre esta frase, pois ela pode trazer noticias de enorme importancia, entre estas até
mesmo historicas, sobre a vida da mulher de Nazaré. Em seus ultimos anos de vida, ndo
podemos descartar, foram vivenciados frente a figura de Jodo, seja em sua casa, seja em
sua alma (cf. CANTALAMESSA, 1992, p. 121).

Ao analisar a figura do “discipulo amado” e sua identidade, muitos tedlogos
debatem sobre a associagdo aplicada a figura de Jodo, autor do evangelho dos “sinais”.
Alguns associam-no e outros ndo, embora a maioria dos autores atribua ao préprio
apostolo. Raniero, por sua vez, ndo hesita em associa-lo a Jodo, pois, segundo ele, a frase
“e 0 Verbo se fez carne” s6 poderia ter sido escrita por alguém que vivia debaixo do

mesmo teto da Virgem Imaculada, ou ao menos por alguém que a tinha conhecido e
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frequentado sua “casa” (cf. CANTALAMESSA, 1992, p. 121). Mas, o fato interessante
é essa insisténcia do autor do quarto evangelho, ou do préprio autor, em apresenta-lo
diversas vezes como o discipulo que fora amado por Jesus. Aqui, segundo Carlos G.
Alvarez possui um rico significado que, aquele que é capaz de reclinar sobre o peito de
Jesus (cf. Jo 13,25) também fora capaz de testemunhar a sua Pascoa diante da comunidade
(cf. Jo 19,35; 21,24). Isso significa dizer que a figura do discipulo amado é arquétipo para
a comunidade, ou seja, aquele que, por seu carater, representa a comunidade cristd no

evangelho joanino.

Chegou, entdo, a Hora de Jesus, e neste Gltimo momento de manifestacao
messianica estdo presentes significativamente Maria e o discipulo amado.
Maria é chamada novamente aqui com os dois titulos de Cana: a Mée de Jesus
e a Mulher. O discipulo amado € a figura misteriosa que, ao longo do quarto
Evangelho, aparece como discipulo ideal ou modelar de Jesus, sempre fiel e
crente (20,8; 21,7), capaz de recostar-se no peito do Mestre para obter de seu
coracdo a resposta a todas as situagdes obscuras (13,22-26); mas também ¢ a
testemunha por exceléncia da Pascoa de Jesus diante da comunidade (19,35;
21,24). Ambos sdo pessoas-tipo e tém um significado profundo e rico para a
teologia do quarto Evangelho. (ALVAREZ, 2005, p. 93).

A relacdo apresentada entre o discipulo amado e a mae de Jesus, de fato é algo
muito forte e, a0 mesmo tempo, intensamente profunda e surpreendente. O discipulo
amado é colocado em paralelo com a figura da méae de Jesus. Ambos, arquétipos para a
comunidade cristd. Sobre Maria, segundo Alvarez, também se afirma a importancia
significativa de sua presenca para a comunidade joanina, e, concomitantemente, sobre sua
missao junto a Jesus. O tedlogo ainda destaca a importancia nitida percebida entre os
evangelhos mateano e lucano nos relatos acerca da infancia. Jodo expressa tambem nesse
texto, diante do mistério da cruz, a magnitude de Maria. E, diferentemente de Marcos, o
autor do evangelho joanino afirma que Jesus ndo morreu abandonado, mas junto com ele
estava a presenca da comunidade. “A partir desta Hora, a Hora da Pascoa, a comunidade

do discipulo pertence a Maria, a mulher e a mide” (ALVAREZ, 2005, p. 94).

Alvarez ainda fala sobre uma presenca “dupla de Maria" desempenhada sobre este
texto. O tedlogo compreende que Maria ndo é exposta pelo evangelista tdo somente pelo
titulo de méae, mas também como discipula do Mestre (cf. ALVAREZ, 2005, p. 92-93).
Nossa Senhora exerce a funcdo representativa da comunidade de fiéis que sofria pela
morte do Senhor, no mesmo sentido que a encontramos como centro de comunh&o na
comunidade reunida em Pentecostes (cf. At 1,14). “Esta passagem de Maria junto a cruz
é de vital importancia para compreender o papel que, no plano divino da salvacdo dos
homens, toca a Virgem Maria, a Mae de Jesus” (ALVAREZ, 2005, p. 92).
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Atualmente, neste periodo pds-conciliar, encontramos em grande parte dos escritos
da mariologia o desafio de conciliar as interpretacdes triunfalistas e minimalistas da
teologia mariana, em meio a tantas devoc¢6es particulares. Conflitos que foram debatidos,

e muito superados pelo Vaticano Il e, posteriormente, pela Marialis Cultus.

Ora, a visdo “triunfalista”, no entanto, ¢ aquela que, normalmente, ao enaltecer os
critérios maternos da Bem-aventurada Virgem Maria, acaba por aplicad-la numa
linguagem similar, ou equipara-la a pessoa de Jesus Cristo. E, € criticada, muitas vezes
por aproximar a humanidade de Maria a divindade de Jesus. Em outro extremo, na
interpretagdo “minimalista” de Maria, buscam observa-la como uma mulher simples,
proxima do povo pobre, mulher comum da sociedade, humilde, serva: a discipula fiel de

Jesus Cristo. Alguns criticam essa viséo por ser simpldria demais.

Hoje, contudo, partindo da Sagrada Escritura, como nos sugere a Exortacdo aqui
estudada, pode-se com a analise desse texto, alcancar clareza sobre a funcdo desta téo
significativa mulher, muitas vezes dividida por interpretacdes que se confrontam. Mas
aqui, entre os relatos inspirados, sdo equiparadas e apresentadas como manifestagdo do
mistério salvifico de Cristo, sendo ela mulher de comunhao (cf. MC 32). Maria que é
mée, mas ao mesmo tempo discipula do Mestre. Quando compreendemos tal passagem

ndo deixamos espacos para tais conflitos.

3.2. Diretriz liturgica do culto mariano

Acerca da veneracdo que a lgreja presta a mae de Deus, na celebracéo da
sagrada liturgia, [...] comecar a discorrer sobre outras formas de culto e sobre
os critérios em que elas hdo de inspirar-se, ndo podemos deixar de recordar a
norma da constituicdo Sacrosanctum Concilium, a qual, a0 mesmo tempo que
recomenda vivamente os exercicios de piedade do povo cristdo, acrescenta:
‘Importa, porém, ordenar essas praticas de piedade tendo em conta os tempos
litargicos, de maneira que se harmonizem com a sagrada liturgia, de certo
modo derivem dela, e ela, que por sua natureza lhes é muito superior,
conduzam o povo cristdo’ (SC 13).(MC 31).

A Marialis Cultus assume a liturgia como ponto de partida de seu desenvolvimento.
Enquanto Igreja, somos marcados por uma comunidade organizada, com suas regras, ritos
e normas. Sendo assim, a Exortacdo propde uma Diretriz Litdrgica do culto mariano, a
fim de rogar por uma piedade devocional que seja cristocéntrica, ndo longe de seu
fundamento das Sagradas letras. O culto marial deve sempre convergir para a
harmonizacéo da sagrada liturgia, de modo que, ao refletir a Palavra de Deus, seja Deus
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mesmo a se manifestar em meio a seu povo. E deste modo que Ele penetrou na vida de
Maria, e é também assim que Ele continua a se dar inteiramente na comunidade cristd ao
celebrar sua liturgia. A oracdo litdrgica, no entanto, se torna muito mais definida do que
na devocao popular (cf. CNBB 56, p. 24).

Ao analisar as perspectivas seguindo uma diretriz litdrgica, Calabuig compreende
Maria na sagrada liturgia em quatro formas diversas. A primeira diz respeito a celebracéo
do Ministério de Cristo, neste ponto a Virgem de Nazaré esta intrinsecamente ligada a
figura do Cristo. A segunda refere-se a acdo da Igreja de que Maria é membro supremo e
totalmente singular. Na terceira, compreende-se, ainda, a celebragdo sacramental na
historia da salvacdo, em cujos momentos essenciais a VVirgem aparece presente, seja nos
momentos proféticos, da plenitude como evento, no prolongamento como intercessao
materna e como imagem escatoldgica. E, por fim, aponta-se como lugar de sintese das
experiéncias culturais, onde, para ele, se encontra 0 momento mais sublime da piedade

mariana: a fé e o seu género literario e artistico (cf. CALABUIG, 2009).

A partir dessa definicdo extraida da Exortacdo de Paulo VI, Calabuing ilustra outros
trés principios que se mostram importantes para a reflexdo da piedade mariana: a) O
principio do desenvolvimento harmonioso e subordinado, onde apresentam que todo o
desenvolvimento auténtico do culto cristdo, seguido necessariamente por um aumento
correto da veneragdo a mée do Senhor; b) Principio da exemplaridade do culto litargico,
onde a liturgia, em seu valor preeminente de culto, constitui uma regra de ouro para a
piedade cristd, de modo que nenhuma acao da Igreja tenha eficacia no mesmo titulo e no
mesmo grau; ¢) Principio da avaliacdo das festas marianas, onde se mostra o lugar
singular da Virgem no plano de salvacéo, obtendo também um culto a ela. Desta forma,
a Marialis Cultus pede que se dé prioridade as celebra¢fes marianas que comemoram 0s
eventos salvifico, nos quais a Virgem esteve intimamente associada ao Filho. Portanto,
diz Calabuing: “ndo ¢ uma questdo numérica de quantas festas marianas ha no ano
litirgico, mas o essencial é que a liturgia, celebrando o mistério de Cristo, destaca a
participagdo intensa ¢ multipla da Mae no trabalho salvador do Filho” (CALABUIG,
2009).

Refletir sobre a aplicagéo pastoral da piedade mariana na vida da comunidade crente
ndo é tao simples assim. Por isso, Paulo VI se preocupa na sua exortacdo em direcionar
tal responsabilidade e zelo nas méaos dos responsaveis pelas comunidades locais, a fim de

que, através do continuo esforco pastoral e constancia, possam se ater em promover um
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culto reto & Santissima Virgem. Nesse sentido, o Pontifice ainda aponta aqueles que, na
direcdo de suas comunidades, promovem celebracgdes hibridas, ou seja, que misturam ao
mesmo tempo os exercicios piedosos com os atos litlrgicos, ocasionando, sobretudo, o
perigo da perda do memorial do Senhor dentro do santo sacrificio eucaristico. Isso faz
com que, muitas vezes, ndo se construa um verdadeiro encontro da comunidade crista,
mas sim, uma chamada de atencdo as proprias praticas devocionais, podendo perder assim
0 seu proprio objetivo de conduzir a Cristo. A estes que assim procedem, recorda o Santo
Padre, que ndo se perca a harmonia entre os exercicios piedosos com a liturgia, de modo

que ndo a confundam com a mesma (cf. MC 31).

Diante de tal apontamento e chamada de atencdo do sumo Pontifice, muito se
desenvolveu positivamente nesse sentido, embora ainda existam alguns pontos a serem
observados dentro da liturgia catolica. A liturgia sempre foi e continua sendo “o rosto da

Igreja”, por isso deve-se atentar a tal zelo e plena consciéncia de sua finalidade.

Antonio Gonzalez Dorado ao descrever algumas projecdes e limitacbes da
mariologia latino-americana, desdobra o carater basicamente afetivo e sentimental que a
mesma tem atingido no campo religioso. Este carater faz com que se fixem as dimensoes
de identidade, pertenca e incorporacdo eclesial (cf. DORADO, 1985, p. 84.). Porém,
podemos perceber que, quando esse tema € trazido em excesso para o campo da liturgia,
causa desconforto em meio as a¢Bes devocionais, podendo até mesmo ser acusado de um
“catolicismo mariolatrico”. Dorado, nesse sentido, descreve que ao observar
determinadas praticas e tipos de comportamentos, percebe que o povo gosta de encontrar
no lugar mais central de seus retabulos a imagem da Santissima Virgem. Diz ainda que,
em muitos lugares nota-se até mesmo a atencdo preferencial a Virgem, mesmo naquele
mesmo espaco litdrgico obtendo o Sacrario ou o Tabernéaculo (cf. DORADO, 1992, p.
91-93), quando ndo muito substituem esses mesmos lugares. Outros exemplos ainda
podem ser observados ao serem equiparados neste mesmo caso. Sobre isso vale investir

na catequese mariana.

Afonso Murad também retrata a mesma acusagdo de “mariolatria” dirigida aos
catolicos. Por isso, ao trazer a reflexdo de Maria na devocao e na liturgia, ele diz que rezar
a mée de Deus pode, sim, trazer problemas para uma sociedade plural, onde o percentual
numero de protestantes cresce a cada dia. E estes ndo aceitam o culto aos santos e as
“estatuas” de Nossa Senhora. “Muitos dizem que estamos contra a Biblia. Em vez de

adorar sO a Deus (cf. Dt 5,7-9), praticariamos a idolatria, ao adorar imagens feitas por
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maos humanas, e colocar Maria em lugar mais importante do que ela merece” (MURAD,
2012, p. 200). Ou, ainda se perguntam se Cristo é o grande mediador entre Deus e a
humanidade, conforme afirma a teologia paulina (cf. 1 Tm 2,5), porque rezar (cultuar) a
Maria ou aos santos? (cf. MURAD, 2012, p. 199-207).

De fato, muitos catdlicos ficam confusos e, por vezes, se sentem confusos naquilo
que celebram através da liturgia. Outros, ainda, tratam de promover uma devocao a Nossa
Senhora cada vez mais forte e exagerada (cf. MURAD, 2012, p. 200). Sobre este fato,

defende Dourado ao enxergar um fator positivamente “antilatrico”. Observa:

Sem davida, podem apresentar-se muitos exemplos desconcertantes e que
apoiam a acusacdo. Mais ainda, ndo se pode negar que em determinadas
regides e lugares pode dar-se uma ignorancia religiosa em que se origina o
fendmeno da mariolatria.

Mas, do meu ponto de vista, tudo indica que a cultura popular latino-americana
age na mariologia como um fator positivamente “antilatrico”, delimitando com
exatiddo teoldgica o lugar que cabe a Maria Pascal. (DORADO, 1992, p. 92).

Murad também néo deixa de compreender a forca da oracdo a qual é destinada a
Santissima Virgem. Ele afirma que quando oramos de coracdo, mergulhamos em Deus,
para que a agua viva de sua graca penetre nos poros do corpo, da psiqué e do espirito.
Assim sendo, a oracdo verdadeira, seja a oracao pessoal ou comunitaria, implica no desejo
de conversdo e o compromisso de realizar a vontade de Deus na existéncia humana (cf.
MURAD, 2012, p. 201). Por isso, pode-se afirmar que rezar a mde de Deus nunca é
demais, pois em tudo, seja em suas palavras e a¢Oes descritas pela Sagrada Escritura e,

concomitantemente em sua vida, aponta para Cristo Jesus.

Embora Murad apresente este aspecto de devogdo oracional a Virgem, ainda reflete
que a oracao é somente um componente da relacdo com Deus, pelo qual ndo se permanece
a todo o tempo, mas sim, deve Ihe confrontar para uma vida pratica de compromisso
social (cf. MURAD, 2012, p. 201). Desse mesmo modo, concorda a liturgia latina da
Santa Missa, ao formular ao final de cada celebracdo a frase de despedida: Ite, missa est,
sendo a mesma uma provocacado a continuidade do mandato missionario de Jesus (cf. Mt
28,19).

Assim sendo, encontramos na liturgia da Igreja uma forte relacdo entre aquele que
trouxe a figura do Cristo Jesus a humanidade, e que através de seu exemplo vivenciado
em sua propria carne trouxe esperanca a0 mundo. E nessa mesma perspectiva que hoje,

nesse periodo pos conciliar, ap6s uma vasta e ampla reflexdo marioldgica e litdrgica,
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podemos encontrar a resposta dentro dos textos sagrados, a partir da invocagdo da

presenca de Maria, descrita na liturgia do livro do apocalipse de S&o Joé&o.

3.2.1. Maria, mulher do Apocalipse

Um sinal grandioso apareceu no céu: uma mulher vestida com o sol, tendo a
lua sob o0s pés e sobre a cabeca uma coroa de doze estrelas; estava gravida e
gritava, entre as dores do parto, atormentada para dar a luz (Ap 12,1-2).

Hoje, apos muitas décadas de escuridao a respeito da reflex@o deste livro, podemos
obter uma maior compreensdo daquilo que se sugere o apocalipse de Séo Jodo. Segundo
a afirmacgdo de muitos exegetas, € no capitulo doze que se apresenta a centralidade do
livro do apocalipse, seja o centro literario ou, ainda, a centralidade do tempo presente.
Pablo Richard, por exemplo, evoca que todos os acontecimentos descritos convergem
para este centro, e é a partir dele que todo o restante se ilumina. Afirma, ainda, que neste
capitulo “estamos entre a sexta e a sétima trombeta, entre a sexta e a sétima taca. Estamos
igualmente no coragéo da comunidade (14,1-5), em seu nivel mais elevado de consciéncia
e em sua intencdo decisiva entre as Bestas (12,1-13,18) e no juizo de Deus (14,6-15,4)”
(RICHARD, 1996, p. 169).

O livro do Apocalipse, atualmente, tem sido cada vez mais enxergado como um
tipo de livro litargico, sobretudo por sua grande quantidade de simbolos e seus
significados nele descritos e subentendidos. Estd ai a motivagdo desta apresentacdo
biblica. Scott Walker Hahn, entre outros tedlogos, sugere em seu livro “O Banquete do
Cordeiro”, a missa como chave hermenéutica para a compreensao do sentido deste livro.
Ele aborda a celebracdo da santa missa em relacdo ao céu ja presente na terra. O referido
autor, descrevendo sobre o capitulo 12 de apocalipse, afirma que nesta visdo apocaliptica
de Jodo, cumpre-se a promessa do profeta Jeremias, descrita em Mc 2,7, onde se Ié que a
Arca da Alianca ficara desconhecida, até que Deus haja consumado a reunido do seu
povo. Este aparecimento ¢ evidenciado a partir do “grande sinal vindo dos céus”, através
da “mulher revestida de sol”, coroada com gléria, mas que ndo estava sozinha, pois trazia

em si um filho (cf. HAHN, 2014, p. 78-79).

Scott Hahn afirma que essa mulher certamente, seja na intencdo de Jodo ou ainda
na compreensdo dos Santos Padres, santo Atanésio, santo Epifanio, dentre outros, Maria
¢ a arca da Nova Alianca. Esta mulher é aquela que da a luz a um filho homem, pelo qual



95

deveria apascentar todas as nacdes. E esse menino é Jesus, Aquele que santifica a nova

arca.

O que torna a nova arca santa? A antiga arca continha a palavra de Deus escrita
na pedra; Maria trazia em seu seio a Palavra de Deus que se fez homem e
habitou entre nos. A arca continha o bastdo do sumo sacerdote Aardo; o seio
de Maria continha o sumo sacerdote eterno, Jesus Cristo. No templo celeste, a
Palavra de Deus é Jesus e a arca onde ele habita & Maria, sua mée. (HAHN,
2014, p. 79).

E em um meio conflituoso, entre o Império Romano e a comunidade judaico-crist3,
que a mae da Esperanca aparece como resposta significativa a perseguicdo. Maria é esta
gloriosa intercessora, que transcende 0s nossos sofrimentos a Deus, da mesma forma que
também o traz até nds. Sendo assim, a liturgia cristd, embora seja uma celebracdo tao
somente trinitaria, relaciona-se com a mée de Deus e da Igreja, promovendo-a em devido
culto (cf. MC 29; LG 66-69). Porém, a finalidade ultima desse culto ndo pode ser
esquecida durante o desenrolar da histdria, mas sim, deve levar aos cristdos a aplicarem-
se numa vida absolutamente voltada & vontade divina (cf. MC 39). E por isso que, nesta

mesma finalidade, aponta Marialis Cultus:

Os filhos da Igreja, na verdade, quando juntando suas vozes a da mulher
andénima do evangelho, enaltecem a mée de Jesus ao exclamarem, dirigindo-se
ao mesmo Jesus, “Felizes as estranhas que te trouxeram e 0s seios que te
amamentaram!” (Lc 11,27), serdo induzidos a considerarem a grave resposta
do divino mestre: “Felizes antes os que ouvem a palavra de Deus e a
observam!” (Lc 11,28). E esta resposta, se por um lado, redunda em patente
louvor a santissima virgem, como a interpretaram alguns santos padres e 0
Concilio Vaticano Il o confirmou (LG 58), por outro lado, ressoa para n6s
também como adverténcia a vivermos os mandamentos de Deus [...]. (MC 39).

3.3. Diretriz ecuménica do culto mariano

Em virtude do seu carater eclesial, no culto a virgem Maria refletem-se as
preocupac@es da propria Igreja, entre as quais, nos nossos dias, salienta-se o
anseio pela recomposi¢do da unidade dos cristdos. A piedade para com a mée
do Senhor torna-se, desse modo, sensivel aos anelos e aos escopos do
movimento ecuménico, quer dizer, adquire também ela carater ecuménico.
(MC 32).

A Diretriz ecuménica, ja apresentada pelo Concilio Vaticano Il e reafirmada pela
Marialis Cultus, tém sido um grande desafio para a Igreja de Cristo, assim como, também,
um grande progresso histérico. A partir desse recomeco historico, Maria deve ser vista
como meio de comunh&o e conciliagdo entre os filhos de Deus, muitas vezes feridos pela
propria historia. Assim como ela traz a esperanga em meio aos desafios da comunidade

cristd, agora aparece como a mulher que sabe dialogar com os desafios do tempo presente.
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Esta diretriz, no entanto, busca dar sentido a afirmagao do titulo “Maria, mae dos crentes
e mae da Igreja”, a fim de que Maria seja esse canal de unidade e, que, através dela, da
parte da Igreja também, sejam evitados quaisquer exageros acerca da doutrina catolica
(cf. MC 32; LG 67).

Quando falamos sobre Maria, antes de qualquer coisa, devemos ter em mente que
tracamos o perfil de uma mulher judia, a qual fora prometida a um homem (José)
descendente da tribo de Davi (cf. Mt 1, 18; Lc 1,27), frequentadora do Templo (cf. Lc
2,41) e cumpridora da Lei. Embora Nossa Senhora faca parte da histéria da promessa de
salvacdo concretizada em Cristo Jesus, ela ndo € somente propriedade exclusiva dos
cristdos, ou ainda dos catolicos. Precisamos devolver Maria aos demais cristdos. Assim
como Cristo assumiu sua proposta de salvacdo para todos, Maria, estando submissa a
missao de Cristo, também é envolvida por esse projeto divino da Graca. Assim sendo, a
proposta de Paulo VI é fazer com que os fiéis catdlicos se unam aos ortodoxos catolicos,
anglicanos, e as outras comunidades da reforma, de modo a analisar a importancia de

Maria na vida crista (cf. MC 32). E por isso afirma:

Sendo conatural ao genuino culto da bem-aventurada virgem Maria que “ao
honrar a mée (...) melhor se conhega, ame ¢ glorifique o filho” (LG 56), ele
torna-se caminho para Cristo, fonte e centro da comunhé&o eclesiastica, na qual
todos aqueles que confessam abertamente que ele é Deus e Senhor, salvador e
Unico mediador (cf. 1Tm 2,5), sdo chamados a serem uma s6 coisa entre si,
com ele e com o Pai, na unidade do Espirito Santo. (MC 32)%.

Adéan Calabuing compreende no pensamento de Paulo VI um Unico culto cristdo
em um Unico grupo eclesial. Esta é a questdo mais delicada do culto mariano. Calabuing
afirma que a piedade mariana ndo pode construir um sistema fechado em suas préprias
estruturas, ritos e festas, mas sim, deve se abrir para a piedade de comunhé&o e de conexao,
que por um lado flui para Deus, de outro para 0 homem. Aqui mora a grande beleza e o
maior desafio hoje, da piedade mariana. Por isso, ela deve estar inserida na gama do Unico
culto cristdo, o qual leva a origem e eficacia de Cristo, no Espirito que conduz ao Pai.
Maria esté tdo intimamente ligada a Cristo e a sua cooperacdo que acaba por se tornar
parte essencial do mistério da salvagdo. Expressa Calabuig:

A veneragdo a Virgem, como necessariamente se relaciona com o mistério de
Cristo, esta tdo intimamente ligada ao mistério da Igreja, que mesmo a nota
eclesioldgica deve distinguir a piedade mariana. E necessario, afirma o papa,
que com os exercicios de piedade com os quais os fiéis expressam a sua
veneracdo a Méde do Senhor, manifestam de modo notério o lugar que ocupa
na Igreja. Maria ndo estd acima da Igreja, mas na Igreja e na Igreja ela é

3Cf. PAULO VI, Alocugdo aos Padres Conciliares, na Basilica de S. Pedro, em 21 de novembro de 1964.
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simultaneamente md e um membro eminente, entdo ela é a cimeira da
comunh@o de santos que une a Igreja terrestre e celeste. A sua pessoa é uma
presenca de oracdo e intercessdo e uma presenca exemplar. (CALABUIG,
2009).

A relacdo entre a VVirgem e a Igreja € tdo profunda, segundo o te6logo mariano, que

faz com que a Igreja, ainda nos dias de hoje, apresente-a como Advogada e Auxiliadora.

“A piedade mariana ndo vem de fatores externos, mas de uma experiéncia eclesial e

pessoal, guiada e sustentada pela f6” (CALABUG, 2009). E esta ligacdo inextricavel,

ainda tdo presente e atual, que fez com que Papa Francisco, nestes Ultimos dias, instituisse

a memoria litirgica de Maria, mée da Igreja (Mater Ecclesiae). Assim declara o magistéri

vigente:

A feliz veneracdo em honra a Méae de Deus da Igreja contemporanea, a luz das
reflexdes sobre o mistério de Cristo e sobre a sua prépria natureza, ndo poderia
esquecer aquela figura de Mulher (cf. Gal. 4,4), a Virgem Maria, que é Mae de
Cristo e com Ele Mée da Igreja.

De certa forma, este facto, ja estava presente no modo préprio do sentir eclesial
a partir das palavras premonitérias de Santo Agostinho e de Sdo Ledo Magno.
De facto, o primeiro diz que Maria é a mae dos membros de Cristo porque
cooperou, com a sua caridade, ao renascimento dos fiéis na Igreja. O segundo,
diz que o nascimento da Cabeca é, também, o nascimento do Corpo, 0 que
indica que Maria é, a0 mesmo tempo, mée de Cristo, Filho de Deus, e mée dos
membros do seu corpo mistico, isto é, da Igreja. Estas consideracfes derivam
da maternidade divina de Maria e da sua intima unido a obra do Redentor, que
culminou na hora da cruz.

A Mae, que estava junto a cruz (cf. Jo 19, 25), aceitou o testamento do amor
do seu Filho e acolheu todos os homens, personificado no discipulo amado,
como filhos a regenerar a vida divina, tornando-se a amorosa Mée da Igreja,
que Cristo gerou na cruz, dando o Espirito. Por sua vez, no discipulo amado,
Cristo elegeu todos os discipulos como herdeiros do seu amor para com a Mae,
confiando-a a eles para que estes a acolhessem com amor filial.

Dedicada guia da Igreja nascente, Maria iniciou, portanto, a propria missdo
materna ja no cenaculo, rezando com os Apdstolos na expectativa da vinda do
Espirito Santo (cf. Act 1, 14). Ao longo dos séculos, por este modo de sentir,
a piedade cristd honrou Maria com os titulos, de certo modo equivalentes, de
Mé&e dos discipulos, dos fiéis, dos crentes, de todos aqueles que renascem em
Cristo e, também, “Mae da Igreja”, como aparece nos textos dos autores
espirituais assim como nos do magistério de Bento X1V e Leédo XIII.

Assim, resulta claramente, sobre qual fundamento o beato papa Paulo VI, a 21
de novembro de 1964, por ocasido do encerramento da terga sesséo do Concilio
Vaticano Il, declarou a bem-aventurada Virgem Maria “Mae da Igreja, isto ¢,
de todo o Povo de Deus, tanto dos fiéis como dos pastores, que lhe chamam
Mae amorosissima” e estabeleceu que “com este titulo suavissimo seja a Mae
de Deus doravante honrada e invocada por todo o povo cristdo. (EM, 2018).

Deste modo, a Virgem de Nazaré podera ser mais bem compreendida como

caminho de comunhdo. Porém, a grande dificuldade que existe é primeiramente da parte

dos préprios catolicos ao ndo corresponderem com a correcdo desta linguagem

ecuménica, ou mesmo em sua aceitacdo. Muitas vezes, em nossas pregacoes, se discursa

mais sobre a divisdo do que sobre a comunhdo; trata-se de uma discordancia que em nada



98

se assemelha a beleza da esséncia dogmatica. Por que ndo favorecer a devocdo marial
como um meio de comunhdo? Ou serd que ndo temos sabido exerce-la na pratica em

nossas comunidades cristas?

3.3.1. Abrado, pai da fé, e Maria, mae dos crentes e da Igreja: a mediacdo de Maria
frente a obra de salvacéo

“Ndo mais te chamards Abrdo, mas teu nome sera Abrado, pois eu te faco pai
de uma multiddo de nag¢oes” [...]. “Observaras a minha alianga, tu e tua raga
depois de ti, de geracdo em geragdo” (Gn 17,4.9).

“Alegra-te, cheia de graca, o Senhor esta contigo”. “Nado temas, Maria!
Encontraste graca junto de Deus. Eis que conceberas no teu seio e darés a luz
um filho, e o chamara com o nome de Jesus (Lc 1,28.30-31).

As diretrizes fornecidas pela Marialis Cultus levam a uma melhor compreenséo do
titulo, agora decretado a Santissima Virgem, frente a perspectiva e desafios ecuménicos.
E observando a partida das categorias biblicas que vdo significando esta crenca e
tornando-a mais compreensivel e menos escandalosa aos irmaos vindos da reforma. E por
isso que, Cantalamessa, ao seguir esta mesma ideia, sugere observar primeiramente a
mediacdo de Maria partindo da criatura, seguindo de imediato para a mediagdo divino-
humana de Cristo. No entanto, a mediacgdo criatural pode ser encontrada em diversos
personagens biblicos que ouviram o chamado de Deus e desenvolveram tal funcdo em
favor da humanidade. Basta examinar a vida e missao de Abrado, Paulo ou os apostolos
de Jesus. Tais manifestacOes ajudam a compreender a mediacao de Maria, diferentemente

da maneira que se costuma olhar para a mediacdo em Cristo.

Raniero Cantalamessa aprimora o sentido da analogia Abrdo-Maria. O fato singular
de Jesus, em todo 0 Novo Testamento, ndo ser chamado de novo Abrado, assim como foi
apresentado, ao menos implicitamente, de novo Adao, novo lIsaac, novo JacG, novo
Moisés e novo Aardo, deixa espago para compreender o paralelismo existente entre
Abrado e Maria. Abrado é apresentado como o pai da fé e Maria é aquela que é
proclamada bem-aventurada pela sua fé (cf. Lc 1,45). Ambos receberam o anuncio da
missao de Deus vivo. Quando Maria, na anunciagao, contrasta a promessa do anjo em sua
situacdo virginal, ela recebe a mesma resposta que foi dada a Abrado, logo ap6s Sara
contrastar, também, o fato de sua velhice e esterilidade: “Para Deus nada ¢ impossivel”

(cf. Lc 1,37; Gn 18,14) (cf. CANTALAMESSA, 1992, p. 113-114).
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Compreende-se ainda mais esta relagéo ao se observar os fatos. Na vida de Abrado
se apresentam dois grandes atos de fé. O primeiro foi por ter acreditado, pela sua fé, na
promessa de Deus de que teria um filho, ndo considerando as suas limitacGes e as
limitacGes de Sara (cf. Rm 4,19; Hb 11,11). O segundo diz respeito a sua fé, mesmo
quando foi posto a prova ao ver que teria que oferecer seu filho Isaac. Foi através do
oferecimento de seu filho Gnico que nele se concretizou a promessa (cf. Hb 11,17). Além
de Abrado, segundo Cantalamessa, em Maria também se encontram dois grandes atos de
fé. O primeiro foi ter acreditado na promessa que o mensageiro de Deus lhe anunciava,
remetendo-a como mée do salvador, mesmo sendo virgem (cf. Lc 1,26-38). E, em
segundo lugar, quando acreditou em Deus, mesmo em meio as suas dores e sentimentos
de mae, diante do sacrificio de seu filho na cruz (cf. Jo 19,25-27) (cf. CANTALAMESSA,
1992, p. 114-115).

Sobre esta relacdo, discorre Cantalamessa:

A Maria é pedido mais do que a Abrado. Com Abrado Deus parou no Gltimo
momento e poupou a vida do filho; com Maria ndo, mas ultrapassou a linha
sem retorno da morte. Nisso percebe-se a diferenca entre o Antigo e 0 Novo
Testamento: “Abrado empunha a faca, mas obtém novamente Isaac; e a coisa
ndo foi a sério. O cume da seriedade esteve na prova, mas depois volta a alegria
desta vida. Bem diferente acontece no Novo Testamento. N&o era uma espada
pendente de uma crina de cavalo sobre a cabeca de Maria Virgem, para ver se
ela naquele momento manteria a obediéncia da fé; ndo, a espada chegou de
fato a transpassar, a despedacar seu coragdo, mas com isso ela teve um penhor
sobre a eternidade: isto Abrado ndo teve”. (1992, p. 115-116).

Ora, se Abrado recebe o titulo de “pai” (cf. Lc 16,24), e, ainda, “pai de todos n6s”
(cf. Rm 4,16), pela fé em Deus que concretizou em sua vida, que ha de estranho em Maria
ser chamada de “Mae de todos nos” ou “mae de todos os crentes”? Abrado nao recebeu
esse titulo ainda em vida, mas sim, na significacdo posterior que o povo de Deus iria
atribuindo ao longo do percurso da fé. Assim também acontece com Maria, que recebe
esse titulo ao longo da caminhada da Igreja peregrina, refletindo e ressignificando o
compromisso daquela que acreditou no cumprimento da Palavra do Senhor. Esse titulo,
afirmado a Abrado j& na Sagrada Escritura, goza de autoridade universal e indiscutivel. E
por que, quando aplicado a Maria, ndo poderia gozar ao menos de respeito e de piedosa
veneracdo pela Igreja, visto que este titulo também é fundamentado na Escritura Sagrada?
(cf. CANTALAMESSA, 1992, p. 116). Em seu cantico ela expressa: “Sim! Doravante as
geracOes todas me chamardo de bem-aventurada, pois o Todo-poderoso fez grandes

coisas em meu favor” (Lc 1,48-49).
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Mas da comparacéo Abrado-Maria podemos receber uma luz ainda maior, que
diz respeito ndo s6 ao simples titulo, mas também ao seu contetdo ou
significado. Mé&e dos crentes é um simples titulo de honra, ou algo mais?
Calvino interpreta o texto de Génesis — onde Deus diz a Abrado: Todas as
familias da terra serdo em ti abencoadas (Gn 12,3) -, no sentido que “Abrado
sera ndo s6 exemplo e patrono, mas também causa de bengdo” (CALVINO, Le
livre de la Genese, I, Genebra 1961, p. 195) [...] Deve-se, pois, retornar a
interpretagdo tradicional que entende a palavra de Javé ‘como uma ordem dada
a historia’ (B. Jacob). (CANTALAMESSA, 1992, p. 116.).

Compreender o vasto sentido da Virgem do siléncio, na Sagrada Escritura, nunca
foi facil. Nesse mesmo sentido, os Santos Padres ja se debrucavam para poder significar
tamanhas elabora¢des em torno da mée de Jesus. Hoje se vive uma grande diviséo entre
os cristdos, sobretudo naquilo que diz respeito a figura de Maria. Muitas vezes, apenas
pelo fato de entrar no discurso da Virgem, surgem desconfortos ou até mesmo desavencas
entre os proprios cristdos, que acabam se esquecendo do fato de que nédo estar reconciliado
com o irmao nao garante a prépria participacdo no banquete eucaristico. Nesse sentido,
jé alertava Nosso Senhor: “se estiveres para trazer a tua oferta ao altar e ali te lembrares
de que o teu irmdo tem alguma coisa contra ti, deixa a tua oferta ali diante do altar e vai

primeiro reconciliar-te com teu irméo; e depois viras apresentar tua oferta” (Mt 5,23-24).

Ora, a disponibilidade ao servigo do Reino e 0 comprometimento com o seguimento
de discipulos de Cristo, ja é a propria oferta, 0 dom da vida, que se apresenta diante do
altar do Senhor. E por isso ndo se deve viver desconciliados uns com outros, sobretudo
no que diz respeito a Mulher de comunh&o. Maria ndo pode ser divisora da fé, mas, pelo
contrario, pelo fato de ser mae, é aquela que une e quer bem a seus filhos. Jamais se pode
tirar o sentido de comunh&o em Maria, j& presente desde a Igreja nascente em meio aos
discipulos (cf. At 1,14), e reapresentada a Igreja nos dias de hoje como resposta de

unidade e de fé obediente.

3.4.Diretriz antropolégica do culto mariano

No culto a Santissima Virgem devem ser tidas em consideracdo também as
aquisicdes seguras e comprovadas das ciéncias humanas; isso concorrera,
efetivamente para que seja uma das causas de perturbacao que se nota nesse
mesmo campo cultual & mée do Senhor; que dizer, aquele desconcerto entre
certos dados deste culto e as hodiernas concepgdes antropoldgicas e a
realidade psicossociolégica, profundamente mudadas, em que os homens do
nosso tempo vivem e operam. (MC 34).

O sentido antropoldgico da vida de Maria ndo é tdo facil de ser explorado, uma vez

que cada fato de sua vida sugere um novo norteamento da vida humana, que pode ser
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aplicado em cada época e em cada cultura de uma forma diferenciada. Isto se torna mais
complexo ainda quando se remete a antropologia marial ao ato devocional. Paulo VI, em
sua exortacdo Marialis Cultus, deseja mostrar, no entanto, a grande necessidade do culto
a Maria estar ligado também em profundidade com a vida humana da Virgem, que muito
pode e deve ensinar a todos. Ele ndo hesita em explorar esse significado de Maria mesmo
em meio a tantos conflitos e incompreensdes, comparando a jovem de Nazaré as
condi¢bes de vida da sociedade contemporanea. E, por isso, deixa também a sua

contribuicéo teoldgica, a qual nos serve de grande valia.

Paulo VI, em um primeiro momento, volta-se para a proposta da Igreja a imitacao
dos fiéis a Santissima Virgem, ndo exatamente pelo tipo de vida que ela levou ou, menos
ainda, por causa do ambiente sociocultural em que se desenrolou sua existéncia, mas sim,
pela sua forma de viver concretamente a vontade de Deus (cf. Lc 1,38): “porque soube
acolher a palavra dele e pd-la em prética; porque a acéo dela foi animada pela caridade e
pelo espirito de servico; e, porque, em suma, ela foi a primeira e a mais perfeita discipula
de Cristo, o que, naturalmente, tem o valor exemplar, universal e permanente” (MC 34).
E, em um segundo momento, o Pontifice expressa as dificuldades desta intima conexao
da pessoa da Virgem entre os tracos da imagem popular e literaria que muitas vezes sdo
atribuidas a ela e ndo séo caracteristicas evangélicas, e nem menos dados doutrinais da

tradicdo crista.

Desejamos, por fim, acentuar que nossa época, hdo diversamente das
precedentes, € chamada a aquilatar o préprio conhecimento da realidade com
a palavra de Deus e, para ater-nos ao assunto de que estamos tratando, a
confrontar as concepgoes antropoldgicas e os problemas que dai derivam com
a figura da virgem Maria, conforme proposta no evangelho. Desse modo, a
leitura das divinas escrituras, foi feita sob o influxo do Espirito Santo e tendo
presentes as aquisi¢cdes das ciéncias humanas e as varias situagdes do mundo
contemporaneo, levard a descobrir que Maria pode bem ser tomada como
modelo naquilo por que anelam os homens do nosso tempo. (MC 37).

Tais expressdes da Marialis Cultus ocasionaram grandes desdobramentos na
linguagem mariana. A partir de entdo, muitos sdo aqueles que analisam a figura
antropologica da jovem nazarena. Leonardo Boff, por exemplo, traz a associacdo da
figura feminina de Maria com o Espirito Santo. Ele expressa que a mulher e o feminino
derivado dela exerceram, durante muitos séculos, uma funcéo subalterna na compreenséo
do ser humano e na organizacdo da sociedade. E, por isso, necessita urgentemente
encontrar o seu verdadeiro papel através da imagem antropoldgica de Maria, promovendo
um processo de libertacdo. Essa libertacdo, no entanto, ndo deve ser compreendida como

concorréncia entre os sexos, mas sim, “a agcdo que liberta a liberdade de uns e dos outros,
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superando 0s mecanismos de dominag&o e propiciando os caminhos que vdo do coragéo

da mulher ao do varao e do coragdo do vardo ao da mulher” (BOFF, L; 1980, p. 11).

Boff ainda compreende que o supremo privilégio da Virgem foi ser mae do divino
salvador, tendo como principal conexdo a visita do Espirito Santo de uma forma tédo
pessoal e profunda que significou uma real elevacdo a altura divina. Compreende: “por
causa desta autocomunicacao da terceira Pessoa da SS. Trindade, Maria foi feita santa
pela santidade do Espirito Santo, fazendo-a seu templo vivo” (BOFF, L;1980, p. 75).

Ivone Gebara e Maria Clara Bingemer, te6logas brasileiras, propGem uma nova
perspectiva antropologica, promovendo uma releitura da vida de Maria. Expressam que
a teologia mariana nédo deu conta até hoje de explicar sistematicamente, de forma clara,
as concepcoes que presidem suas elaborag6es. Criticam a forma dualista do pensamento
platbnico, entre 0 mundo sensivel e das coisas sensiveis, 0 Verdadeiro Mundo ou Mundo
das ideias por ndo ser observado por um horizonte feminino. E, por isso, apontam para
uma passagem de uma antropologia androcéntrica a uma antropologia humanocéntrica;
de uma antropologia dualista a uma antropologia unitéria; de uma antropologia idealista
a uma antropologia pluridimensional; de uma antropologia feminista a teologia marial
(cf. GEBARA; BINGEMER, 1988, p. 11-27).

Se fazemos Teologia Marial como mulheres a escuta do povo de Deus e de si
mesmas, parece que se nos impde uma tarefa importante: a de explicitar, em
grandes linhas, uma antropologia que seja capaz de ultrapassar a experiéncia
do “homem” como experiéncia normativa para todo o comportamento
humano. Esta antropologia, a nosso ver, ndo é necessariamente algo préprio a
mulher, mas contém um nivel de abertura suficiente, que comporta a diferenca,
a multiplicidade, a ndo homogeneidade, a criatividade do humano —homem e
mulher. (GEBARA; BINGEMER, 1988, p. 22-23).

A exploracdo da dimenséo antropoldgica de Maria chegou até mesmo nos exageros
duma visdo altamente feminista em defesa da figura da mulher, criticando o lugar do
homem na construcdo social. Embora, nesse mesmo sentido, Paulo VI ja repreendesse
severamente na Marialis Cultus, e orientava ao pedir fundamentacdes sélidas sobre a vida

de Maria e que ndo fossem utilizadas de maneiras unilaterais:

A defesa vigilante contra estes erros e desvios fard com que se torne mais
vigoroso e genuino o culto da santissima virgem: sélido nos fundamentos, pelo
que, nele, o estudo das fontes reveladas e a atencdo aos documentos do
magistério hdo de prevalecer sobre a descomedida busca da novidade e de fatos
extraordinarios; objetivo no enquadramento histérico, pelo que deverad ser
banido dele tudo que é manifestamente lendario ou falso; adequado ao
conteddo doutrinal, de onde a necessidade de evitar apresentacdes unilaterais
da figura de Maria, que por insistirem desmesuradamente em determinado
elemento, comprometem o conjunto da imagem evangélica; e, enfim, limpido
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nas motivagdes, pelo que serd mantido longe do santuario, com diligente
cuidado, todo e qualquer interesse mesquinho. (MC 39).

Afonso Tadeu Murad, por sua vez, assumindo o compromisso da integralidade para
com a Santissima Virgem, busca apresenta-la como mulher “toda de Deus e t&o humana”.
Em seu mais novo livro, Murad relaciona tal compreensao mariana, buscando apresentar
Maria como aquela mesma que viveu em Nazaré, foi companheira de José e mae de Jesus,
membro da comunidade de seus seguidores e que hoje esta ha comunhdo dos santos,
préxima de Jesus e tdo proxima dos seres humanos. Mesmo assim, propondo esta visdo
conciliar de Maria, ele consegue extrair a colaboracdo que a teologia feminina
proporcionou ao estudo da mariologia. Descreve que essa visdo, iniciando seu trabalho
com postura critica, apontou como discurso catélico sobre Maria fortalecendo a cultura
androcéntrica (centrada no homem), tirando a mulher de sua condigdo de “agente
histérico” e “companheira do homem”, favorecendo igual dignidade, em primeiro
momento. E, depois, ao resgatar a figura de Maria como mulher ativa na historia, se
coloca junto com as outras mulheres (cf. MURAD, 2012, p. 13-17). No mais, deve ter a
consciéncia de que, Maria ndo é modelo apenas das mulheres ou dos homens, mas sim,

de toda a Igreja de Cristo.

3.4.1. Maria: mulher das sagradas escrituras

Quando, porém, chegou a plenitude do tempo, enviou Deus o seu Filho,
nascido de mulher, nascido sob a Lei, para resgatar os que estavam sob a Leli,
a fim de que recebéssemos a adocéo filial. (Gl 4,4-5).

A forma de expressar o sentido antropolégico de Maria apresentando-a como
“mulher” nas sagradas escrituras provém deste primeiro escrito sobre a Santissima
Virgem elaborada pelo Apdstolo. Ja se examinou anteriormente este texto paulino, mas
faz-se necessario explora-lo um pouco mais em seu sentido antropolégico, visando uma
melhor compreensdo a respeito desta terminologia referida a Maria. Essa expresséo ndo
aparece apenas nesse primeiro texto afirmado a mée de Jesus, mas tém sequéncia em
outros relatos. Nota-se que esse texto ainda estd presente em outros fundamentos
elementares da mariologia, como nas Bodas de Cana (cf. Jo 2,4), aos pés da cruz (cf. Jo
19,25.26) e em sua atribuicdo apocaliptica remetendo-se a mesma mulher do Génesis (cf.
Ap 12; Gn 2,22.23). Ou seja, a “mulher”, expressdo feminina atribuida por Deus, faz-se
presente desde o primeiro ao Gltimo livro da construcdo Sagrada da Palavra Divina,

desenvolvendo finalmente sua funcéo clara nos evangelhos através de Maria.
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Desde o principio, grande foi o significado da mulher. Quando se observa o sentido
hebraico da narragdo, Deus ao criar a mulher (7137 - chavd) da a ela o nome de Eva (mein
- ishd). Ora, o primeiro nome hebraico possui uma conexao da raiz verbal (nvn® - lichyot),
que significa “viver”, aproximando-se das palavras como °n (chai) e 21 (chayim) que
comunicam a ideia de vida. Nesse sentido, compreende-se o porqué chamar a mulher de
Adao de “Eva” (mm), pois ela se transforara na “mae dos viventes” (cf. Gn 3,20). Ja o
segundo nome atribuido a ela (7wx) é derivado da raiz masculina (@°8) que significa
fragilidade e delicadeza, ou seja, o ser (homem e mulher) que é criado na fragilidade

diante de seu Criador.

Deus, ao ver que o homem estava so, cria a mulher, tirando-a de sua costela,
sugerindo-a por auxiliar (cf. Gn 2,18-22). Vale recordar que mais de 50 salmos da biblia
chamam o Senhor por “meu auxilio”, ou seja, Deus é aquele que auxilia e ama
gratuitamente o ser humano. A mulher, nesse sentido, assemelha-se ao criador no sentido
de amar 0 homem gratuitamente. O homem néo havia ainda encontrado isso em criatura
alguma, exceto na mulher. O fato de ela ser tirada da costa do homem também pode
remeter a um significado importante, de que a mesma, como auxiliadora, deve estar
sempre ao lado do homem colaborando na criagdo divina. Desse modo, Maria é a mulher
que sempre € e deve ser apresentada ao lado de Jesus em meio a Sua missédo salvadora.
Quando se narra, portanto, a figura de Maria como mulher esta submetendo a mulher do
Génesis e toda a construgdo feminina da Sagrada Escritura. A mesma que € prometida
que esmagaria a cabeca da serpente (cf. Gn 3,15), concretiza-se na visdo de Apocalipse
entre o combate da mulher e o dragéo, a grande serpente apds o cumprimento da vida de
Maria. Jesus € o centro da historia e da Escritura, onde com ele se encontra Maria, sendo
apresentada como a cheia de graga, a bem-aventurada, a mais abencoada entre as

mulheres da terra (cf. Lc 2,28). E, por isso, que se aplica a ela tanta estima e devocao.

Ao analisar o termo dado a Maria pelo anjo, Leonardo Boff descreve o significado
de tal palavra - “Bendizer” (barak) - pelo qual afirma que possui um significado de dar
gragas, louvar com palavras, elogiar, congratular-se e celebrar, dando sentido a celebragéo
do culto a mulher mae de Jesus. Assim como a terminologia “bendita” (barukah, baruk)
significa dizer que € objeto de congratulagdes, de elogios e louvagdes, motivo de dar
gracas a Deus porque foste completada, nela, a histéria da salvacdo quando se tornou o
templo vivo do Espirito Santo e mae do Messias salvador. E por isso, “Israel se congratula

efusivamente com Maria por ter sido a escolhida, entre outras mulheres, para
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desempenhar este servigo salvifico ao Espirito e ao Verbo” (BOFF, L; 1980, p. 49). E

explica Boff sobre tais expressées do evangelho lucano:

Importa, porém, compreender bem o sentido deste participio passivo (bendita)
do verbo bendizer. Aqui ocorre algo semelhante como na expressao
<<gratificada>>, cheia de graca, contemplada (kecharitoméne). Néo se deve
tanto considerar Maria em si mesma como bendita, mas a acdo do Espirito
Santo que a faz bendita. Sobre ela descansou o infinito amor encarnatério de
Deus; contemplou-a para ser <<o lugar>> da total auto-entrega do Espirito
Santo; Maria foi cumulada de béncédos e gracas e favores pelo Espirito Santo.
Por isso ela é bendita entre todas as mulheres. A presenca do Espirito Santo
nela torna-a objeto da exaltacdo e elogio de Isabel. O <<bendita>> esta na
mesma linha de o <<contemplada>>, Um termo reforca o outro. A expressdo
<<bendita entre as mulheres>> traduz um semitismo que expressa 0
superlativo: <<a mais bendita das mulheres>>; <<de tal forma bendita que a
benc&o a constitui num grau a parte entre as mulheres>>. Estas expressfes do
evangelho de S. Lucas refletem a grande veneracdo que a Igreja primitiva ja
devotava a Maria. (BOFF, L; 1980, p. 50).

Assumindo este mesmo carater devocional mariano, Sdo Jodo Paulo I,
apresentando a sequéncia e os desdobramentos de seu grande predecessor no pontificado,
parte deste mesmo texto norteador de Gl 4,4 para falar da Santissima Virgem em sua carta
enciclica Redemptoris Mater. Frente as perspectivas do novo milénio, ha comemoragéo
do jubileu bimilenario do nascimento de Jesus, diz ele que 0 homem deve volver o olhar
simultaneamente para a sua mae. E por isso resgata o seu papel na historia da salvacao,
aprimorando o sentido do culto destinado nesse “tempo de salvagdo” que Maria trouxe ao
acolher humanamente o Cristo Senhor. Seu grande objetivo continua sendo o de
apresentar Maria no mistério de Cristo, assim como aquela que esta no centro da Igreja
peregrina intercedendo pelos homens a Deus (mediacdo materna) (cf. RM 1-2). Ele,
ainda, em sua carta apostolica Mulheris Dignitatem, ao falar sobre a dignidade e a
vocacao da mulher por ocasido do ano mariano, apresenta Maria como “mulher” da
Biblia, presente no ministério de Cristo e, também, da Igreja. Ele afirma que “a presenca
especial da mée de Deus, no ministério da Igreja, nos consente pensar num vinculo
excepcional entre esta “mulher” e toda a familia humana” (MD 2). Nela se cumpre a
plenitude dos tempos a qual se é estendida como historia de salvacdo destinada a todos

os filhos e filhas de Deus.

«Ao chegar a plenitude dos tempos, enviou Deus o seu Filho, nascido duma
mulher ». Com estas palavras da Carta aos Gélatas (4, 4), o Apéstolo Paulo
une entre si 0s momentos principais que determinam essencialmente o
cumprimento do mistério « preestabelecido em Deus » (cf. Ef 1, 9). O Filho,
Verbo consubstancial ao Pai, nasce como homem de uma mulher, quando
chega a « plenitude dos tempos ». Este acontecimento conduz ao ponto
chave da histéria do homem sobre a terra, entendida como histéria da salvagéo.
E significativo que o Apdstolo ndo chame a Mae de Cristo com 0 nome proprio
de « Maria », mas a defina como « mulher »: isto estabelece uma concordancia
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com as palavras do Proto-Evangelho no Livro do Génesis (cf. 3, 15).
Precisamente essa « mulher » esta presente no evento salvifico central, que
decide da « plenitude dos tempos »: esse evento realiza-se nela e por seu meio.
(MD 3).

O papa Bento XVI, apresentando a mesma continuidade conciliar, embora néo
escreva nenhuma carta apostélica ou enciclica especificamente mariana, apresenta a sua
preocupacao apds os anos de declinio do culto mariano na Igreja. Mas, afirma ele que, a
fé mariana continua a permanece viva. Por isso, através da motivacdo de Hans Urs von
Balthasar, ele dedica-se a apresentar a Virgem como “A Filha de Sido”, “figura da mulher
na estrutura da fé e da piedade veterotestamentaria como um todo, ocupando um lugar
insubstituivel” (BENTO XVI, 2013, p. 10). Refletindo sobre os carateres biblicos,
dogmaticos e teologicos de Maria, o Pontifice expressa que Maria, sendo totalmente
judia, assumindo em si a Alianca como um todo, torna-se totalmente cristd: mae da

Palavra. Assim expressa:

Em Maria enquanto resto santo, Antiga e Nova Alian¢a sdo uma coisa s6. Ela
é totalmente judia, totalmente filha de Israel, da Antiga Alianga, e justamente
por isso filha da Aliangca como um todo, totalmente cristd: mae da Palavra.
Assim, pelo fato de ser Nova Alianca na Antiga, e na verdade enquanto Antiga
Alianca, enquanto Israel, ndo ha compreensdo alguma de sua missdo e de sua
pessoa quando se faz uma separacdo entre Antigo e Novo Testamento.
(BENTO XVI, 2012, p. 51).

E continua por compreender em sua esséncia de mulher a resposta de Deus para a

humanidade:

Aquilo que foi descrito, a partir de Eva, como esséncia da mulher: aquela que
esta diante, que provém totalmente do outro e no, entanto, é verdadeiramente
aquela que esta diante dele, conserva aqui o significado mais elevado: pura
procedéncia de Deus e, ao mesmo tempo, o mais concreto “estar diante”, no
ser-si-proprio da criatura, que se tornou resposta. (BENTO XVI, 2012, p. 51-
52).

E, por fim, também existem alguns elementos mariol6gicos em Francisco, entre
seus escritos, de modo que, seguindo a tradicao, ele sempre conclui suas cartas recorrendo
a protecdo da Santissima Virgem por toda a Igreja. Na Exortacdo Apostolica Evagelii
Gaudium, por exemplo, ele apresenta Maria como mée da evangelizacéo e diz que, com
0 Espirito Santo, sempre esti no meio do povo. E, suscitando a lembranga de Pentecostes,
a chama por mae da Igreja evangelizadora (EG 284). Em suas simples e praticas
comparagoes, Francisco diz ainda que “Maria é aquela que sabe transformar um curral de
animais na casa de Jesus, com uns pobres paninhos e uma montanha de ternura. Ela € a
serva humilde do Pai, que transborda de alegria no louvor” (EG 286). Em sua eclesiologia,

buscando uma Igreja pobre para os pobres (cf. EG 198), Francisco ndo hesita em
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aproximar a humanidade de Maria frente ao povo pobre e mais simples, colocando-os
como sujeitos da Igreja protegidos por sua mae. “Maria reune ao seu redor os filhos que,

com grandes sacrificios, vém peregrinos para vé-la e deixar-se olhar por Ela” (EG 286).

Francisco em sua atual perspectiva contemporanea, encontra na Virgem Maria um
caminho de santidade a ser seguido desde 0s pequenos gestos, mesmo por mais simples
que sejam (cf. GE 16). E pela vivéncia das bem-aventurancas que obteve a Virgem, que
0 atual papa coroa suas reflexdes sobre a santidade no mundo atual. Ele a compreende
como a “mais aben¢oada dos santos entre os santos”. Embora, para se recorrer a “Mae
n&o necessita de muitas palavras, ndo precisa que nos esforcemos demais para Ihe explicar

0 que se passa conosco. E suficiente sussurrar uma vez e outra: ‘Ave Maria...”” (GE 176).

Em Gaudete et Exultate recorda a alegria da santidade de Maria (cf. EX 124). J&
em Desiderio Desideravi, ao tratar sobre a formacao litGrgica do povo de Deus, Francisco
indaga, sobretudo instigando os presbiteros, a terem 0s mesmos gestos oracionais que
Maria também teve. Assim como Virgem de Nazaré guardou o seu Filho em sei seio,

assim também guarda, no mesmo gesto, a Igreja de Cristo:

Quando a primeira comunidade parte 0 pdo em obediéncia a0 mandato do
Senhor, fa-lo sob o olhar de Maria que acompanha os primeiros passos da
Igreja: “unidos pelo mesmo sentimento, entregavam-se assiduamente a oracao,
com algumas mulheres, entre as quais Maria, mie de Jesus” (Atl, 14). A
Virgem Mae “vela” sobre os gestos do seu Filho confiados aos Apdstolos. Tal
como, depois de ter acolhido as palavras do anjo Gabriel, guardou no seu seio
0 Verbo feito carne, assim a Virgem continua a guardar no seio da Igreja
aqueles gestos que fazem o Corpo do seu Filho. O presbitero que, em virtude
do dom recebido com o sacramento da Ordem, repete esses gestos, é guardado
no seio da Virgem. Sera preciso ainda uma norma para nos dizer como nos
devemos comportar? (DD 58).

Com tudo isso e com muito mais gue nossos tempos corroboram para uma
mariologia contemporanea, resta-me finalizar este estudo com as mesmas palavras de
Lina Boff: “Falar que Maria ¢ mae e modelo da Igreja significa representar a natureza

sempre nova e rompante da Revelacao e sua universalidade” (BOFF, L, 2022, p. 96).
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CONCLUSAO

O presente trabalho buscou evidenciar o papel de Maria na historia da salvagéo,
tendo como base a Exortacdo Apostolica Marialis Cultus, do papa Paulo VI. Antes,
porém, de se debrucar sobre a carta, o texto evidenciou o percurso historico da Mariologia
a qual, de muitas formas, estardo embutidas em tal exortacdo. A base de toda teologia é a
Sagrada Escritura, e nela, uma mulher é espaco de salvacdo. Por ela, o divino fez-se carne.
O “sim” de Maria ¢ reciprocidade ao amor infinito de Deus. Ela recebe o antincio do anjo,
medita, reflete, questiona e faz o discernimento com sabedoria acerca do projeto divino.
Maria deu um filho ao mundo, a fim de que se cumprisse o que havia sido dito outrora
pelo profeta: “Eis que uma virgem concebera, e dara a luz um filho” (Is 7,14).

O Evangelho segundo Lucas traz, pelo relato da anunciagéo, um olhar diferenciado
dos outros evangelhos. Ora, enquanto Marcos e Mateus fazem uso da dimenséo masculina
da descendéncia davidica, Lucas da énfase a dimenséo feminina com Maria e com Isabel.
O Senhor ndo viria, mas ja estava com ela, derramando sua graca. Maria torna-se cheia
de graca e espaco de salvacdo. Os escritos joaninos evidenciam a presenca de Maria junto
acruz. E essa relacdo é expressa muito antes, nas Bodas de Can4, durante as quais € Maria
quem percebe a falta do vinho, a auséncia da alegria. Importante perceber a realizagdo
das promessas do Antigo Testamento por meio de Maria, e sua evolucao, seu processo de
crescimento, que serve de modelo para toda a humanidade: ela passou de Mae a discipula

e Mae da comunidade crente.

Mais tarde, o pensamento dos Padres da Igreja reflete a encarnagdo do Verbo no
corpo de Maria. A humanidade do Cristo, tdo importante para o discipulado, para as
praticas eclesiais concretas e para a reflexdo teoldgica, é assegurada e defendida gracas a
humanidade de Maria. Ela é figura da nova humanidade, do projeto de Deus para seus
filhos e filhas adotivos. Ela é a nova Eva, estd na raiz da nova Alianga. Enquanto Eva
conheceu a corrupc¢do, Maria foi concebida sem conhecer o pecado. Ela é o terreno virgem
da nova criacdo, sobre o qual o Espirito pairou, do mesmo modo que pairou sobre a terra
ainda disforme. Ela é o exemplo para todas as mulheres. Os dogmas marianos, que ja
comecam a ser formulados, na verdade sdo recursos para a afirmagdo da fé em Jesus

Cristo.

As questbes marioldgicas sempre estiveram e sempre estardo a servico das fungdes

cristologicas. Exemplo disso, na época medieval, foi o Concilio de Efeso e a maternidade
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divina. Esta aponta para o Cristo. Aquilo que aponta para o Cristo aponta também para o
género humano. A Assun¢do de Maria, afinal, € um modo de valorizar a humanidade
diante dos males a que vinha sendo submetida pelas guerras, pela pobreza e por tantos
outros problemas que séo alheios a vontade divina. Em Maria, ha uma glorificacdo do
corpo; ela participa da gloria em sua plenitude, isto é, ja aconteceu com ela o que vai

acontecer com todos. Assungdo, portanto, é glorificacao do itinerario da vida.

O Concilio Vaticano Il retomou a tradicéo biblica para afirmar o papel de Maria na
Igreja e na vida dos membros do Corpo de Cristo. A méde de Deus é também mae da
Igreja. Do mesmo modo como Maria é mde e discipula, a Igreja € mée e mestra. As
reflexGes conciliares ajudaram também na reflexdo clara e madura acerca do papel e do
lugar de Maria. Afinal, ela ndo deve ser colocada nem acima nem abaixo daquilo que ela
é e do que ela realiza. Desse modo, Maria ndo € vista como outra divindade ou como algo
entre Cristo e a Igreja, mas como mae de Jesus e mae da Igreja, € membro desta mesma
Igreja-Povo de Deus. O papel da Virgem Maria no caminho da santidade da Igreja
consiste nela ser a primeira na comunhdo dos santos. Maria de Nazaré faz parte da Igreja
porque faz parte do Povo de Deus e ajuda na realizacdo do Reino. A Mae de Deus ja é
cumprimento escatoldgico da Igreja, pois antecipa o que todo cristdo é chamado a ser (cf.
LG 65).

ApoOs 0 sobrevoo escrituristico e historico sobre a pessoa e as afirmages
eclesiasticas e teoldgicas a respeito de Maria, foi possivel a compreensdo dos escritos do
Papa Paulo VI em suas enciclicas marianas. O papa Paulo VI deu continuidade aos
trabalhos de Jodo XXIII, tanto no que se refere ao Concilio quanto no olhar direcionado
e confiado a Maria Santissima. Por ser aclamada e venerada como Mae da Igreja, Maria
cuida da comunidade crente e zela pela realizacdo da vontade de seu Filho, a fim de que

sua mensagem seja, ao longo da historia, eficazmente anunciada e vivida.

Embora o fulcro deste trabalho tenha sido a Marialis Cultus, foi salutar a
experiéncia de percorrer alguns outros escritos marianos de Paulo VI, sobretudo no
intento de compreender o contexto e alargar os horizontes reflexivos. Marialis Cultus ndo
pode ser lida sem o conhecimento desses documentos marioldgicos que a precederam. E
dever do tedlogo “mergulhar de cheio” em suas reflexdes e expandir seus horizontes,
visto que a teologia ndo é afirmacdo e repeticdo de realidades estanques. No mundo
dilacerado e dolorosamente marcado pelas guerras do século XX, a Igreja, na aurora de

sua abertura conciliar ao mundo contemporaneo, precisava oferecer a humanidade inteira,
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e ndo s6 aos cristdos catolicos, um olhar carinhoso e materno. 1sso se da por meio de
Maria. Mense Maio foi ocasido para que o0 mundo se voltasse a Mae, a fim de reavivar o
dom da esperanca em tempos tdo dificeis. Ainda neste mesmo contexto, percebeu-se que

a enciclica Christi Matri Rosarii evocou Maria como Rainha da Paz.

Mas foi somente com a publicacdo da Exortacdo Apostolica Marialis Cultus que o
pensamento marioldgico de Paulo VI ficou evidenciado. Desta bela carta, mola
propulsora e fio condutor desta pesquisa, pode-se perceber a importancia de Maria na
vida da Igreja e na vida daqueles que sao Igreja. A presenca de Maria vai além da piedade
popular e da pastoral: ela esta presente na liturgia, faz parte do culto cristdo. O culto a
Virgem Maria esté inserido e exalta o Mistério Pascal de Cristo. Para todos os crist&os,
professar a fé em Jesus como o Cristo, segundo os caracteres da Cristologia, consiste em
conhecer todos 0s passos e estagios da vida de Jesus: sua origem, encarnacao, nascimento,
vida, ministério publico, paixdo, morte, ressurreicdo e glorificagdo. E, em todos esses,
Maria se faz presente segundo as narrativas da Escritura. Todo esse Mistério Pascal,
celebrado pela liturgia, agrega Maria, porque Mée de Deus, porque Mae da Igreja e
porque discipula fiel. Agregando Maria, o Mistério Pascal e a liturgia da Igreja agregam
a todos os seus filhos e filhas. O foco é sempre Jesus e sua obra salvadora presente no

mundo.

Percebeu-se que Maria € mulher, antes de tudo. Num mundo em que o género
feminino foi ora instrumentalizado, ora injusti¢ado, ora “coisificado”, ora desvalorizado,
ora desrespeitado. O designio de Deus, na menina de Nazaré, elevou e exaltou todas as
mulheres. Maria € mulher que reza, que pede a intercessao do Filho, que medita as coisas
de Deus em seu coragdo. Maria é mulher da libertagdo, que apresenta a seu Filho um Deus
que eleva os humildes e despede os ricos sem nada. Maria € mulher que conhece a Palavra
e a guarda no coracao. Maria € mulher que favorece o didlogo, pois todos, e ndo sé os
catolicos, engrandecem ao Senhor com suas palavras. Maria € mulher do servico, pois em
meio a sua gravidez, correu ao auxilio de sua prima Isabel. Maria é mulher a quem todos

acorrem. Maria é mée!

Toda a riqueza do pensamento da Marialis Cultus foi e vem sendo colhida até os
dias de hoje. O olhar voltado a Maria langa os cristdos para a acdo em Vvarias diretrizes,
como se pode perceber: acdo biblica, acéo liturgica, acdo ecuménica e acdo antropologica.
A Escritura menciona Maria nos momentos mais importantes da vida de Jesus e do

nascimento da Igreja, como, por exemplo, pelo que é atestado e simbolizado pela entrega
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da Mée ao discipulo amado. Nesse discipulo esta representado todo o povo de Deus a
quem Jesus confiou sua mae, tesouro mais precioso para a vida da Igreja, aquela sem a

qual ndo se pode conhecer Jesus Cristo.

E preciso, portanto, como em tudo que diz respeito a fé, fazer uso de uma linguagem
e de uma concepcao equilibrada a respeito de Maria: nem uma postura triunfalista, que a
coloca em pé de igualdade com a divindade do Filho, nem minimalista, que néo considera
0 papel importante de Nossa Senhora. Nos anos 1960 e 1970 tentou-se desvencilhar a
grandeza do pensamento mariano do povo catélico, o que ndo surtiu efeito. Nesse sentido,
a liturgia da Igreja, como ja foi abordado, soube recorrer a Maria para valorizar o Mistério
Pascal de Jesus, a acdo da Igreja e a Historia da Salvacdo, sem promover, como

infelizmente acontece em meios sem formag¢ao, uma “mariolatria”.

O livro do Apocalipse fala da mulher vestida de sol. 1sso mostra o carater esponsal
de Deus com seu povo. A rainha traz na cabeca todo o universo e tem presente a historia
do seu povo. Maria é a rainha da nacdo cujo Deus é o Senhor. A gravidez da mulher do
Apocalipse ensina que a comunidade tem a missao de gerar filhos para Deus. Isso tudo
nos leva a perceber que “a reflexao acerca de Maria vai além dos dados biblicos”, embora

“a imagem biblica de Maria permanece como centro irradiador, que legitima e reorienta

a Tradicdo” (MURAD, 2012, p. 123).

De |4 para c4, tanto da parte dos papas quanto da parte do povo, muito se tem
recorrido a Santissima Virgem. Muitos pronunciamentos papais e muitas praticas
eclesiais concretas que representam o amor dos discipulos de Jesus a sua Mae. Exemplos
disso foram as belissimas comemoragdes, tanto em Portugal, com o centenério das
aparicdes de Nossa Senhora em Fatima, e no Brasil, com o tricentenario do encontro da
imagem de Nossa Senhora nas dguas do Rio Paraiba do Sul. Seria necessario outro
trabalho como este para relatar as salutares experiéncias do povo acerca desse contato

com Maria e os frutos colhidos nessas comemoragdes.

A importancia de Maria deve-se a maternidade divina. Enquanto discipulos e seres
humanos, somos iguais a Maria, que € mulher-modelo de um seguimento radical.
Obviamente, ela ndo vai superar o Cristo, mas vai apontar claramente o caminho para ele.
Maria € maravilhosa pelos méritos de Cristo. Que este trabalho possa fazer com que
aqueles que o lerem amem e se sintam cada vez mais amados pela Mae Maria, a flor

mimosa do perfumado jardim celestial, porto seguro num mar tempestuoso, farol que guia
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a uma vida mais bela, seguro arrimo no termo da vida, nossa esperanga, bondosa mée,

cujo nome ressoa no azul infinito, no canto harmonioso dos anjos do céu.

A Interface com a Inteligéncia senciente de Xavier Zubiri

A inteligéncia senciente de Xavier Zubiri (1898-1983) é um conceito filoséfico
desenvolvido pelo fildsofo espanhol como parte de sua filosofia da inteligéncia. Zubiri
propds a inteligéncia senciente como uma caracteristica fundamental e distintiva da
experiéncia humana. Ele compreende que a inteligéncia senciente abrange a totalidade da
experiéncia consciente humana, incluindo ndo apenas aspectos intelectuais, mas também
emocionais e sensoriais. Dessa forma, ele se afasta de abordagens reducionistas que
entendem a inteligéncia apenas como uma capacidade cognitiva isolada. A inteligéncia
senciente, segundo Zubiri, emerge da interacdo complexa entre o sujeito humano, seu

corpo e 0 ambiente.

Em contraposicdo a concepcdes dualistas ou idealistas da mente, Zubiri enfatiza a
inseparabilidade da inteligéncia senciente do corpo e do mundo circundante. Para ele, a
experiéncia consciente é profundamente enraizada em nossa relagdo direta com a
realidade, e a inteligéncia se manifesta nessa relagéo. A inteligéncia senciente, assim,

transcende a mera cognicao e esta imbuida de uma qualidade experiencial e afetiva.

Zubiri propde que a inteligéncia senciente ndo seja entendida como uma faculdade
autbnoma, mas sim como uma atividade que ocorre na imbricacéo entre o sujeito humano,
sua corporalidade e a realidade que o envolve. Essa visdo busca superar a dicotomia
tradicional entre sujeito e objeto, reconhecendo a interdependéncia entre a experiéncia

consciente e 0 mundo em que vivemos.

A filosofia da inteligéncia de Zubiri, incluindo o conceito de inteligéncia senciente,
estd enraizada em uma abordagem fenomenoldgica e existencialista, valorizando a
experiéncia vivida como a base da compreensdo do ser humano. Sua perspectiva desafia
reducionismos e dualismos, buscando uma compreensdo mais ampla e integrada da

inteligéncia humana, que abarca tanto aspectos cognitivos quanto afetivos e sensoriais.

A inteligéncia senciente de Xavier Zubiri e a Mariologia de Paulo VI, ambos sendo

conceitos distintos dentro de seus respectivos dominios filosoficos e teoldgicos, podem
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ser examinados em termos de sua convergéncia em relacdo a valorizagdo da dimenséo

experiencial e afetiva da humanidade.

A Mariologia, um campo da teologia catélica que se dedica ao estudo da figura de
Maria, mae de Jesus, dentro da tradicdo cristd, foi amplamente desenvolvida durante o
pontificado de Paulo V1. Esta disciplina teoldgica enfoca Maria como um modelo de fé,
cuja resposta sensivel a acdo divina € destacada. Nesse sentido, a Mariologia reconhece
a relevancia da experiéncia vivida e da dimensdo senciente de Maria, enfatizando sua

relacdo afetiva com Deus e seu papel ativo nos eventos salvificos de Cristo.

Por sua vez, a inteligéncia senciente de Xavier Zubiri emerge como um conceito
filosofico que abrange a totalidade da experiéncia consciente humana, transcendo a
simples faculdade intelectual. Zubiri argumenta que a inteligéncia senciente é
inextricavelmente ligada ao corpo e ao mundo circundante, sendo uma atividade que
surge da complexa interagdo entre o sujeito humano e seu ambiente. Dessa forma, a
inteligéncia senciente vai além da cognicdo, incorporando aspectos emocionais,

sensoriais e afetivos da experiéncia humana.

Ao tracar paralelos entre esses dois conceitos, é possivel identificar uma
convergéncia no que diz respeito a énfase na experiéncia vivida e a importancia da
resposta sensivel & agdo divina. Ambos reconhecem a centralidade da relagdo direta com
a realidade e a capacidade humana de resposta afetiva diante do divino. Essa abordagem
ampla e integrativa enriquece a compreensao da pessoa humana e de sua relacdo com
Deus, ampliando a visdo da experiéncia senciente como um componente essencial no

processo de busca espiritual.

Dessa maneira, é possivel encontrar uma conciliacdo entre a inteligéncia senciente
de Zubiri e a Mariologia de Paulo VI por meio de sua convergéncia em relacdo a
valorizagdo da dimensdo experiencial e afetiva da humanidade. Ambos 0s conceitos
contribuem para uma compreensdo mais profunda da pessoa humana e de seu
relacionamento com o sagrado, reconhecendo a importancia da resposta sensivel e da
vivéncia direta como elementos fundamentais na busca espiritual e no desenvolvimento
da fé.
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Considerac0es finais

Ao refletirmos sobre a figura de Maria, Mée de Deus e da Igreja, de imediato, a
impressdo que temos é que ja se falou tudo sobre Maria. Contudo, ao nos colocar em
reflexdo, temos a certeza de que as riquezas das dimensdes marianas sdo tantas que jamais
serdo esgotadas, mas compreendemos que tanto mais falarmos dela, mais do seu mistério
maternal seremos enriquecidos. E, quanto uma pessoa, como membro do corpo mistico
de Cristo se alimenta desse rico e santo manancial, &, consequentemente toda a Igreja que
sai alimentada. E, pois a partir disso que, podemos considerar como resposta ao problema
proposto: 0 que ainda mais seré possivel refletir sobre Maria, Mée de Deus e da Igreja
hoje? A resposta é que as reflexdes surgem em fluxo continuo, uma vez que, um
manancial de gracas como é a Maria Santissima, Mae de Deus e da Igreja nunca sera
minguado. Mas, na sua docilidade de Mée, ela sempre serd uma fortaleza para todos as

pessoas de todos os tempos e lugares.

Sendo assim, ao dedicarmos na escrita deste texto, pudemos trazer alguns elementos
que ressaltam a confianca de todos aqueles seres humanos de fé dos tempos que nos
antecederam e que serve de modelo para que continuemos a confiar a Méae de Deus e da
Igreja, a sua protecdo para que 0s crentes possam enfrentar os desafios tdo grandes da
evangelizacdo na Igreja hoje. Ndo € a toa que os Santos Papas e 0os documentos das
conferéncias episcopais sempre concluem seus trabalhos, escritos com uma confiante
intercessao a Mée de Deus e da Igreja. E, indubitavelmente, a missdo da Igreja tem o seu
curso singrando a historia da salvacdo, exatamente porque se sabe que € iluminada,
acompanhada e protegida por Maria Santissima, Mae de Deus e da Igreja. Por tudo isso,
nos resta dizer: Maria Mée de Deus, da Igreja e de todos os crentes, obrigado por tudo, e
continue intercedendo a Deus por nos, pelos inimeros trabalhos pastorais da Igreja do

Teu Filho e Teu/Nosso Senhor.
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