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RESUMO

A umbanda sagrada, segundo Rubens Saraceni, utiliza a magia ritualistica para
objetivos como cura, protecdo e equilibrio espiritual, embora suas praticas possam
variar entre diferentes terreiros e vertentes da umbanda. Esta pesquisa examina como
a magia se integra ao sistema religioso da umbanda sagrada, investigando se ela &,
de fato, um elemento estruturante dessa vertente, com foco na centralidade das
praticas magicas na cosmovisao e nos rituais apresentados nas obras de Saraceni.
Por meio de uma andlise bibliografica das principais obras de Saraceni, o estudo
explora a interseccdo entre o sagrado e 0 magico na umbanda sagrada, destacando
a importancia das préaticas magico-religiosas. Essa analise permitiu entender como a
magia € incorporada a umbanda sagrada, contribuindo para a formacdo de uma
identidade e de praticas Unicas que fortalecem a conexdo entre os praticantes e 0
sagrado, promovendo, assim, um sistema religioso coeso e dinamico. Na visdo de
Saraceni, a magia é um elemento central e estruturante, essencial para a pratica
espiritual, a conex&do com o divino e a autonomia dos praticantes. Sua sistematizacao
da umbanda sagrada proporciona uma compreensdo mais profunda e pratica da

magia, consolidando seu papel vital nessa tradicéo religiosa.

Palavras-chave: Umbanda; umbanda sagrada; magia; sagrado; Rubens Saraceni;

sistematizacado; elemento estruturante; ciéncia da religido.



ABSTRACT

The sacred umbanda, according to Rubens Saraceni, uses ritual magic for purposes
such as healing, protection, and spiritual balance, although its practices may vary
between different terreiros and branches of Umbanda. This research examines how
magic integrates into the religious system of sacred umbanda, investigating whether it
is indeed a structuring element of this branch, focusing on the centrality of magical
practices in the worldview and rituals presented in Saraceni's works. Through a
bibliographic analysis of Saraceni's key works, the study explores the intersection
between the sacred and the magical in sacred umbanda, highlighting the importance
of magical-religious practices. This analysis allowed an understanding of how magic is
incorporated into sacred Umbanda, contributing to the formation of a unique identity
and practices that strengthen the connection between practitioners and the sacred,
thus promoting a cohesive and dynamic religious system. In Saraceni's view, magic is
a central and structuring element, essential for spiritual practice, connection with the
divine, and the autonomy of practitioners. His systematization of sacred umbanda
provides a deeper and more practical understanding of magic, consolidating its vital

role within this religious tradition.

Keywords: Umbanda; sacred umbanda; magic; the sacred; Rubens Saraceni;

systematization; structuring element; science of religion.
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INTRODUCAO

A tematica “A magia na umbanda sagrada de Rubens Saraceni: uma
encruzilhada do magico com o sagrado” aflora de uma imersdo de mais de duas
décadas no universo umbandista. Essa jornada permitiu um contato com diversas
vertentes doutrinarias e ritualisticas, além de uma observacao minuciosa da dindmica
sociorreligiosa nos terreiros. A partir dessa experiéncia, busca-se compreender as
relacBes entre os rituais umbandistas e as praticas magico-religiosas intrinsecas a
essa tradicdo, com um olhar particular para as obras de Saraceni e sua concepcéo de
umbanda sagrada®.

A formacdo superior em farmacia, aliada a atuacdo como docente e
coordenador de curso de ensino superior, em conjunto com a vivéncia religiosa na
umbanda, constituem, também, um marco referencial para a presente pesquisa. A
fundamentacdo empirica da formacéo cientifica, somada a experiéncia académica e
educacional, proporciona um olhar analitico e critico para a investigacdo da relacao
entre magia e sagrado na umbanda sagrada, especialmente na perspectiva de
Saraceni. A pesquisa busca compreender como essa tradicao religiosa, com suas
raizes africanas, indigenas, catélicas e espiritas, desenvolveu-se no contexto
brasileiro, culminando na particularidade da umbanda sagrada e na interseccao entre
seus elementos sagrados e magicos.

Do ponto de vista metodoldgico, 0 objeto deste estudo é a concepcédo de magia
na umbanda sagrada, de Saraceni, por meio de uma pesquisa bibliografica,
considerando suas principais obras referentes a magia na umbanda sagrada,

apresentando as relacdes do magico com o sagrado.

! A Umbanda Sagrada, proposta por Rubens Saraceni, € uma vertente da Umbanda que busca uma
abordagem sistemética e filoso6fica para a pratica espiritual umbandista. Saraceni, o fundador e um dos
principais representantes e divulgadores dessa vertente da umbanda, enfatizou a importancia do
conhecimento e da educacao espiritual, promovendo uma estrutura mais organizada dos rituais e das
praticas religiosas. Uma das principais propostas de Saraceni € a valorizacao do estudo e da prética
consciente, em que os médiuns e praticantes sdo incentivados a compreender 0s principios que regem
as manifestagfes espirituais e as interagbes com as entidades espirituais. Saraceni foi um sacerdote
de umbanda e um autor prolifico, tendo escrito diversas obras que abordam a umbanda sagrada, a
mediunidade e a pratica religiosa umbandista. Saraceni apresenta os fundamentos da umbanda
sagrada em suas obras, destacando suas praticas, rituais e a filosofia que a embasa, propondo uma
visdo sistematica e estruturada da religido. As obras de Saraceni destacam-se por sua abordagem
sistematica e reflexiva, contribuindo significativamente para a compreensdo e a valorizacdo da
umbanda sagrada, além de incentivar a formacédo e o aprimoramento dos praticantes.
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Desta forma, a presente pesquisa teve como objetivo investigar a interseccao
entre magia e sagrado na umbanda sagrada, com base na obra de Saraceni. A
escolha deste tema foi motivada por uma trajetéria de mais de duas décadas dedicada
ao estudo da umbanda, apontando para centralidade das praticas magico-religiosas
nessa tradicdo e a necessidade de uma analise mais aprofundada sobre sua
articulacdo com os aspectos doutrinarios.

Uma motivacdo complementar para esta pesquisa reside na constatacéo de
gue a magia, embora presente em diversas vertentes da umbanda, ainda € um tema
controverso e pouco explorado. Ao analisar os debates e as praticas religiosas dos
umbandistas, percebe-se a necessidade de um aprofundamento tedrico sobre o papel
da magia na construcédo da identidade e dos rituais umbandistas. Um didlogo mais
aprofundado sobre o tema, buscando demonstrar que a magia, quando compreendida
em sua dimensao ritual e simbdlica, pode ser um elemento unificador e enriquecedor

da experiéncia religiosa umbandista.

Em suas obras, Saraceni aborda extensivamente sobre a umbanda, uma
religido que combina elementos das tradi¢des indigenas e africanas com elementos
do espiritismo e do catolicismo; aborda também a magia, destacando a importancia
dos rituais, das praticas espirituais e do contato com entidades espirituais.

A umbanda sagrada, conforme descrita por Saraceni, pode envolver o uso de
magia ritualistica para alcancar objetivos espirituais, cura, protecdo e equilibrio. E
fundamental notar que a umbanda é uma religido diversificada, e as praticas podem
variar entre diferentes terreiros e praticantes. A magia na umbanda, que ndo é uma
relacdo exclusiva na umbanda sagrada, muitas vezes € vista por seus praticantes
como um meio de estabelecer conexfes com as divindades, guias espirituais e

ancestrais para buscar orientacao e apoio.

A pesquisa se debrugou sobre duas questdes centrais: como a magia se insere
no sistema religioso da umbanda sagrada, com base nas obras de Saraceni, e em que
medida ela pode ser considerada um elemento fundamental ou estruturante dessa
vertente especifica da umbanda. A investigacdo buscou analisar a centralidade das
praticas magicas na cosmovisao e rituais da umbanda sagrada.

A umbanda, em suas diversas vertentes, incluindo a umbanda sagrada de
Saraceni, demonstra uma intrinseca relagcdo com a magia. A hipétese desta pesquisa

€ que a magia, enquanto ferramenta ritualistica e espiritual, constitui um eixo
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estruturante da umbanda, facilitando a conexao entre os praticantes e o mundo
espiritual. Ao analisar as obras de Saraceni foi possivel investigar como a magia é
incorporada a umbanda sagrada e qual a sua contribuicdo para a formacéo de sua
identidade e praticas particulares. Buscou-se compreender como a pratica magica
fortalece os lagos entre os praticantes e o sagrado, contribuindo para a construgéo de
um sistema religioso sistematizado e dinamico.

A vivéncia da pratica religiosa na umbanda pressupde a vivéncia presencial e
social em terreiros, o estudo da religido. Historicamente, ocorre por meio da pratica
religiosa nas giras do terreiro, na oralidade, nos atendimentos e nas manifestagoes
medilnicas.

Introduzir, de forma sistematica, o estudo da magia como um eixo estruturante
da religido, de suas praticas e rituais pode contribuir para ampliar a vivéncia da religiao
de umbanda para além do coletivo e social, pois a magia, por definicdo, € uma vivéncia
de pratica individual e, se relacionada com o sagrado, pode proporcionar um olhar da
vivéncia religiosa além do social, mas também na pratica individual.

O primeiro capitulo apresenta a jornada pela histéria e formacédo da umbanda,
iniciando pelas raizes africanas, destacando a diversidade cultural dos povos
escravizados e a adaptacdo de suas crencas ao novo contexto brasileiro. O
sincretismo religioso, marcado pela fusdo de elementos africanos, indigenas e
catélicos € explorado como um dos pilares da construcdo da umbanda. A influéncia
do espiritismo kardecista é outro ponto crucial na formacdo da umbanda, com seus
conceitos de reencarnacdo, mediunidade e evolugéo espiritual, o que forneceu uma
estrutura doutrinaria mais organizada e contribuiu para sua legitimacdo como religido.
A figura de Saraceni € apresentada como um marco importante na historia da
umbanda. Através de suas obras, Saraceni sistematizou os conhecimentos da
religido, contribuindo para sua consolidacdo e divulgacdo. O capitulo desenvolveu
uma reflexdo sobre a identidade da umbanda como uma religido genuinamente
brasileira, fruto da miscigenagédo cultural e da resisténcia dos povos africanos e
indigenas. A umbanda é apresentada como uma religido viva e dinamica, em
constante processo de transformacéo e adaptacéo as novas realidades sociais.

O segundo capitulo nos convida a uma profunda imersdo no universo complexo
da magia, explorando suas relagdes com a religido e seu papel central na umbanda.
O capitulo pretende demonstrar que a magia ndo se limita a praticas obscuras e

maléficas, mas sim a um conjunto de crencas e praticas que buscam influenciar o
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mundo natural e espiritual. A relacdo entre magia e religido € um dos pontos centrais
do capitulo, que demonstra como essas duas esferas se entrelagam e se influenciam
mutuamente, apresentando diferentes perspectivas tedricas sobre o tema. Autores
como Tylor, Frazer, Durkheim e Malinowski séo analisados, cada um oferecendo uma
visdo particular sobre a natureza da magia e sua relacdo com a religido. A umbanda,
por sua vez, € apresentada como um rico caldeirdo de influéncias, no qual a magia
desempenha um papel fundamental. As praticas magicas na umbanda sao diversas e
abrangentes, desde a utilizacdo de ervas e incensos até a realizacdo de rituais
complexos. A magia é vista como uma ferramenta de cura, protecao e transformacéo,
utilizada para estabelecer uma conexdo com o mundo espiritual e para alcangar
objetivos especificos. O capitulo oferece uma andlise da concepcdo de magia na
umbanda, com foco na sistematica proposta por Saraceni, destacando a magia como
um elemento estruturante da umbanda sagrada, interligado com a religido e os
mistérios divinos. E compara as ideias de Saraceni com as de outros teéricos como
Tylor, Frazer, Durkheim e Malinowski, mostrando como a visdo de Saraceni se encaixa
no contexto mais amplo dos estudos sobre a magia e a religido.

O terceiro capitulo demonstra como a umbanda sagrada, ao reverenciar as
forcas da natureza e os orixas, estabelece uma relagcéo intima entre o sagrado e o
material. A magia, nesse contexto, ndo é vista como algo separado da religido, mas
sim como uma ferramenta para interagir com o divino e promover o bem-estar.
Saraceni enfatiza a importancia dos rituais e dos locais sagrados na préatica da magia.
Os rituais sédo entendidos como momentos de profunda conexao com as divindades,
engquanto os locais de forca amplificam a energia e facilitam a comunicacdo com o
mundo espiritual. O capitulo mergulha profundamente na relacdo entre a magia, o
sagrado e os elementos na umbanda, com base nas propostas de Saraceni, em que
demonstra como a umbanda estabelece uma rica conexdo entre o mundo fisico e o
espiritual. Como a utilizacdo de elementos como ervas, pedras e simbolos magicos
confere aos rituais um carater sagrado e transformador, ao mesmo tempo magico. O
capitulo apresenta de forma clara e concisa a importancia da magia nos espacos
sagrados da umbanda e a contribuicAo de Saraceni para a compreensao dessa
pratica.

Apesar do profundo conhecimento émico que o pesquisador possui em relacao
a umbanda, foi essencial estabelecer um rigoroso distanciamento entre o investigador

e 0 objeto de estudo. Essa abordagem busca garantir a objetividade da analise,
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permitindo que a investigagao permaneca imparcial e centrada nos dados coletados.
Além disso, houve um cuidado especial para que todas as afirmacdes relacionadas a
magia, rituais religiosos e préaticas abordadas no texto fossem embasadas e
devidamente citadas, assegurando a credibilidade e a robustez das informacdes
apresentadas.

Assim, a pesquisa nao apenas respeita a riqueza e a complexidade da religiao
de umbanda, mas também garante que as analises sejam fundamentadas em
evidéncias literarias, promovendo uma compreensao mais abrangente e aprofundada

do tema em questéo.



18

CAPITULO I. DAS RAIZES DA UMBANDA A UMBANDA SAGRADA DE RUBENS
SARACENI

A origem da umbanda sempre gerou discussdes entre historiadores e
pesquisadores. Tradicionalmente, atribui-se a fundacgéo da religido ao médium Zélio
Fernandino de Moraes, em 1908, em Niterdi, Rio de Janeiro, conhecido como o mito
da fundacdo da umbanda. Contudo, tem-se buscado desconstruir uma visao
simplificada de sua origem, destacando a complexa teia de influéncias culturais que

envolvem a religido.

Pesquisas histéricas sugerem que a umbanda nao surgiu de um Unico ato
fundacional, mas como uma sintese gradual de varias tradi¢cdes religiosas, incluindo
o catolicismo popular, o espiritismo, as tradicdes africanas, sobretudo o candomblé,
os ritos indigenas e as tradi¢des ocultistas que permeavam o Brasil no final do século
XIX e inicio do XX. Dessa forma, a umbanda pode ser entendida como um movimento
de resisténcia cultural que deu voz e espaco as praticas espirituais e religiosas

marginalizadas pela sociedade dominante.

A discussdao sobre a origem também passa por uma redescoberta e valorizacdo
das raizes africanas e indigenas, que por muito tempo foram deixadas em segundo
plano nas narrativas europeizadas da umbanda. O reconhecimento das contribuicbes
das culturas iorubéas, bantu e das etnias indigenas brasileiras € essencial para uma

compreensao mais completa da génese da religido.

Essa diversidade de influéncias, que antes era vista como uma caracteristica
peculiar, hoje é considerada uma das maiores riquezas da umbanda, permitindo que
ela se adapte aos contextos regionais e culturais de diferentes praticantes. Essa
caracteristica inclusiva e sincrética € um dos motivos pelos quais a umbanda continua

presente e se reinventando ao longo do tempo.

Atualmente, ha um movimento dentro da umbanda em busca de um maior
reconhecimento de sua historia e de suas raizes. Especialmente no que tange a sua
origem afro-brasileira, ha uma énfase em reafirmar a importancia dos saberes

ancestrais e do papel da resisténcia cultural que a umbanda representa.

Portanto, as vertentes da umbanda refletem sua capacidade de incorporar

multiplas tradicbes e se adaptar a diferentes contextos, a0 mesmo tempo que a
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questdo de sua origem continua a ser reavaliada com um olhar & énfase nas raizes

africanas e indigenas.

1.1. As raizes daumbanda

As religides afrodescendentes tém origens ricas e diversas, sendo o resultado
de uma combinacédo de tradicbes africanas, influéncias indigenas e elementos do
cristianismo, principalmente no contexto das Américas. Mas € preciso voltar ainda
mais no tempo para entender as herancas e origens que resultaram, hoje, na religiao

da umbanda.

O culto aos orixas chegou ao Brasil na diaspora africana, atravessou 0 oceano
Atlantico e chegou as nossas terras com os africanos escravizados pelos portugueses.
Foi do encontro cultural dos elementos de trés matrizes formadoras da sociedade
brasileira da época - o indio, o africano e o europeu - que nasceram as chamadas
religides afro-brasileiras ou afrodescendentes, como o candomblé, o candomblé de
caboclo, a quimbanda, o tambor de mina, a jurema, o omolocd, entre outros, assim

como a religido tema desta pesquisa, a umbanda (Franco, 2021, p.32-33).

Entre as religides afro-brasileiras, o candomblé e a umbanda sdo as mais

representativas, mas mesmo entre elas podemos evidenciar diferencas:

O candomblé é uma religido que foi criada no Brasil por meio da heranga
cultural, religiosa e filoséfica trazida pelos africanos escravos, sendo aqui
reformulada para poder se adequar e se adaptar as novas condi¢bes de
ambientais. E a religiio que tem como funcg&o primordial o culto as divindades
— inquices, orixas ou voduns —, seres que sao a forgca da natureza, sendo
seus criadores e também administradores. Religido possuidora de muitos
simbolismos e representacdes que ajudam a compreender o passado e
também a discernir melhor as verdades e as mentiras, permitindo assim
definir conceitos. No candomblé nada se inventa ou se cria, sé aprende e se
aprimora. Este saber e este conhecimento sdo conquistados com a pratica
no dia a dia, com o tempo, com a humildade, o merecimento, a inteligéncia e,
principalmente, com a vontade de aprender! (Mauricio, 2014, p.29).

No caso da umbanda, pode-se observar a incorporacao na cultura africana de

elementos das culturas europeia e, principalmente, a indigena:

Herdamos das culturas indigena e africana a forte ligacdo com a natureza, o
uso das ervas, cachimbos (maracéas para os indigenas), os rituais de cura, as
dancas, os canticos sagrados, as vestimentas, o transe, a crenca na vida
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apds a morte e a comunicagdo com 0s mortos, as crengas nos ancestrais, a
diversidade de deuses (indigenas) ou orixas (africanos), os preceitos
ofertados aos ancestrais (oferendas), a magia. Da cultura branca europeia,
herdamos alguns elementos da concepc¢ao crista catélica, como a ligacédo
com 0s santos que no sincretismo sao relacionados com o0s orixas, as rezas,
as imagens, maniqueismo (bem e mal), dentre outros. E ainda uma influéncia
do Kardecismo: ligagdo com os mortos, crenga na reencarnacao, rituais de
cura (Ribeiro, 2013, p.98).

Podemos ainda citar algumas caracteristicas distintas entre o candomblé e a

umbanda;:

Com efeito, pode se opor umbanda e candomblé como se fossem dois pélos:
um representando o Brasil e o outro a Africa. A umbanda corresponde a
integracdo das préticas afro-brasileiras na moderna sociedade brasileira; o
candomblé significaria justamente o contrdrio, isto é, a conservagdo da
memoria coletiva africana no solo brasileiro. E claro que ndo devemos
conceber o candomblé em termos de pureza africana; na verdade ele é um
produto afro-brasileiro resultado da bricolagem desta memoria coletiva, sobre
matéria nacional brasileira que a histdria ofereceu aos negros escravos.
Entretanto pode se afirmar que para o candomblé a Africa continua sendo
fonte privilegiada do sagrado, o culto dos deuses negros se opondo a uma
sociedade brasileira branca ou embranquecida. Desta forma uma ruptura se
inscreve entre a umbanda e o candomblé: para a primeira, a Africa deixa de
constituir em fonte de inspiracdo sagrada; o que é afro-brasileiro se torna
brasileiro. E necessario entender o que queremos dizer com a ruptura; ndo
se trata de ressignificar com esta palavra a auséncia do que é negro no seio
da umbanda, pelo contrério, insistiremos em todo o nosso trabalho na
importancia da contribuicdo africana para a formacgéo da religido umbandista
(Ortiz, 1999, p.16).

Para Franco (2021, p.34-36), enquanto o candomblé mantém forte conexao
com os cultos africanos tradicionais, a umbanda emerge como uma religido
genuinamente brasileira, surgindo em um periodo de industrializacdo e urbanizacéo
no pais. Nesse contexto moderno, a umbanda se distanciou de certos elementos do
candomblé, como o sacrificio de animais, visto como incompativel com uma sociedade
gue buscava se alinhar a padrdes de civilizacao eurocéntricos. Ao refletirmos sobre a
importancia das religides de matriz africana, devemos considerar a resisténcia:
mesmo diante de tanta opresséao e distantes de suas terras natais, os deuses africanos
perduraram e s&o celebrados em diversos terreiros por todo o Brasil. E fundamental
reconhecer que a luta pelo direito a liberdade religiosa ainda persiste, mas, mesmo

assim, as tradi¢Oes afro-religiosas continuam a existir e resistir.

Durante o processo de hierarquizacdo cultural, o padrdo eurocéntrico
consolidou-se como o modelo de sociedade, resultando na percepcdo das culturas

africanas e indigenas como inferiores e desprovidas de civilidade (Franco, 2021, p.35).
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Para Carneiro (2019, p.06), a "magia”, a "feiticaria” e o "curandeirismo", préaticas
religiosas associadas aos negros no periodo colonial, eram frequentemente
relacionadas a préatica do mal, devendo ser combatidas, o que acabou por gerar

perseguicdes, principalmente as religiosas promovidas pela Igreja Catdlica.

Mas, para melhor entender as raizes da umbanda, temos que retornar a
chegada da esquadra de Pedro Alvares de Cabral & Pindorama, uma nova terra com
seus povos originarios, os indigenas, distribuidos em diversos povos, cada uma com
suas culturas, expressoes religiosas e linguas distintas; possuiam culturas ricas e
complexas, que incluiam cosmologias, rituais, mitos, organizacdo social e
conhecimentos de farmacologia, aspectos esses profundamente entrelacados com a
relacdo desses grupos com a natureza ao seu redor, elementos -culturais
desconhecidos e incompreendidos pelo colonizador europeu, que trouxe consigo 0
cristianismo catolico como referéncia transcendente, sem reconhecer ou valorizar a

rica religiosidade desses povos (Zacharias, 2023, p.219).

Para os indigenas, o sagrado e as divindades residiam na floresta, enquanto
para os europeus, a divindade era entendida como presente no templo religioso, na
igreja para os catélicos, manifestando-se sobretudo durante a missa catolica. A
associacdo entre a experiéncia religiosa e espacos sagrados, como as igrejas,
encontra suas origens nas primeiras manifestacbes do cristianismo. A tradicdo
judaica, que concebia o Templo de Salomao como o locus privilegiado da revelacao
divina, exerceu uma influéncia significativa nessa concep¢do. Embora haja
divergéncias, a espiritualidade cristd, de modo geral, vincula a manifestacdo do
sagrado a espacos fisicos delimitados, perpetuando a ideia de que o divino se revela

de forma especial em lugares consagrados (Zacharias, 2023, p.219).

A exploracéo do Brasil pelos portugueses, marcada pela cooptacéo das tribos
indigenas e pela busca por riquezas, foi acompanhada por uma intensa atividade
missionaria jesuita. A miscigenacao resultante desse encontro, que deu origem ao
caboclo, foi acompanhada por um rico processo de sincretismo religioso. A pratica
catélica popular, marcada por uma forte influéncia da cultura popular, facilitou a
incorporacao de elementos da religiosidade indigena. A veneracdo de santos como
Nossa Senhora, frequentemente associada a figuras femininas da natureza presentes
na mitologia indigena, exemplifica essa fusédo de crencgas. A identificacdo entre a

Virgem Maria e a Mae do Mato, assim como entre Tupa e Jesus Cristo, revela uma
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profunda interagdo entre o sagrado cristdo e o sagrado indigena, ambos ancorados
em arquétipos universais (Zacharias, 2023, p.219-220).

O Brasil colonial recebeu um contingente de mulheres portuguesas
condenadas pela Inquisicdo, que optaram, além da fogueira e o exilio para a Africa,
pelo exilio em terras brasileiras. Essas mulheres, acusadas de bruxaria na Europa,
traziam consigo um vasto conhecimento de praticas magicas europeias, como a
utilizacdo magica da arruda (Ruta graveolens L.) e a realizag&o de rituais cabalisticos.
Ao chegarem ao Brasil, entraram em contato com os pajés indigenas, estabelecendo
uma troca cultural complexa e rica, marcada pela interagédo entre diferentes sistemas
simbdlicos e rituais (Zacharias, 2023, p.220). Nesse contexto, pode-se identificar uma
das origens da magia na umbanda e sua relacdo com o uso de materiais vegetais e

manipulacdo de materiais e invocacoes.

Na umbanda, a arruda tem um papel central devido as suas propriedades
espirituais e energéticas. Ela € amplamente utilizada em rituais de limpeza e protecéao,
sendo considerada uma planta sagrada com o poder de afastar energias negativas,
influéncias espirituais indesejadas e promover a harmonizacdo do ambiente e das
pessoas. A arruda é frequentemente empregada em banhos de descarrego, em que
suas folhas sdo maceradas e misturadas a 4gua, purificando o corpo fisico e espiritual.
Esses banhos séo indicados para remover cargas pesadas, miasmas espirituais e
ajudar na abertura de caminhos. Além disso, ela é usada para defumar ambientes,
contribuindo para limpar o espaco de vibragdes densas e convidar boas energias. Do
ponto de vista simbdlico, a arruda esta associada aos orixas protetores, especialmente
Ogum e Oxal4, que trazem forca e protecdo. Seu uso também € comum em defesas
pessoais, como na forma de galhos pequenos carregados no bolso ou pendurados
nas portas, servindo como um amuleto que repele a inveja e o mau-olhado, chamado

popularmente de patua (Ferreira et al. 2021, p.6, 8-9).

Essa sociedade colonial era marcada por profundas desigualdades sociais. Os
colonizadores portugueses ocupavam o topo da hierarquia, enquanto os indigenas,
submetidos ao trabalho escravo, ocupavam a base. A resisténcia indigena a
dominacédo europeia, tanto em termos de trabalho quanto de cultura, resultou em um
alto indice de mortalidade e fugas para as matas. Para entdo suprir a demanda por
mao de obra na colbnia, os portugueses iniciaram o trafico negreiro em 1538.

Aproveitando-se de um sistema de serviddo ja existente na Africa, os colonizadores
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instituiram no Brasil a escraviddo em larga escala, submetendo os africanos a
condicdes de trabalho extremamente duras nas plantacdes de cana-de-acucar. A
Igreja Catdlica, em troca de legitimar essa prética, exigiu o batismo dos escravizados.
Apesar da imposicdo do cristianismo, os africanos mantiveram suas crencas
ancestrais, dando origem a um rico processo de sincretismo religioso, que combinava

elementos das religides africanas com os ritos catélicos (Zacharias, 2023, p. 220-221).

Diante da imposicao da fé catdlica, os africanos escravizados, num primeiro
momento, encontraram no sincretismo uma forma de resisténcia cultural e

preservacgao de suas crencas:

O primeiro passo do sincretismo foi justamente a necessidade de uma
acomodacdo a nova situagéo. Os negros precisavam esconder dos brancos
o melhor possivel a sua religido. O culto secreto aos Orixads ndo oferecia
seguranca suficiente. O problema foi resolvido pela utilizacdo de estatuas de
santos catolicos. Estes santos eram inicialmente apenas como que uma
mascara que foi vestida sobre os rostos dos Orixas negros. Sobre o Pegi, no
gual o Orixa recebia o sacrificio de animais, foi colocado um altar catdlico,
com toalha branca, flores e estatuas ou quadros de santos. Estes santos nao
foram escolhidos de modo aleatério. Foram escolhidos santos que de alguma
forma lembrassem alguns aspectos dos respectivos orixas. As ofertas
colocadas diante dos santos ndo se destinavam na verdade aos santos; as
velas ali acesas ndo queimavam para 0s santos. Essa dissimulacéo é em si
0 ponto de partida do sincretismo ocorrido no Brasil entre o Cristianismo e
religibes de africanas. Esta substituicdo dos Orixas por santos catdlicos tinha
como consequéncia ndo apenas uma prote¢do para os Orixas, mas também
para os seus cultuadores, que eram mais respeitados perante a sociedade
(branca e catélica). Num pais onde a classe dominante era cat6lica, uma tal
devocdo aos santos catdlicos era naturalmente vista com bons olhos
(Berkenbrock, 2012, p.136).

A chegada dos povos africanos ao Brasil, a partir do século XVI, introduziu um
conjunto de simbolos e praticas religiosas que se entrelacaram com as tradi¢cdes
indigenas, dos povos origindrios, e catdlicas, do europeu colonizador, dando origem
a uma rica e complexa expressao cultural. Os africanos trouxeram consigo diversas
religides, cada uma com suas préprias divindades e cosmologias (Zacharias, 2023,
p.221-222).

Para Ortiz (1999, p.21-22), a pratica religiosa afro-brasileira preserva muitos
dos deuses africanos, ao mesmo tempo em que reinterpreta costumes e praticas,
como as dancgas do lundu e os rituais de homenagem aos reis congos. Essa
sincretizacdo cultural gradual molda a identidade afro-brasileira, incorporando
elementos africanos a um contexto histérico e social brasileiro. E importante notar que

a memoria coletiva negra ndo € homogénea, sendo influenciada pelas diversas
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origens étnicas dos africanos escravizados. Os cultos religiosos, organizados em
'nagdes’, refletem essa diversidade, podendo ser agrupados em trés grandes blocos

culturais: sudanés, islamico e banto:

Do ponto de vista simbodlico novos elementos foram integrados em
Pindorama, agora chamada de Brasil. Os povos africanos trouxeram em sua
bagagem cultural o islamismo no culto a Ala, proveniente do povo Hauss4; os
bantos o culto aos Inquices e posteriormente o culto aos Orixas com 0s
nagds. A religiosidade dos bantos e nagds apresentavam divindades
associadas a natureza e suas manifestagdes, encantados e espiritos eram
expressos nos fendmenos naturais como nos raios, no vento, nas aguas, nas
matas. Diferente do sistema religioso judaico ou islamico que é
predominantemente monoteista, o sistema destes outros povos africanos é
politeista, embora apresente a figura de uma divindade central, Zambi ou
Olorum. Esta configuracdo criar4 a aproximagdo desta religiosidade com o
catolicismo popular e sua variedade de santos e expressdes de Maria, apesar
de centrar-se em um Deus trino (Zacharias, 2023, p.221).

A imposicdo do catolicismo pelos colonizadores portugueses nao conseguiu
erradicar as crencas africanas. Ao contrario, os africanos escravizados encontraram
formas de manter suas tradi¢cdes religiosas, adaptando-as ao novo contexto. Assim,
surgiu o sincretismo religioso, um processo de fusdo de elementos de diferentes
religides, no qual divindades africanas foram associadas a santos catolicos. Essa
associacao permitiu que os africanos mantivessem suas crencas de forma disfarcada,
evitando a repressao religiosa. A associacao entre as divindades africanas e 0s santos
catélicos foi facilitada pela semelhanca entre algumas de suas caracteristicas. Essa
correspondéncia permitiu que os africanos continuassem a cultuar seus deuses,
utilizando os simbolos e rituais catélicos como uma espécie de disfarce. O sincretismo
religioso ndo se limitou & associacdo entre divindades. Ele também envolveu a
reinterpretacao de simbolos e praticas religiosas, dando origem a uma nova forma de
religiosidade, que combinava elementos de diferentes culturas. Essa nova
religiosidade, que se desenvolveu no Brasil, € um exemplo de como as culturas podem
se transformar e se adaptar a novas circunstancias historicas (Zacharias, 2023, p.221-
222).

O caboclo é uma entidade espiritual que transcende as diversas linhas das
religides afro-brasileiras, como o candomblé, xangd, catimb6 e umbanda. Embora ndo
esteja presente em todos os terreiros dedicados aos orixas, voduns ou inquices, sua

presenca é marcante e fundamental. O culto ao caboclo, além de ser parte integrante
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dessas tradi¢cdes, também constitui um culto autbnomo, o candomblé de caboclo.
Essa figura espiritual exerce um papel central na definicdo da estrutura da umbanda,
a religido afro-brasileira mais difundida atualmente (Prandi; Vallado; Souza, 2001,
p.120).

A origem dos candomblés de caboclo estaria no ritual de antigos negros de
origem banta, que na Africa distante cultuavam os inquices - divindades
africanas presas a terra, cuja mobilidade geografica ndo faz sentido e que no
Brasil viram-se forcados a encontrar um outro antepassado para substituir o
inquice que nao os acompanhou a nova terra. Neste novo e distante pais, que
antepassado cultuar sendo o indio, o caboclo, como diziam os antigos
nordestinos? Os antigos habitantes, quem sendo o verdadeiro o original
"dono da terra"? (Prandi; Vallado; Souza, 2001, p.121).

A expressdo "candomblé de caboclo" teria sido cunhada na Babhia,
especificamente entre os adeptos do candomblé de nacdo queto, que inicialmente
demonstravam menor afinidade com o culto aos caboclos. Essa nomenclatura surgiu
como um modo de estabelecer uma distingao clara entre os terreiros que priorizavam
as tradicbes africanas e aqueles que incorporavam mais fortemente elementos
indigenas (Prandi; Vallado; Souza, 2001, p.121).

A identidade dos caboclos transcende a figura do indio, abrangendo também
boiadeiros, turcos, marinheiros e outras origens. Sua caracteristica marcante é a
interacdo com os frequentadores dos terreiros, com quem estabelecem um contato
préximo e alegre, através de cantos e dancas. Além da animacao, os caboclos séo
valorizados por seus conhecimentos em cura e pela sabedoria ancestral,
especialmente no que diz respeito as propriedades medicinais das plantas. A figura
do caboclo, no imaginario popular, reine qualidades como valentia, destemor, alegria
e altruismo. Ele é considerado um guia espiritual capaz de auxiliar as pessoas a
superar as dificuldades do cotidiano. Sua sabedoria, especialmente no que diz
respeito ao conhecimento das plantas medicinais, o torna um curandeiro respeitado,
sobretudo entre as camadas mais populares da sociedade (Prandi; Vallado; Souza,
2001, p.121).

Prandi, Vallado e Souza (2001, p.121-122) relatam uma visita da antropologa
americana Ruth Landes, entre 1938 e 1939, a Bahia, mais especificamente ao terreiro
de Mae Sabina, uma famosa sacerdotisa cabocla, tendo a pesquisadora registrado
um dialogo entre a sacerdotisa, as mulheres do templo e ela. Ao ser questionada, por

uma das mulheres do templo, quanto ao conhecimento da pesquisadora americana
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acerca da origem da seita religiosa do templo ser de caboclos e nao de africanos, a
sacerdotisa Mae Sabina responde a pesquisadora Ruth Landes:

"A senhora deve saber essas coisas. Este templo é protegido por Jesus e
Oxaléa e pertence ao Bom Jesus da Lapa. E uma casa de espiritos caboclos,
os antigos indios brasileiros, e ndo africanos iorubas ou do Congo. Os antigos
indios da mata mandam os espiritos deles nos guiar, e alguns sao espiritos
de indios mortos ha centenas de anos. Louvamos primeiro os deuses iorubas
nas nossas festas porque nao podemos deixa-los de lado, depois salvamos
os caboclos porque foram os primeiros donos da terra em gue vivemos.
Foram os donos e portanto séo agora nossos guias, vagando no ar e na terra.
Eles nos protegem” (Landes, 1967, p. 196 apud Prandi; Vallado; Souza, 2001,
p.122).

Podemos notar, nesse momento, a forte interseccao das raizes africanas com
as raizes indigenas que vieram a se amalgamar na formacéo da umbanda: suas raizes
se encontram nas tradicdes religiosas africanas, trazidas pelos escravizados,
unificadas as crencas indigenas dos povos nativos do Brasil. O sincretismo religioso
com o catolicismo também foi fundamental para a forma¢do da umbanda e, como ja
apontado anteriormente, para sua sobrevivéncia em um contexto histérico de

opresséo e discriminagéo.

O candomblé de caboclo, com suas raizes no candomblé angola, se caracteriza
pela percussdo manual dos atabaques, cantos em portugués com termos de origem
banto e pela valorizacdo de elementos da cultura nacional. A idealizagdo da cultura
indigena, associada a simbolos como as matas, as cores verde e amarelo e o
sincretismo catdlico, fortalece a identidade brasileira dessa religido. A Umbanda, por
suavez, ao incorporar a matriz cabocla, acrescentou elementos éticos e moralizantes,
inspirados no kardecismo, tornando-se uma religido distinta do candomblé de caboclo
(Prandi; Vallado; Souza, 2001, p.123).

Allan Kardec, cujo nome verdadeiro era Hippolyte Léon Denizard Rivall,
codificou o espiritismo, também conhecido popularmente por Kardecismo, em 1854,
apresentando uma perspectiva sobre a vida apds a morte. Essa doutrina propde a
possibilidade de comunicagcdo com espiritos de pessoas falecidas por meio de
médiuns, revitalizando a antiga pratica da necromancia. Nas sessfes espiritas,
espiritos mais evoluidos, como médicos, padres e professores, podem se manifestar
para oferecer conselhos e orientacao espiritual. No entanto, a presenca de espiritos
menos evoluidos também é possivel, sendo eles sujeitos a processos de doutrinacao

e encaminhamento para a luz (Zacharias, 2023, p.223-224).
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O espiritismo, também conhecido como kardecismo, foi introduzido no Brasil
pela elite intelectual que, ao retornar da Europa, trouxe consigo as novas ideias de
Allan Kardec. Essa doutrina, que combinava elementos religiosos, cientificos e
filosoficos, rapidamente ganhou adeptos entre as classes mais cultas da sociedade
brasileira. As primeiras praticas espiritas ocorriam em reunides restritas, realizadas
em casas particulares, com o objetivo de estabelecer contato com o mundo espiritual
(Zacharias, 2023, p.224).

A umbanda, rica em sincretismo e manifestacdes culturais diversas, carrega
consigo marcas profundas da influéncia do espiritismo codificado por Allan Kardec.
Essa interacdo moldou significativamente a umbanda, conferindo-lhe elementos
doutrinarios e praticas que transcendem suas raizes africanas e indigenas. A crenca
na mediunidade, na reencarnacao, na caridade e na evolucédo espiritual sdo pilares
comuns a ambas as religides. O espiritismo forneceu & umbanda uma estrutura
doutrindria mais organizada, com conceitos como a lei de causa e efeito e a
importancia do livre-arbitrio. A valorizac&o do estudo e da pesquisa, caracteristicas do
espiritismo, influenciou a forma como os umbandistas abordam questdes relacionadas

a espiritualidade.

A relacdo entre a umbanda e o espiritismo € complexa e multifacetada. A
estrutura organizacional de muitos centros espiritas serviu de modelo para a
organizacao dos terreiros de umbanda. Apesar das semelhancas, a umbanda, com
suas raizes africanas e indigenas, possui um forte componente ritualistico e uma
cosmogonia mais complexa, envolvendo uma variedade de entidades espirituais. O
espiritismo, por sua vez, tem uma base mais racional e filoséfica, com um foco maior
na doutrina e na investigacdo cientifica. A relacdo entre as duas religibes € um
exemplo de como diferentes tradi¢cdes espirituais podem se interagir e se enriquecer

mutuamente.

A emergéncia do kardecismo no Brasil esteve intrinsecamente ligada as
transformacdes sociais e politicas do século XIX. Ao se valer de mecanismos
modernos de divulgacdo e ao se aproximar dos valores morais e cientificos da elite
brasileira, a doutrina kardecista conseguiu se consolidar e obter reconhecimento
institucional. Essa ascensao esteve acompanhada da necessidade de se diferenciar
dos cultos de possessédo, considerados "incivilizados" e associados a distUrbios

mentais. Essa distin¢gdo, que separava o "civilizado" do "incivilizado", contribuiu para
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a construgcdo de uma hierarquia racial e cultural, em que a cultura europeia era
valorizada em detrimento das culturas afro-brasileira e indigena. Essa construcéo
hierarquica, por sua vez, foi reforcada pelos discursos da medicina e da ciéncia da
época, que associavam caracteristicas fisicas e culturais a determinadas qualidades
morais e intelectuais (Rivas, 2013, p.120, 123-125).

A classificagdo racial e cultural do século XIX no Brasil resultou na
desvalorizacdo de negros, indigenas e miscigenados. Essas populacdes foram
associadas a aspectos considerados inferiores em diversos ambitos: fisico, mental,
social, cultural e espiritual. Essa visdo, legitimada por estudos cientificos da época,
contribuiu para a construgcédo de uma hierarquia social que justificava a desigualdade
e a exclusao (Rivas, 2013, p.120, 123-125).

A umbanda, fruto de um longo processo de sincretismo religioso, possui raizes
que remontam aos primeiros quilombos brasileiros. A fusdo de elementos catolicos,
indigenas e africanos, presente desde os calundus, foi se complexificando ao longo
dos séculos, passando pela cabula e pela macumba. A incorporacdo do espiritismo
kardecista no final do século XIX foi um marco importante nesse processo,
contribuindo para a legitimagdo da umbanda como religido. Assim, a umbanda é
resultado de um dialogo inter-religioso que se desenvolveu em quatro fases distintas,

culminando na sua institucionalizacdo em 1908 (Costa, 2013, p.108).

Foi nesse contexto que se desenvolveu o mito de origem da umbanda, centrado
na figura de Zélio Fernandino de Moraes, filho de um kardecista e com uma forte
formacdao cristd, e levanta questdes importantes sobre a legitimagcdo de uma religiao
gue ja estava presente no Brasil, especialmente nas regifes Sul e Sudeste. Para
desvendar esse mito, € necessario analisar esse contexto histérico e social em que
ele surgiu, bem como o papel de Zélio na construcdo dessa narrativa, um jovem de
ascendéncia europeia nascido em 1891 em uma familia tradicional de Neves, proxima
a Niteroi, que teve sua vida profundamente marcada pela espiritualidade. Iniciou sua
trajetdria medidnica aos 17 anos, sob a orientacdo de Tio Antdnio, um preto-velho que

se manifestava na rezadeira negra Dona Céandida (Rivas, 2013, p.126).

Em relatos de suas filhas Zélia e Zilméia, Zélio de Moraes frequentava desde
jovem a mesa espirita de seu avd. Nesses encontros, ja havia manifestacdes de

espiritos de caboclo que, embora presentes, ndo eram reconhecidos ou aceitos no
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contexto kardecista. Aos 17 anos, quando enfrentou uma doenca, Zélio buscou a cura
em uma rezadeira, cuja entidade, Tio Antbnio, apresentava caracteristicas
semelhantes a outros espiritos de caboclo que ja havia conhecido. Esse episédio
evidencia a existéncia de praticas umbandistas em um periodo anterior a fundacéo
oficial da religido, indicando uma busca por cura e espiritualidade que transcendia 0s
limites do kardecismo (Rivas, 2013, p.129).

A trajetoria de Zélio de Moraes demonstra a necessidade de romper com 0s
limites do espiritismo kardecista para dar espaco a uma nova expressao religiosa. Ao
incorporar o Caboclo das Sete Encruzilhadas e receber a orientagéo de fundar uma
tenda de umbanda, Zélio iniciou um processo de constru¢cdo de uma identidade
religiosa prépria (Zacharias, 2023, p.228), em que se estabelece o mito fundante da
umbanda. A questdo da origem do nome umbanda e do ato de nomear essa nova
religido é um ponto central e controverso nos estudos sobre sua histéria. A escassez
de registros historicos sobre esse periodo inicial dificulta a compreensdo desse
processo e exige uma investigacao aprofundada, que contemple tanto a perspectiva

académica quanto a espiritual (Rivas, 2013, p.130).

De acordo com Leal de Souza, o Caboclo Curugugu desempenhou um papel
fundamental nos preparativos para a chegada do Caboclo das Sete Encruzilhadas,
considerado o fundador da umbanda. No entanto, o autor ndo estabelece uma ligacao
direta entre Curugucu e o ato de fundacao da religido. Diamantino Trindade, em seu
livro Umbanda: Um Ensaio de Ecletismo, aprofunda essa discussao, sugerindo que
Curugucu atuou por um periodo consideravel antes de Sete Encruzilhadas,
preparando o terreno para o surgimento da umbanda (Rivas, 2013, p.130). Desta
forma, € importante destacar que, conforme ja apresentado anteriormente, as praticas

religiosas e rituais presentes na umbanda ja eram praticados.

Segundo Rivas (2013, p.130-131):

Em uma gravacao na internet, em que Zélio de Moraes contava sua proépria
histéria, ele frisa necessidade da criagdo, de uma tenda de Umbanda, na qual
os pretos e caboclos pudessem trabalhar. Isso antes do mito de origem, nao
deixando duvidas quanto a preexisténcia dessas entidades e seu trabalho.

Entdo, em 15 de novembro de 1908, a Tenda Espirita Nossa Senhora da
Piedade foi fundada, marcando o inicio da umbanda, segundo o mito de fundacéao. No

entanto, nesse momento inicial, a nova religido ainda apresentava caracteristicas
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proximas do kardecismo, sem a presenca de elementos como atabaques e danca
ritual, que se tornariam marcantes em sua identidade posteriormente (Zacharias,

2023, p.228). Sobre a nomenclatura:

O termo umbanda deriva do vocabulario quimbundo ki-mbanda que significa
feiticeiro ou xama, o termo manda acrescido da vogal ‘u’ remete a arte magica
da cura, orientacdo e adivinhacdo por meio de praticas magicas (Cacciatore,
1977; Ligiéro, 2000 apud Zacharias, 2023, p.228).

A umbanda se expandiu rapidamente pelo Brasil, com a fundacdo do primeiro
terreiro em S&o Paulo, em 1930, e a realiza¢ao do primeiro congresso umbandista no
Rio de Janeiro, em 1941 (Prandi, 1991, p.49).

A umbanda, como expressao religiosa da miscigenacao cultural brasileira, foi
alvo de discriminacdo por parte do espiritismo kardecista. A visdo eurocéntrica e
maniqueista do kardecismo, que dividia o mundo entre o verdadeiro e o falso,
classificou a umbanda como um baixo espiritismo, associando-a a ignorancia e a
supersticdo. A Federacdo Espirita Brasileira, em busca de purificar o espiritismo,
intensificou a perseguicdo aos praticantes de umbanda, utilizando argumentos
religiosos e cientificos para justificar suas acBes. Embora as tentativas de
desqualificar a umbanda ndo tenham sido bem-sucedidas em afastar seus seguidores,
elas contribuiram para aumentar o preconceito e a persegui¢do contra essa religiao,

tanto no ambito social quanto no juridico (Rivas, 2013, p.120, 123-125).

Esse cenario histérico reflete a complexa relacdo entre a umbanda, o
espiritismo kardecista e as dinamicas de poder e identidade religiosa no Brasil. A
umbanda, como expressao sincrética da cultura afro-brasileira, sempre foi vista com
desconfianca e estigmatizada pelas elites dominantes, inclusive por setores do préprio

movimento espirita.

A associacdo da umbanda com a magia, presente em suas praticas e
cosmologia, foi um dos principais elementos utilizados para desqualifica-la e
marginaliza-la. A magia, muitas vezes vista como oposta a razao e a ciéncia, foi
utilizada como um argumento para acusar a umbanda de ser uma religido inferior,
supersticiosa e atrasada. Essa visdo, reforcada por discursos cientificos e religiosos
da época, contribuiu para a construcdo de uma hierarquia religiosa em que o
espiritismo kardecista, alinhado aos valores da cultura europeia, ocupava um lugar de

destaque, enquanto a umbanda era relegada as margens da sociedade.
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A Federacdo Espirita Brasileira (FEB), ao buscar uma purificagdo do
espiritismo, intensificou a persegui¢cdo a umbanda, acusando-a de praticar um baixo
espiritismo e de ser responsavel por diversas mazelas sociais. Essa visao
maniqueista, que dividia o mundo entre o bem e o mal, o verdadeiro e o falso, permitiu

a FEB justificar a exclusdo e a marginalizacdo da umbanda.

E importante ressaltar que a associa¢cdo da umbanda & magia ndo é uma
caracteristica negativa, mas sim um elemento fundamental de sua identidade
religiosa. A magia, na umbanda, é compreendida como uma forca transformadora e
um instrumento de cura, utilizado para estabelecer uma conexdo com o mundo

espiritual e promover o bem-estar dos individuos e da comunidade.

Historiadores e soci6logos apontam 1930 como um marco divisor na historia do
Brasil. A chegada de Vargas ao poder coincide com a conclusao de um longo processo
de transformacdo socioeconémica. A antiga ordem agraria, com seu sistema de
producédo rural, cede lugar a uma nova realidade marcada pela industrializagéo,
urbanizacao e pela formacdo de uma sociedade de classes. A transferéncia do poder
politico e econbmico do campo para as cidades € um dos tracos mais marcantes
desse periodo. A partir de 1930, o Brasil inicia um processo de constru¢do de um
mercado interno e consolida sua industrializacdo, que ja vinha se esbocando desde o
inicio do século XX (Ortiz, 1999, p.31).

A emergéncia da umbanda no Brasil esté intrinsecamente ligada as profundas
transformacdes sociais ocorridas no pais, especialmente na primeira metade do
século XX. Enquanto a sociedade brasileira passava por um processo de
desagregacao da ordem agraria e rural, dando lugar a uma nova realidade urbana e
industrial, a umbanda surgia como uma expressao religiosa que espelhava e, ao

mesmo tempo, influenciava essas mudancas (Ortiz, 1999, p.32).

A consolidacéo da sociedade de classes, com a intensificacéo do processo de
urbanizacdo e industrializacdo, proporcionou um ambiente fértili para o
desenvolvimento da umbanda. A religido, em sua esséncia sincrética, absorveu
elementos das tradi¢cbes afro-brasileiras, adaptando-os a nova realidade social e
cultural. A umbanda n&o se originou de um evento especifico ou de uma figura
messianica, mas sim de um processo historico mais amplo. E importante destacar que

a umbanda néo apenas refletiu as transformacgdes sociais, mas também as canalizou.
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Ao organizar as diversas préticas religiosas afro-brasileiras, a umbanda contribuiu
para a preservagao de elementos culturais que poderiam ter se perdido em um
contexto de crescente individualismo e urbanizacdo. No entanto, essa organizacao
também implicou em uma reinterpretacéo e codificacao dessas tradi¢cdes, adaptando-

as aos valores e as expectativas da nova sociedade (Ortiz, 1999, p.31-32).

A figura do intelectual umbandista desempenhou um papel crucial nesse
processo. Brancos e mulatos, muitas vezes com formacdo escolar, foram
responsaveis por sistematizar os conhecimentos e praticas religiosas, dando a
umbanda uma estrutura mais organizada e coerente. Ao fazerem isso, eles
contribuiram para a constru¢cdo de uma nova identidade religiosa, que combinava
elementos africanos com valores da sociedade brasileira. Em resumo, a umbanda nao
pode ser compreendida isoladamente das transformacfes sociais que marcaram o
Brasil no século XX. A religido emergiu como uma resposta as necessidades e
aspiracées de uma populacdo em constante mutacdo, oferecendo um sistema de
crengas e praticas que permitia aos seus adeptos lidar com as incertezas e desafios
da modernidade (Ortiz, 1999, p.32-33).

A formacgdo da umbanda é um processo complexo e multifacetado, marcado
por um duplo movimento: o embranquecimento das tradicbes afro-brasileiras e o

empretecimento de praticas espiritas e kardecistas (Ortiz, 1999, p.32-33).

O termo embranquecimento, segundo a perspectiva de Roger Bastide, refere-
se atentativa dos individuos negros de ascender na escala social, adotando os valores
e padrdes da sociedade branca. Nesse contexto, a negacdo das raizes africanas
torna-se uma estratégia para alcancar uma posi¢ao social mais elevada. A umbanda,
nesse sentido, reflete essa dindmica, incorporando elementos das tradicbes afro-
brasileiras de forma a torna-los mais palataveis para um publico branco (Ortiz, 1999,
p.32-33).

Por outro lado, o empretecimento indica a apropriacdo de elementos das
culturas afro-brasileiras por setores da sociedade branca, especialmente por aqueles
ligados ao espiritismo kardecista. Esse movimento revela um interesse em explorar o
exotico e o diferente, mas sem uma verdadeira valorizacdo das raizes africanas. Os

elementos afro-brasileiros séo selecionados e adaptados para atender aos interesses
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e as expectativas de um publico branco, sendo reinterpretados de acordo com os
valores e as crencas dominantes (Ortiz, 1999, p.32-33).

E importante destacar que o embranquecimento e o empretecimento nio s&o
processos isolados, mas interligados. A criagcdo da umbanda envolveu uma complexa
negociagao entre esses dois movimentos, resultando em uma religido sincrética que,
ao mesmo tempo em que preservava elementos das tradicbes africanas, 0s

transformava e os adaptava ao contexto social brasileiro (Ortiz, 1999, p.32-33).

As crencas afro-brasileiras se impregnam do espiritismo kardecista e do mundo
branco; assim como uma camada de espiritas kardecistas se apropria das tradi¢cdes
afro-brasileiras, sendo a influéncia do catolicismo intrinseca a esses dois tipos de
religido. Com efeito, apesar das diferencas, as praticas afro-brasileiras sao marcadas
pelo catolicismo, do mesmo modo que o espiritismo de Allan Kardec aplica a moral
cristd ao mundo dos espiritos. Desta forma, a Igreja penetra no culto umbandista
através do altar, das imagens dos santos, dos canticos que tendem a substituir a
masica ritmada pelos atabaques; essas transformacfes correspondem a
desagregacao da memoaria coletiva negra, que se realiza desde a época colonial; elas

somente acentuam certos tracos desde ha muito esbocados (Ortiz, 1999, p.33-34).

A década de 1940 marca um momento crucial para a consolida¢édo da umbanda
como religido organizada. A criacdo da Federacdo Espirita de Umbanda em 1939,
seguida pelo primeiro Congresso Umbandista em 1941, impulsionou a necessidade

de codificar os ritos e dogmas da religido (Ortiz, 1999, p.43-44).

A producdo literaria sobre a umbanda floresceu nesse periodo, com a
publicacao de livros que descreviam os fundamentos da religido, os ritos e as praticas
espirituais. Autores como Waldemar L. Bento e Jodo de Freitas se destacaram na
divulgacdo da Umbanda, contribuindo para a formacdo de um corpo doutrinario e
ritualistico mais estruturado. A proliferacéo de publicagcdes umbandistas, tanto no Rio
de Janeiro como em outras regides do pais, como Séo Paulo, demonstra o crescente
interesse pela religido e a necessidade de um material didatico para os praticantes. A
diversificacdo da literatura umbandista revela a existéncia de diferentes tendéncias e
interpretacdes dentro da religido. No entanto, os livros desempenharam um papel
fundamental na unificacdo e codificacdo dos conhecimentos religiosos, contribuindo

para a construcdo de uma identidade religiosa mais coesa. Além disso, as publicacdes
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umbandistas serviam como veiculo para a divulgacdo das ideias e aspiracfes de
diversos grupos e federagcbes que compunham o movimento umbandista (Ortiz, 1999,
p.43-44).

A partir da década de 1950, a proliferacdo de federacdes umbandistas em
diferentes niveis (municipal, regional, estadual e nacional) demonstra a crescente
organizacao e institucionalizacéo da religido. Essas federa¢cbes desempenharam um
papel importante na unificacdo dos praticantes, na padronizacéo dos ritos e na defesa
dos direitos religiosos (Ortiz, 1999, p.43-44).

Apesar do esfor¢co de unificagéo representado pelas federagbes umbandistas,
a realidade é marcada por diversas divergéncias e disputas internas. Nota-se uma
fragmentacao do movimento, com diversas entidades reivindicando o mesmo territorio
e disputando o poder de representacdo. A cidade de Santos, por exemplo, abriga
multiplas federacdes, cada uma buscando se consolidar como a voz oficial da
umbanda no estado. Essas disputas internas ndo impedem que a umbanda se
consolide como uma religido organizada. A existéncia de uma elite umbandista,
composta por profissionais liberais como advogados, jornalistas e médicos,
desempenha um papel fundamental nesse processo. Essa elite atuou como
intermediaria entre os terreiros e as autoridades, oferecendo suporte juridico e politico

aos lideres religiosos (Ortiz, 1999, p.45).

A organizacdo de congressos nacionais, como os realizados em 1941, 1961 e
1973, demonstra a tentativa de superar as divergéncias internas e construir uma
identidade religiosa unificada. Esses eventos proporcionam um espaco para o debate
de ideias, a troca de experiéncias e a definicdo de diretrizes para o futuro da umbanda.
Em suma, a umbanda, apesar de suas divisdes internas, apresenta um movimento
crescente de institucionalizacdo e reconhecimento social. A criacdo de federacbes, a
producdo de literatura especializada e a realizacdo de congressos sao exemplos
desse processo de consolidacdo. A meta final € alcancar o reconhecimento pleno da

umbanda como religido legitima pelo Estado e pela sociedade brasileira.

A autora Pinto (2022, p.16), em sua obra, Umbanda Preta: raizes africanas e
indigenas, levanta o seguinte questionamento: “porque as principais matrizes da
Umbanda séo os povos indigenas e africanos, que se manifestam nos templos como

orixas, pretas-velhas e pretos-velhos, caboclas e caboclos e outras falanges que tém
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suas respectivas etnias ancestrais, como ciganos, campineiros, cangaceiros,

juremeiros, marinheiros etc.”?

A umbanda, fundamentada nas falanges de pretos-velhos e caboclos, possui
raizes profundas nos povos indigenas e africanos. E crucial reconhecer que essa
religido ndo tem origem europeia ou cristd, mas sim nas culturas ancestralmente
presentes nas Américas e na Africa. A imposicdo da colonizagcdo, marcada pela
escraviddo, genocidio e violéncia, obscureceu essa verdade por séculos. E urgente
desconstruir esse racismo histérico e reconhecer a divida que a sociedade brasileira

tem para com os povos originarios e africanos (Pinto, 2022, p.16-17).

As raizes da umbanda, ancoradas nas falanges dos pretos-velhos e caboclos,
mergulham em um oceano de sabedoria ancestral que transcende os limites do
tempo. Os povos indigenas e africanos, de onde essa sabedoria emana, possuem
conhecimentos milenares que floresceram em terras americanas e africanas muito
antes da chegada dos europeus. A cura, a filosofia e a organizagdo social eram
praticas refinadas por essas civilizacfes, desafiando a no¢do de que a histdria da
humanidade se inicia ha pouco mais de 2000 anos, com a era cristd (Pinto, 2022,
p.16-17).

A umbanda, independentemente de suas vertentes atuais, tem suas raizes nas
herancas culturais dos povos indigenas nativos do Brasil e dos povos africanos
escravizados pelo europeu, nas terras brasileiras, mas em sua esséncia, resgata a
sabedoria, a ritualistica e magia das tribos indigenas e nac¢des africanas que forjaram
o Brasil do suor e sangue de seus trabalhos. A umbanda representa 0os povos mais
antigos, a relacdo sagrada com a natureza e o reconhecimento dos povos que

formaram, direta ou indiretamente, a nacéo brasileira.

A umbanda, em sua esséncia, € um eco das florestas ancestrais e dos ritmos
africanos que moldaram o Brasil. Nascida do encontro entre as almas indigenas e
africanas, a Umbanda carrega a sabedoria milenar de seus antepassados que,
mesmo diante da opressao, mantiveram viva a chama da espiritualidade. Essa religido
€ um tributo aos povos originarios e um chamado para a reconciliagdo com a natureza

e com a historia.
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1.2. Aumbanda sagrada de Rubens Saraceni

Para entender a umbanda sagrada de Rubens Saraceni, vamos voltar algumas
décadas. A partir de 1952, a Igreja Catolica, preocupada com a perda de fiéis para o
protestantismo e o espiritismo, intensificou sua oposi¢cao a outras praticas religiosas.
No Brasil, a umbanda, com suas raizes no espiritismo kardecista, tornou-se um alvo
especifico dessas criticas. A entdo recém-criada CNBB - Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, em 1953, identificou a umbanda, juntamente com o protestantismo,
0 comunismo e a macgonaria, como uma ameaca a hegemonia catdlica. A Igreja
Catdlica considerava o espiritismo a doutrina mais perigosa, alegando que ele corroia
a religiosidade popular. Esse posicionamento da Igreja Catdlica refletia o contexto de
disputa religiosa e ideoldgica da época, marcado pela busca por fiéis e pela defesa da
ortodoxia catdlica (Kloppenburg, 1964, p.17-18; Costa, 2013, p.122-123).

A umbanda, ao adentrar o cenério politico, revelou uma profunda divisdo
interna: a umbanda "branqueada”, associada a classe média, e a umbanda de matriz
africana, ligada a classe popular. Essa polarizacdo permitiu o fortalecimento de um
movimento de resgate dos elementos africanos, liderado por figuras como Tancredo
da Silva Pinto, conhecido como Tata Tancredo, fundador da FEU — Federacao Espirita
de Umbanda. Ao retomar as favelas, Tata Tancredo reintroduziu elementos culturais
e religiosos africanos que haviam sido marginalizados pela umbanda branca.
Paralelamente, Benjamim Figueiredo Goncalves, fundador da Tenda Espirita Mirim,
também contribuiu para a diversificacdo da umbanda, distanciando-se das ideias de
Zélio de Morais. No Rio Grande do Sul, a partir de 1961, surgiu a linha cruzada, que
sintetizou elementos da umbanda branca e da umbanda de matriz africana,
promovendo um resgate dos elementos culturais africanos que haviam sido
negligenciados. A linha cruzada representa um esforco para conciliar diferentes
vertentes da umbanda, valorizando tanto a espiritualidade quanto as raizes africanas
(Costa, 2013, p.123).

A década de 1950 foi marcada por uma intensificagdo da represséo policial as
religibes de matriz africana no Rio de Janeiro, com a macumba sendo o principal alvo.
Nesse contexto, a umbanda, ao adotar um sincretismo mais acentuado com o

espiritismo kardecista e se denominar 'espiritismo de umbanda’, conseguiu uma maior
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aceitacdo social e, consequentemente, menor perseguicdo. As religides que
mantiveram uma ligagéo mais direta com as tradigdes africanas, por sua vez, foram
marginalizadas e rotuladas como macumba. Em resposta a essa situacao, surgiram
diversas denominacbes como umbanda mista, umbanda tracada ou cruzada, e
umbanda omolocd, que buscavam preservar a identidade africana de suas préticas e
resistir a imposicdo de uma identidade religiosa mais branqueada (Costa, 2013, p.123-
124; Cumino, 2022, p.254-255).

A umbanda, desde sua origem em 1908, sofreu transformacdes significativas,
adaptando-se as mudancas sociais e politicas do Brasil. No entanto, ao longo de sua
histéria, a religido passou por um processo de elitizacdo, marcado pela exclusao de
elementos africanos mais tradicionais e pela valorizacdo de aspectos considerados
mais "espirituais” e "civilizados". Essa dinamica, influenciada pela classe dominante,
resultou em uma hierarquizagéo interna da umbanda, marginalizando as praticas mais
ligadas as raizes africanas e fortalecendo aquelas mais préximas do espiritismo
kardecista. A busca por uma identidade religiosa mais "branqueada" e aceitavel
socialmente levou a criagdo de uma umbanda mais elitizada, distanciando-se das

praticas populares e das classes menos favorecidas (Costa, 2013, p.124).

A abertura da Igreja catélica para as religibes espiritas foi motivada por fatores
internos e externos. Internamente, o Concilio Vaticano I, em 1961, trouxe uma nova
perspectiva sobre a diversidade religiosa. Externamente, as transformacdes sociais e
a concorréncia com outras religibes impulsionaram a Igreja a se adaptar. Essa
mudanca nao significa uma completa aceita¢do, mas uma estratégia para manter sua
influéncia em um mundo cada vez mais plural. Sequencialmente, a umbanda, ap6s o
golpe militar de 1964, adotou, em sua maioria, um posicionamento politico
conservador, alinhando-se com os ideais da direita. Lideres umbandistas de
esquerda, especialmente no Rio Grande do Sul e em S&o Paulo, foram perseguidos.
No entanto, no Rio de Janeiro, essa perseguicdo nao foi tdo intensa. Visando a
aproximacdo com o regime militar, muitos lideres umbandistas adotaram posturas

conservadoras (Costa, 2013, p.125).

Esse posicionamento contribui para:

Diferentemente da ditadura anterior, sob Vargas, este novo governo militar
ndo negou aos umbandistas seus direitos politicos enquanto umbandistas
nem a liberdade da pratica religiosa. Ao contrario, a ditadura apoiou os
ganhos politicos e sociais alcangados nos 15 anos anteriores e auxiliou a
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institucionalizacdo. Foi sob a ditadura militar que o registro dos centros de
Umbanda passou da jurisdicdo policial para a civil, que a Umbanda foi
reconhecida como religido no censo oficial, e que muitos dos seus feriados
religiosos foram incorporados aos calendarios publicos locais e nacionais, de
carater oficial (Brown, 1985, p.35-36).

A umbanda, apés o periodo de alinhamento com o regime militar, vivenciou um
movimento de resgate de suas raizes africanas, liderado por figuras como Tancredo
da Silva Pinto. Essa nova abordagem, que valorizava elementos considerados
primitivos pela elite, buscava atender aos anseios das camadas populares, que se
viam marginalizadas e distanciadas de suas origens culturais. Ao mesmo tempo, a
umbanda tradicional, buscando a aceitacdo da classe dominante, mantinha um
sincretismo com o catolicismo e o espiritismo, adaptando-se as mudancas sociais e

politicas para garantir sua legitimidade (Costa, 2013, p.126-128).

A década de 1970 marcou um periodo de grande crescimento para a umbanda,
com a realizacao de grandes eventos e a proliferacdo de centros religiosos em todo o
pais. No entanto, a partir dos anos 1980, a religido passou a enfrentar um declinio
significativo, impulsionado pelo avanc¢o do protestantismo. A promessa de uma vida
melhor e a valorizacdo do sagrado, caracteristicas marcantes do protestantismo,
atrairam, sobretudo, as classes mais populares, que buscavam uma saida para suas

dificuldades sociais e econémicas (Costa, 2013, p.126-128).

A umbanda, a partir da década de 1980, enfrentou um declinio significativo em
seu numero de adeptos, chamado de esvaziamento ou refluxo. Diversos fatores
contribuiram para essa situacdo, como a desorganizac¢ao interna, a falta de orientacéo
doutrinaria e a crescente influéncia da midia, que veiculava informag6es negativas
sobre a religido. A ascensdo das igrejas neopentecostais, com suas mensagens
incisivas e promessas de uma vida melhor, também exerceu um papel crucial nesse
processo. A umbanda, por sua vez, encontrava-se fragmentada e sem uma identidade
clara, tornando-se um alvo facil para as investidas dos neopentecostais (Cumino,
2022, p.290-292).

A perda de influéncia da umbanda pode ser atribuida a diversos fatores, como
o fim dos movimentos nacionalistas, a desvalorizacdo da cultura brasileira e a
crescente influéncia da cultura estrangeira. A umbanda, nesse contexto, tornou-se

uma contracultura, perdendo o apoio de politicos e artistas e sofrendo com a
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discriminagéo. A falta de uma literatura unificada e consistente sobre a umbanda
dificultou a compreensdo e a defesa da religido, tanto internamente quanto
externamente (Cumino, 2022, p.290-292).

A midia sensacionalista, por sua vez, contribuiu para a disseminacdo de
esteredtipos negativos sobre a umbanda, explorando casos isolados para gerar
escandalos. A falta de conhecimento sobre a religido e a influéncia das pregacgdes
neopentecostais, que demonizavam as praticas umbandistas, levaram muitos adeptos
a abandonar a religido em busca de outras alternativas, como o espiritismo, o
candomblé e o New Age. Os neopentecostais, por sua vez, adotaram estratégias
eficazes para atrair novos fiéis, como a utilizacdo de elementos da cultura popular e a

realizacdo de grandes eventos (Cumino, 2022, p.290-292).

A umbanda, fragilizada e desorganizada, ndo conseguiu resistir a ofensiva das
igrejas neopentecostais, que ofereciam uma estrutura religiosa mais organizada e
atrativa. Embora a umbanda tenha perdido muitos adeptos, aqueles que
permaneceram na religido demonstram uma fé mais profunda e convicta. No entanto,
a umbanda ainda enfrenta desafios significativos para se manter viva e relevante em

um contexto religioso cada vez mais competitivo (Cumino, 2022, p.290-292).

O sincretismo religioso, presente na formacao da umbanda, apresentou-se de
diversas maneiras ao longo do tempo. Inicialmente, serviu como forma de resisténcia
cultural, permitindo que os africanos escravizados mantivessem suas tradicdes
religiosas em um contexto de opresséo. Posteriormente, o sincretismo foi utilizado
como ferramenta de adaptacdo e negociacéo, buscando conciliar diferentes crencas
e praticas religiosas. Em alguns casos, o sincretismo foi empregado de forma
intencional, com objetivos especificos, como a ampliacdo do niamero de seguidores
(Costa, 2013, p.131).

No entanto, nas ultimas décadas, tem-se observado um movimento contrario
ao sincretismo entre alguns grupos afro-brasileiros. Esses grupos buscam resgatar a

pureza original de seus cultos, rejeitando as influéncias de outras religides e culturas.

Essa postura, conhecida como anti-sincretismo, busca eliminar as
sincretizacbes ocorridas ao longo da histoéria, fechando-se para novas influéncias e
buscando uma identidade religiosa mais homogénea e auténtica. Essa tendéncia, no

entanto, entra em conflito com a propria natureza dinamica e hibrida das religides afro-
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brasileiras, que se construiram a partir do encontro e da interacdo de diferentes
culturas e tradicbes (Costa, 2013, p.131). Para Oro (1996, p.142), “recuperar a
autoridade sobre uma tradicdo sagrada que deve ser reintegrada como antidoto contra

uma sociedade que se soltou de suas amarras institucionais”.

Diante dessas mudancas sociais, politicas, econdémicas e religiosas do século
XXI, a umbanda, com sua trajetdria centenéria, se adaptou a um novo cenario. Em
resposta a essas transformacfes, emergiram trés grandes correntes dentro da
umbanda: a umbanda sagrada, que busca uma maior espiritualidade e pureza; a
umbanda iniciatica — também denominada de umbanda esotérica, que valoriza o
conhecimento esotérico e os rituais mais complexos; e a umbanda cruzada ou linha
cruzada, que busca uma maior aproximacdo com as culturas africanas e indigenas. E
neste contexto que o médium e sacerdote de umbanda, Rubens Saraceni, apresenta

a umbanda sagrada:

A Umbanda Sagrada liderada por Rubens Saraceni, e que é a depositéria da
Umbanda instaurada em 1908, pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas, através
do médium, Zélio Fernandino de Morais, possui atualmente uma escola
teologica em S&o Paulo (Costa, 2013, p.131-132).

Nascido em Osvaldo Cruz, Sdo Paulo, em 1951, Rubens Saraceni dedicou sua
vida a espiritualidade. Sua jornada iniciou-se no espiritismo, mas foi na umbanda que
encontrou seu propdésito, tornando-se sacerdote e psicografando inimeros livros sob
a orientacdo de mestres espirituais. Movido pela vontade de compartilhar o
conhecimento transmitido pelos seus Mestres da Luz, Rubens Saraceni criou 0 curso
de Teologia de Umbanda, que visa oferecer aos médiuns umbandistas uma base
sélida nos fundamentos da religido. Com o objetivo de espelhar os grandes centros
de aprendizado espirituais, segundo Saraceni, seus Mestres da Luz incentivaram a
criacdo do Colégio Pai Benedito de Aruanda. Essa instituicdo tem como propdsito
fornecer uma formacdo completa em umbanda, abrangendo desde a iniciacao
medilnica até o estudo profundo da doutrina, dos orixas e da divindade suprema,
Olorum (Colégio de Magia, 2024).

Fundado em 13 de maio de 1999, o Terreiro Pai Benedito de Aruanda, de

Saraceni, serve como centro irradiador de informacdes e praticas da umbanda
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sagrada e da magia divina? (Capelli, 2017, p.30). Além de outras contribuicdes,
Saraceni também é o fundador do Colégio de Magia Divina, instituicdo que tem como
objetivo principal oferecer apoio e orientacdo aos praticantes de magias,
proporcionando um espaco para o desenvolvimento de suas habilidades tanto no

mundo material quanto no espiritual (Colégio de Magia, 2024).

Para Saraceni (2019, p.11), a umbanda, como uma religido em formacéo,
enfrentou o desafio de ser mal explicada e mal compreendida por outras crencas.
Essa dificuldade se origina da diversidade de interpretacfes doutrinarias dentro da
umbanda e da profunda influéncia da cultura cristd brasileira, que permeia o

inconsciente religioso de grande parte da populagéo.

E no inconsciente religioso brasileiro, além da forte presenca da religido crista,
gue coexistem valores religiosos originarios dos povos indigenas que habitavam o
territério antes da colonizacéo, assim como dos povos africanos trazidos para ca como

escravos a partir do século XVI (Saraceni, 2019, p.11).

A umbanda, com suas raizes nas culturas indigenas e africanas, carrega
consigo uma historia de perseguicéo e desvalorizacdo. Seus valores religiosos, que
remontam ha milhares de anos, foram por muito tempo marginalizados e considerados
inferiores em relagdo ao cristianismo. Mesmo nos dias atuais, a umbanda continua
sendo alvo de ataques por parte de algumas correntes evangélicas, que tentam impor
sua visdo de mundo e desrespeitar a fé de milhdes de pessoas (Saraceni, 2019, p.11-
12).

Para Saraceni, a umbanda, em sua rica e complexa formacéao, relne elementos
de diversas tradicdes religiosas. Seus fundamentos encontram-se nos cultos
africanos, nas crencas indigenas, na doutrina espirita kardecista, no catolicismo e, em
menor grau, no budismo e hinduismo. Além disso, a umbanda possui um forte

componente magico, sendo considerada uma religido magistica por exceléncia. Essa

20 termo magia divina € muito comum nas obras do autor Rubens Saracen. Para ele a magia divina é
um sistema de conhecimento que nos conecta com os poderes divinos e nos permite utiliza-los em
nosso beneficio e em beneficio de todos. E uma ferramenta poderosa para o desenvolvimento pessoal
e espiritual que nos capacita a realizar mudancgas positivas em nossas vidas e no mundo ao nosso
redor. A magia divina se baseia na crenca de que todos nds estamos conectados a uma forga superior,
um poder criador que permeia todo o universo. Ao praticar a magia, estabelecemos uma conexdo mais
profunda com essa forga, permitindo que ela flua através de nés. Utiliza diversas ferramentas, como
cristais, velas, ervas, simbolos e rituais, para amplificar a energia e facilitar a manifestacao dos nossos
desejos.
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caracteristica a distingue, pois dentro de seus templos, a magia negativa é combatida
e neutralizada pelos espiritos que se manifestam nos meédiuns. (Saraceni, 2019, p.11-
12).

Para Saraceni (2019, p.12-16), é possivel identificar quatro correntes religiosas

interpretadas por ele da seguinte forma:

12 corrente — espiritos nativos: a umbanda, em sua esséncia, carrega a
heranca dos povos indigenas que habitavam o Brasil antes da colonizacdo. A
tradicdo xaméanica com sua pratica da mediunidade e sua crenca nha
imortalidade da alma € um dos pilares da umbanda. A crenca na vida apos a
morte, a comunicacdo com o mundo espiritual, presente nos rituais indigenas
e na influéncia dos espiritos no mundo dos vivos era parte intrinseca dessas
culturas, sendo transmitida para a umbanda. Os povos indigenas, apesar de
nao possuirem uma crenca tdo elaborada quanto o espiritismo, ja acreditavam
h&d milénios na existéncia de espiritos e divindades. Essa crenca estava
profundamente ligada a natureza e aos elementos da criacdo, sendo parte
fundamental de suas cosmovisées. Os povos indigenas possuiam um sistema
de crencas centrado em um pantedo de divindades ligadas aos elementos da
natureza e as forcas do universo. Embora ndo tivessem a mesma concepc¢ao
de Deus e dos anjos como o cristianismo, eles reverenciavam e temiam essas
divindades, buscando sua protecdo em momentos de necessidade.
Paralelamente, acreditavam na existéncia de espiritos malignos e de forcas
demoniacas, sem, no entanto, possuir a mesma elaboracéo teoldgica que a

religido crista introduziu na regiao.

22 corrente — nacdes africanas: os cultos africanos, em suas tradicbes
milenares, apresentam uma visdo complexa do mundo, com um pantedo de
divindades e uma crenca profunda nas forgas sobrenaturais. Seus sacerdotes,
detentores de um conhecimento profundo dos mistérios do universo, utilizam
rituais e magias para restabelecer o equilibrio césmico e auxiliar seus
seguidores. Carregam consigo a crenca na imortalidade dos espiritos e em sua
influéncia sobre o mundo dos vivos. Essa crenca se manifesta em cultos

elaborados, como o egungun dos povos nigerianos, que honram 0s ancestrais
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e buscam sua protecao e orientacdo. A veneracao dos ancestrais, através de
rituais complexos, é um dos pilares mais importantes das religides de matriz
africana, preservada até os dias atuais. Essa pratica religiosa precede o
cristianismo e esta presente em diversas culturas antigas, assim como a crenca
na imortalidade da alma e na influéncia dos espiritos sobre 0s vivos, sendo este
um elemento comum a essas e a muitas outras religides antigas. Os cultos
africanos possuem uma rica tradicdo oral, em que lendas e mitos transmitidos
de geracdo em geracao preservam conhecimentos profundos sobre a criacéao
do universo, a origem do homem e eventos cosmicos, similar ao evento cristdo
do dilavio. Essas narrativas, elaboradas e complexas, revelam uma cosmovisao
sofisticada e merecem ser estudadas com isencéo, livre de preconceitos e
julgamentos. A umbanda, que herdou dos cultos africanos um vasto pantedo
de divindades, mantém essa tradi¢cdo, concebendo os orixas como senhores
divinos que protegem seus filhos. Assim como os cristdos creem na existéncia
de anjos da guarda, a umbanda estabelece um vinculo entre o individuo e sua
divindade regente através de rituais especificos. O fenbmeno da incorporacao
espiritual, presente em diversas culturas africanas, € uma pratica ancestral que
antecede o cristianismo e o espiritismo kardecista. Os povos africanos trazem
consigo rituais complexos e eficazes para facilitar a manifestacdo de seus
orixas, estabelecendo uma conexdao profunda entre o0 médium e sua divindade
regente. Essa tradicdo medilnica, rica em simbolismos e praticas espirituais,
demonstra a sofisticacdo dos sistemas religiosos africanos, assim como o Ser
Supremo era a figura central do pantedo divino dos cultos africanos, sendo visto
como o criador de todas as coisas. As demais divindades, embora poderosas,
atuam como seus emissarios, auxiliando-o na criacdo e na ordem do universo.
Essa concepcdo teoldgica, presente em diversas culturas africanas, revela uma

crenca profunda em uma entidade superior e transcendente.

32 corrente — influéncia do espiritismo: a umbanda branca tem suas raizes
no espiritismo kardecista, mas se diferencia deste ao incorporar a manifestacao
de entidades de origem indigena e afro-brasileira, como caboclos, pretos-
velhos e criancas. Essa nova corrente religiosa, que surgiu a partir da

experiéncia medidnica de seus praticantes, oferece um caminho espiritual que
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combina elementos do espiritismo com as tradicdes ancestrais brasileiras.
Ocupa um lugar singular no panorama religioso brasileiro, combinando
elementos do espiritismo, do cristianismo e das religibes afro-brasileiras. Essa
fusdo Unica se manifesta em seus cultos, que iniciam com oracdes a Jesus
Cristo, mas também incorporam elementos como a incorporacao espiritual de
entidades de origem indigena e africana. Esse sincretismo religioso demonstra

a flexibilidade e a capacidade de adaptacao das religides brasileiras.

42 corrente — magia: A crenca em poderes magicos é uma constante na
historia da humanidade. As pessoas recorrem a magia como forma de lidar com
o0 medo do desconhecido e de for¢cas sobrenaturais, como espiritos malignos e
praticas de magia negra. Essa busca por protecao e controle sobre 0 mundo
espiritual demonstra a profunda necessidade humana de encontrar explicacoes
e solugdes para os mistérios da vida. A umbanda incorporou a magia branca
de forma tdo profunda que os trabalhos religiosos e os trabalhos magicos se
entrelacam de maneira indissociavel, formando um todo coeso e Unico. Na
umbanda, a linha que separava o religioso do magico se tornou ténue e, por
vezes, inexistente. Os guias espirituais atuam tanto em préticas religiosas
tradicionais quanto em trabalhos de natureza magica, revelando a profunda
interconexdo entre esses dois aspectos do universo espiritual. Essa sinergia
demonstra que religido e magia sédo faces de uma mesma moeda, ambas
buscando a conexdo com o divino. A distingdo entre a magia pura e a magia
religiosa € pouco conhecida. A magia religiosa, presente em diversas tradicoes,
nada mais é do que a integracao de praticas magicas dentro de um contexto

religioso.

Para Saraceni (2019, p.16-17), o sincretismo com o catolicismo, em patrticular,
foi de suma importancia para a consolidacdo da religido. Ao utilizar as imagens dos
santos catolicos em seus altares, facilita a transicdo de muitos que buscavam uma
espiritualidade mais profunda e personalizada, sem que se sentissem totalmente
deslocados de suas raizes religiosas. A umbanda, uma religido monoteista, apresenta

uma rica teologia que concilia a crenca em um Deus Unico com a veneracao aos
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orixas. Cada orixa é considerado uma expressao divina, Unica em suas caracteristicas
e atribui¢cdes, mas todos emanam do mesmo principio criador. A veneragao aos orixas
é fruto de uma profunda fé em sua existéncia e poder. Embora os detalhes de suas
origens sejam envoltos em mistério, estdo conosco desde tempos imemoriais. Assim
como Jesus Cristo, 0os orixads sao seres divinos que se manifestam nas vidas dos
praticantes de umbanda, guiando-os e protegendo-os. Esses sdo alguns dos

principios reforcados pela umbanda sagrada.

Para Saraceni (2014, p.21), a umbanda € uma religido nova, fundamentada nos
orixas africanos, trazidos pelos negros, assim como nos rituais indigenas, praticados
pelos pajés, os nativos das terras brasileiras. Para Saraceni, a umbanda foi idealizada
pelo astral superior, fundamentada em experiéncias religiosas anteriores, positivas e

aceleradoras da evolucéo dos espiritos humanos. Segundo Saraceni:

A palavra "Umbanda™ deriva de "m'banda", que em kibundo significa
sacerdote ou curador. Isso é Umbanda, onde todos os praticantes sao um
templo vivo no qual os Sagrados Orixas se manifestam, assim como todos os
nossos amados guias espirituais.

[...]

Por isso, quando nos perguntam qual é a origem da Umbanda, simplesmente
respondemos isto: a origem da Umbanda esta nos Sagrados Orixas que, por
amor a humanidade, manifestam-se em locais humildes, desprovidos da
pompa e do luxo, pois assim falam mais intimamente com seus amados filhos
de Umbanda. (Saraceni, 2014, p.21-22).

A fuséo de diferentes culturas africanas no Brasil, cada uma com suas
divindades e crencas, deu origem a um pantedo rico e complexo. Os orixas, por
exemplo, foram cultuados sob diversos nomes devido a diversidade linguistica dos
escravizados. Com o tempo, essa diversidade se aprofundou, gerando uma infinidade
de orixas, cada um com suas caracteristicas e dominios. Esse sincretismo religioso,
aliado a influéncia de outras culturas, como a indigena e a catodlica, culminou no
surgimento da umbanda. Nessa nova religido, 0s orixas coexistem com espiritos como
caboclos, pretos-velhos, criancas e exus, oferecendo orientagcdo e cura aos seus

seguidores (Saraceni, 2014, p.22).

Em tempos passados, a religido era uma experiéncia intima com a natureza.
Os povos cultuavam um Deus presente em todas as coisas, desde uma fartura na
colheita até a beleza de uma arvore. A gratidao era expressa por meio de festividades,
oferendas e rituais que celebravam a vida e a harmonia com o mundo natural. Embora

as culturas tenham nomeado essas divindades de formas distintas, o principio
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fundamental era 0 mesmo: a natureza como manifestacéo do divino (Saraceni, 2019,
p.18).

Ao longo da histdria, a humanidade evoluiu e as religibes acompanharam essa
transformacao. O que antes era uma conexao simples e direta com o divino, passou
a ser regulamentado por doutrinas complexas e leis rigidas. Aqueles que ndo aderiam
a esses preceitos eram marginalizados e perseguidos, classificados como herege,
pagao e infiel. O sacerdote, que inicialmente era um guia espiritual préximo do povo,
assumiu um papel mais distante e autoritario, impondo normas de conduta e perdendo

0 contato com as questdes cotidianas de seus seguidores (Saraceni, 2019, p.18-19).

A crenca de que os sacerdotes eram 0s Unicos capazes de mediar a relacédo
entre os homens e Deus levou a uma profunda transformacéo na experiéncia religiosa.
As divindades antes presentes em cada elemento da natureza e em cada aspecto da
vida passaram a ser relegadas a um plano celestial distante e inacessivel. A
construcéo de templos grandiosos e a elaboracao de rituais complexos reforcaram a
ideia de que a divindade s6 poderia ser encontrada em locais sagrados e por meio de
intermediarios religiosos. Essa visdo, no entanto, obscureceu a percepcdo da
presenca divina no mundo cotidiano, limitando a experiéncia religiosa a um espacgo

sagrado e a um tempo ritualizado (Saraceni, 2019, p.19).

\

A umbanda convida a um retorno a experiéncia religiosa mais simples e
intuitiva, onde Deus € visto como parte integrante da natureza e de cada ser humano.
Os médiuns umbandistas, sucessores dos antigos sacerdotes, atuam como canais
para a manifestacdo dos espiritos guias, oferecendo conforto, orientacdo e cura
espiritual. Os templos umbandistas sdo espacos sagrados destinados a esses
encontros, onde todos sdo bem-vindos, independentemente de suas diferencas. A
forca da umbanda reside em sua capacidade de conectar as pessoas a espiritualidade
de forma simples e acessivel, valorizando a conexado com a natureza e com 0S outros
(Saraceni, 2019, p.19).

Quantas vezes somos questionados sobre a nossa fé ao buscarmos a conexao
com as forcas divinas da natureza? Médiuns, por meio de seus conhecimentos sobre
0s orixas, compreendem a importancia desses locais de poder, presentes desde a
criacdo do mundo. A visita a esses pontos sagrados, muitas vezes, 0s coloca em uma

posicdo de estranhamento, sendo julgados como tolos ou pagéos. No entanto, essa
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busca pela espiritualidade na natureza nédo € algo irracional, mas sim uma conexao

ancestral com as energias que os cercam (Saraceni, 2019, p.20).

Para Saraceni, o culto aos orixas na natureza é o reconhecimento da divindade
em todas as suas manifestacdes, desde os elementos mais simples até as forcas
cOsmicas. Aqueles que julgam os umbandistas como pagaos por essa prética, na
verdade, distorcem a esséncia da espiritualidade, limitando a experiéncia religiosa a
dogmas e rituais pré-estabelecidos. A umbanda, por sua vez, representa um
movimento espiritual ancestral e vibrante, que celebra a conexao entre 0 homem e a

natureza, e que sempre esteve presente, mesmo sob diferentes nomes.

A questdo das sete linhas da umbanda € um tema que permeia a histéria da
religido. Diversas tentativas foram feitas para classificar e organizar essas linhas,
geralmente baseadas nos nomes dos orixas mais conhecidos. No entanto, a falta de
um consenso sobre a ordem e a composicéo dessas linhas demonstra a complexidade
e a diversidade da umbanda. A psicografia € um processo mediunico que permite a
conexdo com o plano espiritual, com a transmissao de mensagens importantes para
a evolucdo. Através desse dom, Saraceni relata ter tido acesso a conhecimentos
profundos sobre as sete linhas da umbanda, descrevendo que a organizagéo das sete
linhas da umbanda é um processo dindmico e em constante evolucdo. Embora
existam muitos orixas, todos eles encontram seu lugar dentro dessas sete linhas
fundamentais, defendendo ser importante confiar na sabedoria dos guias espirituais e

permitir que o tempo revele a posi¢cdo de cada orixa (Saraceni, 2014, p.22-23).

Saraceni (2014, p.23), a fim de estabelecer uma ordem clara nas sete linhas da
umbanda, reporta que foram escolhidos os nomes dos orixas que mais se identificam
com as caracteristicas de cada linha. Essa escolha permite iniciar uma classificacdo

mais precisa e organizada.

Os orixas na umbanda sagrada séo ordenados em sete linhas fundamentais,

que Saraceni classifica por tronos:

Cada trono é um mistério em si mesmo por que foi gerado em Deus, numa
de suas qualidades, e tornou-se um gerador natural dela a partir de si. Deus
€ a qualidade em Si e Seus Tronos sdo geradores naturais das Suas
gualidades Divinas. Por isso, eles sdo denominados divindades naturais e
regentes das “naturezas”. Natureza é qualidade de uma coisa. Assim sendo,
a natureza daterra € sélida e a sua qualidade € a firmeza. Mas a terra também
€ seca. Logo a qualidade da terra é seca e firme. E se acrescentarmos agua
aterra, ai teremos uma substancia mista, pois a agua € iimida e liquida. Como
sdo dois elementos, entdo surge uma substancia mista que néo é agua nem
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terra, mas sim terra Umida ou agua terrosa. Com 0s tronos acontece o
mesmo, pois uns sdo de um s6 elemento ou Tronos puros, € outros sdo
Tronos mistos, ou de varios elementos. E isto faz com que suas hierarquias
se multipliquem, alcan¢cando todos os niveis da criacdo, ndo deixando nada
fora de suas regéncias naturais (Saraceni, 2013, p.52-53).

A ideia dos tronos € uma forma de explicar a ordem e a diversidade do universo
a partir de um principio divino Unico. Cada trono representa uma qualidade da
divindade, de um Deus Unico e, ao mesmo tempo, uma for¢ca ativa na criagdo e
manutencdo de todas as coisas. Uma forma de ilustrar seria Deus como uma luz
branca, onde os tronos seriam como prismas que, ao receberem essa luz, a dividem
em diferentes cores, as qualidades de Deus. Cada cor, trono, ilumina e colore um
aspecto diferente do mundo, desde as estrelas no céu até os &tomos que compbem a
matéria. Ao explorar os tronos, busca-se entender a organizacéo profunda do universo
e o0 papel das forcas divinas na criagcdo e manutencéo de todas as coisas. Os tronos
podem servir como objetos de devogao e meditacdo, auxiliando na conexao com as
diferentes qualidades divinas, podem ser utilizados para explicar fendmenos naturais,

como as estacdes do ano, os ciclos da vida e a interacdo entre os elementos.

Para Saraceni (2013, p.53), os tronos sdo ainda estruturados em niveis de
criacado, como tronos fatorais, tronos essenciais, tronos encantados e tronos naturais.
Como exemplo, os tronos fatorais, na sua pureza original, emanam diretamente de
Deus, cada um representando uma qualidade divina especifica. Essas qualidades
primordiais ddo origem as ondas vivas que sustentam as irradiacées divinas e as
correntes eletromagnéticas, formando as faixas vibratérias onde se desenvolve toda
a vida. O processo evolutivo tem inicio com as ondas fatorais absorvendo esséncias,
dando origem as correntes elementais que, por sua vez, geram as correntes
energéticas e, finalmente, as irradiacdes naturais. Em cada uma dessas etapas, 0S
Tronos divinos atuam como a forga motriz, impulsionando e sustentando a evolucao

em niveis vibratorios cada vez mais complexos.

De forma sistematica, Saraceni (2013, p.71; 2014, p.164-165, 393) apresenta

a relacdo de tronos com os orixas, nas sete linhas da umbanda da seguinte forma:
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Quadro 01: Relacdo das 7 linhas da umbanda com os orixas e 0s tronos
propostos por Saraceni ha umbanda sagrada.

LINHAS TRONOS ESSENCIA SENTIDO ORIXAS
4 Oxala
12 Fé Cristalina e ou
Re||g|05Idade Loguné
Oxum
22 Amor Mineral Amor ou i
Concepcao Oxumaré
' Oxoéssi
32 Conhecimento Vegetal Conhec_|m§n_to
ou Raciocinio Oba
] i Xango
4a Justica Ignea ‘JUSUQ‘E‘ ou g~
Razao lansa
i Ogum
52 Lei Edlica Lei ou o
Equilibrio Egunita
5 Obaluaié
62 Evolugéo Teldrica Evolugdo ou .
Saber Nana
~ . Geracéo ou lemanja
74 Geracéo Aquética :
¢ a Vida Omolu

Fonte: Saraceni, 2013, p.71; 2014, p.164-165, 393.

Ainda sobre os tronos, Saraceni (2013, p.53-55) apresenta a seguinte

organizacao:

» Os seres que vivem, totalmente inconscientes, no nivel dos Tronos Fatorais
sdo centelhas vivas.

» Os seres que vivem, ainda inconscientes, no nivel dos Tronos Essenciais
sdo seres originais.

» Os seres que vivem no nivel dos Tronos Elementais sao intuitivos.

» Os seres que vivem no nivel dos Tronos Duais sao instintivos.

* Os seres que vivem no nivel dos Tronos Encantados sdo sensitivos ou
semiconscientes.

» Os seres que vivem no nivel dos Tronos Naturais sdo conscientes.

» Os seres que vivem no nivel dos Tronos Estrelados sao hiperconscientes.
* Os seres que vivem no nivel dos Tronos Celestiais sdo mentais.

* Os seres que vivem no nivel dos Tronos Solares sédo seres celestiais
mentais irradiadores de energias fatoradas, as quais geram em seus mentais
e as irradiam por vibracdes puras.

Os Tronos de Deus comeca nos Tronos Fatorais e vai-se desdobrando e se
multiplicando nos muitos niveis da criagcdo, onde cada nivel se mostra mais
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dotado de recursos, porque se presta a sustentar um estagio da evolugéo ja
superior ao seu anterior. Mas o inicio desta classe de divindades esta no nivel
dos Tronos Fatorais, pois, anterior a eles, s6 Deus. Com isto entendido,
saibam que, para nés, os Tronos sdo as divindades mais importantes,
fundamentais mesmo, pois nunca deixaremos de estar sob a irradiacéo de
um deles, que é nosso regente, e do meio em que estagiamos e evoluimos.
Nés, hoje seres humanos, fomos gerados por Deus em uma de suas ondas
vivas, onde fomos imantados com um de seus fatores Divinos, o qual nos deu
uma qualidade ou dom natural e nos magnetizou com um sentimento Divino
que formaréa nossa natureza intima direcionadora de nossa evolugéo.

Essa nossa natureza intima é uma individualizagéo da natureza Divina de um
Trono Essencial. Por isso a natureza de um ser é a sua esséncia, e vice-
versa.

Se hoje somos seres humanos, € porque em nossa origem fomos gerados
numa onda viva, cujo fator do Trono que a rege é igneo ou edlico ou tellrico,
etc., mas o do Trono Essencial que nos passou a sua qualidade e natureza é
humano. Saibam que a qualidade e natureza humana é sétupla, e s6 somos
como somos porque o "sopro” essencial que nos qualificou foi o sopro
humano, que é um amalgama essencial formado por sete esséncias. Este
sopro ou fluxo essencial é diferente dos outros, e os seres qualificados por
ele ja trazem desde seu estagio essencial essa natureza e qualidade
"humana", que aflorard no estagio encantado da evolucao, e se consolidara
Nno nosso estagio humano da evolugéo. Entdo, a partir desse estagio, somos
afastados da evolucéo natural e somos conduzidos a dimensdo humana da
vida, que é dupla, pois tem uma parte ou lado etérico (espiritual) e outra parte
ou lado material ou denso. Um ser que recebeu esse sopro sétuplo nao
consegue seguir adiante na sua evolucéo natural, pois sua natureza humana
tornara a dimensdo humana da vida tdo atrativa e tdo desejada que o
magnetismo dela comecard a desvia-lo da dimensao natural onde vive e atrai-
lo para a dimensdo humana, onde serd adormecido e iniciara seu ciclo
encarnacionista e seu estadgio humano da evolug¢éo, ao qual s6 concluira
guando o mundo" j& ndo atrai-lo mais e o Unico desejo que estara vibrando
sera o de retornar a morada do "pai". Na Biblia isto esta bem descrito na
histéria do filho prodigo. Leiam-na, ndo como uma histéria comum, mas sim
como a viagem metafisica e evolutiva de um ser humano durante seu estagio
evolutivo, e temos certeza de que entenderdo que o estagio humano é
fundamental a nds, pois nos concede o livre-arbitrio, mas nos cobra uma
conscientizacdo excepcional (Saraceni, 2013, p.53-55).

Os Tronos Fatorais sdo a fonte primaria de toda a criagdo, emanando
diretamente de Deus. Cada Trono representa uma qualidade divina especifica e da
origem a diferentes niveis de existéncia, cada qual com suas proprias caracteristicas
e complexidades. A humanidade, em sua origem, foi gerada em uma dessas ondas
vivas, recebendo um sopro essencial de um trono essencial. Esse sopro conferiu aos
seres humanos uma natureza Unica, composta por sete esséncias, e os direcionou
para a dimensdo humana da existéncia. A umbanda sagrada de Saraceni apresenta
uma visdo cosmogonica que coloca os tronos fatorais como a base de toda a criacéo
e a humanidade como resultado de um processo evolutivo complexo, marcado pela

busca da consciéncia espiritual e pelo retorno a origem divina.
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Analisando esse trecho, podemos notar que a referéncia aos tronos fatorais e
as ondas vivas, assim como a ideia de um sopro essencial que da origem aos seres,
evoca cosmologias africanas, em que a natureza e 0s elementos sdo vistos como
manifestacbes de forcas divinas e onde a ancestralidade desempenha um papel
fundamental. A nogcdo de um sopro vital também é comum em diversas culturas
africanas. A conexao profunda com a natureza, a importancia dos elementos (fogo,
ar, terra, agua) e a ideia de uma forca vital presente em todas as coisas séo elementos
comuns em muitas cosmologias indigenas. A referéncia a Biblia, a histéria do filho
prodigo e a ideia de um retorno a morada do "pai" séo claramente influéncias catdlicas.
A nocédo de pecado original e a busca pela redencdo também estdo presentes de
forma implicita no texto. E por fim, a ideia de evolucdo espiritual, a existéncia de
diferentes planos vibratdérios e a comunicacdo com o mundo espiritual sédo elementos
comuns no espiritismo. A nocao de que a alma reencarna diversas vezes para evoluir

também esta presente.

Em se falando em vibrac&o divina, refere-se a um fluxo continuo de energias
emanadas por Deus e suas divindades. Esse fluxo, composto por sete vibracfes
fundamentais, permeia toda a criacdo, sustentando e energizando todos os seres e
coisas. Cada uma dessas sete vibracdes ocupa uma faixa vibratoria ampla e infinita,
criando um espectro vibracional complexo e diversificado. Embora todas essas
vibracBes estejam presentes em tudo o que existe, elas ndo se misturam, cada uma
formando uma tela vibratéria individual e emanando um fator energético especifico
(Saraceni, 2012, p.37).

Cada onda vibracional emite um fator especifico, responsavel por uma funcéao
particular. Esses fatores, organizados em familias com funcées complementares,
compdem as sete vibracdes divinas. Cada vibracdo forma um espectro frequencial
distinto, e juntos, constituem as sete faixas vibracionais. Essas faixas, ao serem
absorvidas e condensadas em elementos e substancias, revelam a ordem e a

complexidade da criagéo divina (Saraceni, 2012, p.37).

Os fatores divinos sdo 0s componentes mais basicos de toda a existéncia,
presentes desde o inicio de tudo. A agregacédo, que consiste na unido de elementos
semelhantes, a ordenacao, que estabelece padrdes e hierarquias, e a evolucéo, que
permite o surgimento de novas formas e fungdes, sdo processos fundamentais que

atuam em conjunto para dar origem a toda a diversidade do universo. No entanto,
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esses trés fatores - agregador, ordenador e evolutivo - S&o apenas uma pequena parte
da complexa genética divina que governa a criacéo, existindo muitos outros elementos
igualmente importantes que contribuem para a formacéo e a evolucdo de todas as
coisas. Saraceni aponta, ainda, outros fatores divinos que estdo na origem ou génese
(Saraceni, 2013, p.70):

* Fator agregador;

* Fator ordenador;

* Fator evolutivo ou transmutador;
* Fator conceptivo;

« Fator gerador;

* Fator equilibrador;

* Fator racionalizador;

* Fator diluidor;

* Fator magnetizador;

+ Fator paralisador;
 Fator criacionista;

* Fator transformador;
« Fator energizador;

* Fator desenergizador;
 Fator concentrador;

* Fator expansor.

Os fatores divinos, denominados também de irradiagdes divinas, sdo for¢as que
atuam na criacdo de todas as coisas, desde a menor particula até os seres mais
complexos. Sua presenca € universal, permeando tudo e todos. Ao entrarem em agao,
essas irradiagdes desencadeiam uma série de transformacdes, desfazendo o que ja
existe para dar lugar a novas formas de vida; elas moldam a realidade, desfazendo o

velho para dar lugar ao novo. Essa influéncia constante molda a experiéncia dos
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seres, estimulando os aspectos positivos e desafiando aqueles que precisam ser
transformados, elevando os espiritos quando em sintonia com o universo e desafiando

guando se desviam do caminho (Saraceni, 2013, p.70-71).

Essas irradiacdes divinas atuam sobre os seres de forma ativa ou passiva,
positiva ou negativa. Aquelas que impulsionam a acéo e a transformacao os levam a
desconstruir antigas crencas e a buscar novas perspectivas, alinhadas com os seus
anseios mais profundos. Os sentimentos e desejos mais profundos funcionam como
um ima, atraindo as for¢cas que vibram em harmonia com eles. Se 0s anseios sao
puros e elevados, sdo impulsionados para a frente por fatores divinos ativos e
positivos. Se, por outro lado, sdo negativos e viciados, sao levados a experiéncias que
visam a transformar a consciéncia e os fatores divinos atuam em um campo negativo,
muitas vezes de forma passiva. Quando um fator entra em acéo, ele provoca uma
série de mudancas interconectadas. A criacao de algo novo requer a desestruturacao
do que j& esta estabelecido. Para Saraceni, um anterior estado das coisas tem de ser
paralisado, desenergizado, desmagnetizado e desagregado, sendo deformara o que

vier a ser criado (Saraceni, 2013, p.70-71).

De maneira mais simplificada, pode-se fazer a seguinte alusdo em relacao as
irradiacdes divinas: elas se assemelham as marés, que sobem e descem, conduzindo
os individuos de um lado para o outro, ora elevando-os a novas alturas, ora
arrastando-os para as profundezas. Os pensamentos e sentimentos funcionam como
fardis, guiando essas forcas e atraindo aquelas que viboram em harmonia com a

esséncia de cada um.

Cada um dos individuos recebeu, como heranca divina, uma das inumeras
qgualidades de Deus. Essa caracteristica Unica molda a sua existéncia, influenciando
todos os aspectos de sua vida. Para Saraceni, podem ser identificadas sete dessas
qualidades divinas, que se manifestam nos sete sentidos, séo elas (Saraceni, 2013,
p.71):

s Fé:
* Amor;
* Conhecimento;

* Justica;
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* Ordem,;
* Evolucgao;

» Geracao.

Observe aqui que Saraceni relaciona os fatores divinos as qualidades divinas,
associando, também, aos tronos divinos, ou seja, as hierarquias divinas geradoras
dos fatores que imantam essas qualidades divinas com a hierarquia dos tronos de
Deus (Saraceni, 2013, p.71):

* Trono da Fé ou Orixas da Fé;

* Trono do Amor ou Orixas do Amor;

* Trono do Conhecimento ou Orixas do Conhecimento;
* Trono da Justica ou Orixas da Justica.

* Trono da Ordem ou Orixas da Lei;

* Trono da Evolugéo ou Orixas da Evolugéo.

* Trono da Geracgao ou Orixas da Geragao.

Os sete tronos constituem um grupo de governanga que se encontra em torno
do trono planetario, o qual simboliza a presenca individualizada do préprio Criador
Divino (Saraceni, 2013, p.71). Cada trono esta relacionado a uma linha vibratéria da
umbanda. As sete vibracbes sdo, ainda, associadas a elementos, padrées
energeéticos, chacras, cores, entre outras associacfes, que sdo relacionadas aos

tronos e também aos rituais da umbanda sagrada (Saraceni, 2012, p.37-39):

A 12 vibracdo associada a elementos, padrées energéticos, chacras, cores,
etc:

a) nos elementos, associamos os cristais a ela.

b) nos padrbes energéticos, é associada a energia cristalina.

) nos chacras, € associada ao coronal.

d) nas cores, é associada ao transldcido.

€) nos sentidos, é associada a fé.

f) nos sentimentos, é associada a religiosidade, a fraternidade, a esperanga,
a paciéncia, a perseveranga, a resignacao, a tolerancia, a humildade.

€) nos sentidos, é associada a fé.

A 22 vibracgéo faz esta associacao:
a) nos elementos, é associada aos minerais.
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b) nos padrbes energéticos, é associada a energia mineral.

¢) nos chacras, é associada ao cardiaco.

d) nas cores, é associada ao dourado e ao rosa.

€) nos sentidos, é associada a concepgao.

f) nos sentimentos, é associada ao amor, a unido, a caridade, a bondade, a
prosperidade, a concepcao, etc.

A 32 vibracao faz esta associacao:

a) nos elementos, é associada aos vegetais.

b) nos padrbes energéticos, é associada aos florais.

¢) nos chacras, é associada ao frontal.

d) nas cores, é associada ao verde e ao magenta.

€) nos sentidos, é associada ao conhecimento.

f) nos sentimentos, é associada a especulagdo, a curiosidade, a busca ao
aprendizado, a criatividade, a inventividade, a versatilidade, etc.

A 4° vibracéo faz esta associacao:

a) nos elementos, é associada ao fogo.

b) nos padrbes energéticos, é associada a energia ignea.

) nos chacras, é associada ao umbilical.

d) nas cores, é associada ao vermelho e ao laranja.

€) nos sentidos, € associada a justica.

f) nos sentimentos, é associada a imparcialidade, a reflexdo, a moralidade,
ao equilibrio, etc.

A 52 vibragao faz esta associagao:

a) nos elementos, é associada ao ar.

b) nos padrbes energéticos, é associada a energia edlica.

) nos chacras, é associada ao laringeo.

d) nas cores, é associada ao azul e ao amarelo.

€) nos sentidos, é associada a lei.

f) nos sentimentos, é associada a lealdade, & retiddo, ao caréater, a
tenacidade, a rigidez, ao rigor, a combatividade, ao senso de direcéo e de
ordem.

A 62 vibragéo faz esta associacao:

a) nos elementos, é bielemental (terra-agua).

b) nos padrbes energéticos, é associada a energia telarica-aguatica.

¢) nos chacras, é associada ao esplénico.

d) nas cores, é associada ao violeta e ao lilas.

€) nos sentidos, é associada a evolugao.

f) nos sentimentos, é associada a flexibilidade, a transmutabilidade, a
maturidade, ao racionalismo, a persisténcia, a sapiéncia, etc.

A 72 vibragéo faz esta associagao:

a) nos elementos, é associada a agua.

b) nos padrbes energéticos, é associada a energia aquaica.

) nos chacras, € associada ao basico.

d) nas cores, € associada ao azul e ao roxo.

€) nos sentidos, é associada a geracao.

f) nos sentimentos, é associada a maternidade, ao amparo, a estabilidade, a
fartura, a maleabilidade, a criatividade, a preservagdo, a multiplicacdo, etc
(Saraceni, 2012, p.37-39).

Na umbanda sagrada, a proposta das sete vibracdes representa diferentes
aspectos da energia césmica, também classificas como qualidades divinas e se

manifestam de forma Unica em cada individuo. Cada vibragéo € associada a uma série
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de elementos simbdlicos que ajudam a compreender sua natureza e significado. Os
simbolos associados as sete vibracdes sao utilizados nos rituais da umbanda sagrada
para facilitar a conexdo com as energias correspondentes. Através de oferendas,
canticos, cores e outros elementos, os praticantes buscam ativar e equilibrar essas

energias em si mesmos e nos outros.

Nesse contexto, a compreensdo das sete vibragBes, seus simbolos e
associacbes € fundamental para aqueles que desejam aprofundar seus
conhecimentos sobre a umbanda. Essa rica simbologia oferece uma ferramenta

poderosa para o autoconhecimento, a evolugéo espiritual e a conexao com o sagrado.

E importante reforcar que essa relacdo entre vibragbes, elementos, cores e
sentimentos, como evidenciada nas obras de Rubens Saraceni referente a umbanda
sagrada, € um tema fascinante que transcende as fronteiras de uma Unica religido. Na
verdade, encontram-se paralelos e similaridades em diversas culturas e tradi¢coes
espirituais ao redor do mundo. Como exemplo, as religides indianas conceituam o
universo como uma vibracdo césmica fundamental, o Brahman, onde o0s cinco
elementos (terra, agua, fogo, ar e espac¢o) sao considerados as manifestacdes basicas
dessa energia. Além disso, os chakras, centros de energia no corpo sutil, sao
relacionados a umbanda e associados a cores e qualidades especificas.

7

A associacdo entre vibracdes, elementos, cores e sentimentos é um tema
recorrente em religides e culturas pelo mundo, que reflete a busca humana por
compreender a natureza da realidade e encontrar um sentido para a vida. Embora as
expressdes especificas variem de uma cultura para outra, a esséncia dessas
conexdes permanece a mesma: a crenga em uma ordem coésmica interconectada e a

busca por harmonia entre o individuo e o universo.

A umbanda, como muitas outras religides e tradicGes espirituais, utiliza
elementos e simbolos de diversas culturas para construir suas proprias associacdes
e cosmologias. Essa pratica, conhecida como sincretismo, € comum em religides que
surgem em contextos multiculturais. Saraceni, com o intuito de sistematizar essa rica
diversidade, propde uma organizacao das associacdes e correspondéncias presentes
na umbanda, oferecendo um guia estruturado para a pratica ritualistica e a formacgéao

religiosa.
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Segundo as obras de Saraceni, € possivel relacionar 0s tronos com 0s 0rixas,
com as sete linhas da umbanda e os fatores divinos segundo suas atribui¢des, da
seguinte forma (Saraceni, 2014, p.393, 399-400, 402):

Quadro 02: Relacéo das 7 linhas da umbanda com os tronos divinos e 0S Orixas
as atribuicdes da vibracdes energéticas dos fatores divinos propostos por Saraceni
na umbanda sagrada.

LINHAS TRONOS  ESSENCIA  SENTIDO ORIxAs Atribuices dos fatores

divinos
Oxala
(Universal) Irradia a_rellglosm!ade e
estimula a fé
Fé ou (Polo +)
12 Fé Cristalina L
Religiosidade .
Logund
(C6smicos) Colhe osfrgllg!osamente
rageis
(Polo -)
Oxum
. Irradia amor e estimula a
(Universal) ~
concepcgao
(Polo +)
22 Amor Mineral Cﬁrr?c%r Ogo
P& Oxumaré
L Paralisa a sexualidade e
(Cdsmicos) AN .
dilui vicios sexuais
(Polo -)
Ox0ssi
. Expande o conhecimento
(Universal) . S
e estimula o raciocinio
. (Polo +)
32 Conhecimento Vegetal Conhecymgn.to
ou Raciocinio .
Oba
L Concentra as buscas e
(Cosmicos) . P
aquieta o raciocinio
(Polo -)
Xango
(Universal) IrraQ|a a jUStIQa; e
estimula a razdo
. Polo +
4a Justica ignea Justica ou (Polo ™)
¢ 9 Razao lansa
Paralisa as injusticas e
(Cosmicos) dilui aciimulos
(Polo -) emocionais
Ogum
5a Lei Eblica Lei ou (Universal) Irradia a lei e e§t|mula a
Equilibrio ordenacgéo

(Polo +)
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Egunita
Consome excessos e
(Cosmicos) paralisa desordem
mocionai
(Polo -) emocionais
Obaluaié
(Universal) Irradia o saber eNestlmuIa
a evolucao
~ Polo +
a x . Evolugéo ou ( )
6 Evolucéo Tellrica
Saber ~
Nana
Decanta 0s excessos
(Césmicos)  (vicios) e concentra os
(Polo -) seres
lemanja
. Irradia a criatividade e
(Universal) ; X o
estimula a irradiacéo
N (Polo +)
a x - Geragéo ou
7 Geragao Aquatica ;
Vida
Omolu

Paralisa e esgota o
(Césmicos)  criativismo e a geracao
Vici
(Polo -) ciada

Orix&s Universais: regentes dos polos positivos das linhas das forgas.
Orixds Césmicos: regentes dos polos negativos das linhas das forgas.

Fonte: Saraceni, 2014, p.393, 399-400, 402.

E comum encontrar nas obras de Saraceni referéncias aos mistérios. Para o

proprio Saraceni:

Definir o que € mistério ndo é facil. Mas, sinteticamente, "mistério € algo que
em si mesmo traz as condi¢Bes de realizar-se, assim como est4 em tudo e
em todos como uma faculdade e poder ativos ou em estado potencial'. Um
mistério esta no principio, no meio e no fim de tudo e de todos. Em algumas
coisas, estd como qualidade intrinseca. Em outras estd como qualidade
extrinseca. Mas em todas as coisas estd presente, ainda que em nivel
material ndo possamos identificar a sua presenca, ou melhor, a sua
onipresenca (Saraceni, 2012, p.35).

Para Saraceni (2012, p. 35), o mistério € a propria esséncia da criagao divina.
E a forca que impulsiona a evolucgéo de todas as coisas, guiando-as em dire¢ido a um
propésito superior. Em Deus, o mistério € a fonte de toda a ordem e harmonia, e na
criagdo, ele se manifesta como a busca incessante pela perfeicdo. Em Deus, tudo é
movimento e direcéo, e a criacao reflete essa dinamica divina. A compreenséo do
mistério é a chave para desvendar os enigmas da existéncia e encontrar o lugar do

individuo no universo.
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Saraceni exemplifica esse conceito de dire¢cdo da seguinte forma:

Uma pedra, quando completa seu ciclo de formacdo e cristaliza-se, ja
percorreu um longo trajeto, e que ndo comegou N0 magma no interior do
planeta, mas sim comegou em outros planos da vida onde microparticulas
passaram a unir-se até formarem particulas atdbmicas e, ja como atomos, a
formarem moléculas que formaram o magma, que formou as pedras quando
foi expelido para a crosta e resfriou, gerando entéo varias espécies de rochas
e minérios. Enfim, havia um sentido em todas as microparticulas e ha um,
ainda que nao esteja visivel, em cada pedra encontrada na natureza.
(Saraceni, 2012, p.35).

Assim como a pedra, os individuos também passam por um processo constante
de transformacé&o. Desde a concepcéao, sao moldados por experiéncias, aprendizados
e desafios, buscando um estado de completude e harmonia. A cristalizagao espiritual,
nesse contexto, simboliza o apice desse processo, quando se alcanca a forma mais
auténtica e uma conexdo com algo maior que si mesmo. A jornada da pedra ensina
gue a beleza e a perfeicédo resultam da paciéncia, da resisténcia e da capacidade de
adaptacdo as mudancas. Ao observar a natureza, pode-se encontrar inspiracédo e

forca para superar os desafios da vida e atingir o pleno potencial.

Ainda nas palavras de Rubens Saraceni:

A nada e a ninguém é revelado como ser& quando alcanc¢ar seu processo de
cristalizac@o. E apenas suposi¢cdes ndo ajudam muito, ja que cada um pode
supor aquilo que achar mais plausivel e ainda assim néo tera certeza se esta
certo.

Sabemos que estamos trilhando um caminho evolucionista. Mas para onde
ele nos conduzir4 sé o nosso divino Criador sabe exatamente.

A humanidade tem discutido, desde seu inicio, o seu futuro e até agora
ninguém conseguiu decifrar o enigma humano, embora muitas hipéteses ja
tenham sido formuladas e tenham empolgado milh8es de pessoas porque
foram bem elaboradas. E, de hipétese em hipétese, a vida humana tem fluido
do mesmo jeito sem que ninguém em sa consciéncia tenha descoberto o fim
Ultimo da nossa jornada evolutiva.

Com certeza aqui nunca teremos a resposta certa, porque ela ndo se
encontra N0 nosso atual estagio evolutivo, e teremos de alcangar outros
planos da vida e outras realidades de Deus para obté-la, ou para
conjecturarmos novas hipéteses ou teorias. Mas que ha um direcionamento
em nossa evolugdo, isto ha, e que ninguém duvide pois ele estd em nos
mesmos e a nossa consciéncia tem nos indicado quando estamos trilhando
o caminho certo ou o errado.

Nés temos consciéncia de que acertamos ou erramos; do que € bom ou ruim;
do que é nobre e do que é desprezivel. Enfim, a nossa consciéncia esta nos
direcionando e temos em nés o senso de dire¢cdo no atual estagio evolutivo
€em gue nos encontramos.

- Resumidamente, mistério é isso (Saraceni, 2012, p.36).
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De forma sintética, para Saraceni, 0 mistério € a energia que move 0 universo,
impulsionando tudo em dire¢&o a um proposito superior. E a forca que molda a criagéo
e guia a evolucdo humana. Embora sua natureza seja um enigma, a busca pela
compreensao do mistério € uma jornada essencial para o desenvolvimento espiritual

e intelectual do ser humano.

Os espiritos seguem caminhos evolutivos que mais se alinham com suas
naturezas e aspiracées. Muitas dessas vias, por sua atratividade, se manifestam como
religibes no plano material. A umbanda sagrada € um caminho evolutivo muito
procurado, atraindo um grande numero de espiritos. Para organizar essa demanda,
organizam-se linhas espirituais, hierarquizadas e simbolizadas por elementos da
natureza, vegetais, animais, cores, entre outros simbolos, para facilitar a manifestacao

mediunica (Saraceni, 2019, p.133).

1.3. As origens dos guias espirituais na interpretacdo da umbanda sagrada de

Rubens Saraceni

Os guias® de lei ocupam um lugar especial dentro da hierarquia espiritual da
umbanda. Assentados aos pés dos orixas, esses espiritos possuem um alto grau de
evolucdo e dominio de forcas espirituais. Sua misséo é auxiliar na evolucao de todos
0s seres, tanto encarnados quanto desencarnados, utilizando seus conhecimentos e

poderes para o bem comum (Saraceni, 2019, p.133).

Os guias de lei constituem uma forca espiritual seleta, comprometida com a
evolucdo. Independentemente do local de manifestacéo, eles encontram em seus
médiuns o espac¢o sagrado para suas atividades religiosas e magicas. Gracas a sua

evolucdo, podem transitar por diversas dimensodes vibracionais, abrangendo toda a

8 No presente trabalho, serdo apresentados 0s guias espirituais e os orixas, com base na perspectiva
desenvolvida por Rubens Saraceni. Ao longo de suas obras, Saraceni fundamenta a existéncia dessas
entidades espirituais como forgas ativas e fundamentais na cosmologia umbandista e na préatica da
magia divina. Para ele, os orixas representam arquétipos de energias césmicas e divinas que regem a
natureza e os aspectos essenciais da existéncia, enquanto os guias espirituais, como caboclos, pretos-
velhos e criangas, atuam como intermediarios entre 0 mundo espiritual e 0 material, orientando,
protegendo e auxiliando na jornada evolutiva dos seres humanos. Dessa forma, o trabalho parte do
pressuposto de que essas forcas e entidades, visdo espiritualista de Saraceni, possuem papel crucial
para quem busca a conexdo espiritual e o desenvolvimento pessoal.
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escala energética existente. Dispdem de inUmeras faculdades espirituais, que se
manifestam como canais diretos da energia dos orixas. Além de serem agentes da lei
maior e da justica divina, eles atuam na transmutacdo de energias negativas, na
neutralizacdo de magias e na orientacdo de espiritos menos evoluidos, contribuindo

para a evolucédo espiritual de todos (Saraceni, 2019, p.134).

O campo de atuacdo dos guias de lei € amplo, estendendo-se até os limites
estabelecidos pelos orixas que eles servem. Muitos desses guias trabalham em
dimensdes mais densas, auxiliando espiritos em estagios iniciais de evolucéo, que
ainda ndo possuem a protecdo necessaria para lidar com as diversas energias

presentes no planeta multidimensional (Saraceni, 2019, p.134).

Uma figura central em religibes como a umbanda, o candomblé, a jurema e
outras, o caboclo pode ser categorizado em duas linhas principais: a indigena (caboclo
de pena) e a mestica (caboclo de couro). Embora ndo tenham uma mitologia tao
elaborada quanto os orixas, suas caracteristicas e histérias sdo transmitidas através
de cantos e relatos, enriquecendo o universo espiritual dessas religides. As
caracteristicas atribuidas ao caboclo o aproximam do arquétipo do heréi combatente,
que simboliza a resisténcia dos povos indigenas a dominacédo colonial. Os caboclos,
com nomes como Urubatdo, Jurema e Itapuaré, possuem uma forte ligagcdo com a
cultura indigena, tanto em seus nomes quanto em suas praticas. A utilizacdo de fumo
e incensos nos rituais umbandistas, uma heranca da pajelanca, reforca essa conexao.
Os caboclos representam a primeira parcela de excluidos a serem elevados a
condicao de divindades (Zacharias, 2023, p.230).

Para Saraceni (2019. p.156), a umbanda possui uma vasta linha de trabalho
espiritual dedicada aos caboclos. Nas florestas espirituais da umbanda, os caboclos,
guardides da natureza e da sabedoria ancestral, sdo uma linha formada por milhdes
de espiritos, organizados em hierarquias sob a orientacdo dos orixas. E importante
ressaltar que esses espiritos provém de diversas culturas e religies, unindo-se em
prol da caridade e do desenvolvimento espiritual. Através de seus trabalhos, os

caboclos auxiliam seus afins encarnados em suas jornadas evolutivas.

Sob a regéncia dos sete tronos planetarios, antigas divindades encontram na
umbanda um canal direto para o plano material. Através da incorporagdo em médiuns,

essas entidades espirituais realizam um trabalho de resgate, auxiliando seus afins a
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superarem obstaculos em seus processos evolutivos. Sejam eles espiritos paralisados
em ciclos reencarnacionistas ou aprisionados em dimensdes de menor vibracéo, a
acdo dos caboclos proporciona a eles a oportunidade de renascimento espiritual

(Saraceni, 2019. p.156). Para Saraceni:

O Ritual de Umbanda Sagrada € uma congregacao religiosa em que esta
presente a maioria das religides que ja existiram na face da terra. E cada uma
dessas religides recebeu uma ou varias linhas de trabalhos espirituais dentro
da religido de Umbanda, cuja caracteristica marcante é a incorporacao de
espiritos.

Saibam que cada divindade é um mistério em si, e 0s nomes simbdlicos das
linhas de trabalhos da Umbanda estdo ligados as divindades, muitas das
guais ja tiveram seus nomes esquecidos ou recolhidos aos livros de lendas e
mitologias.

Para que entendamos que estamos comentando, imaginem isso: Dois mil
anos atrds estava se encerrando uma era religiosa e se iniciando outra. A
descida a carne e a espiritualizacdo do Trono da Fé e do Amor, na pessoa de
Jesus, ja fez parte desse novo ciclo, assim como a do Buda ja fazia, e Maomé,
o profeta, também fez.

Esses trés mensageiros divinos, semeadores de novas doutrinas religiosas,
tinham por missao substituir as antigas doutrinas e fechar no plano material
a atuacdo das antigas divindades, cujas mensagens religiosas ja estavam
defasadas no tempo, e ndo seriam renovaveis e adaptaveis as futuras
transformacgbes na crosta terrestre.

Antes havia religies nacionais, ou de na¢des mesmo!

-Gregos, romanos, egipcios fenicios, assirios hindus, judeus, todos tinham
suas respectivas divindades.

Enfim, cada povo possuia seu pantedo religioso, muitas copiado de outros
povos mais antigos. Mas, assim mesmo, cada possuia suas divindades e
suas religides nacionais.

Na Africa, 0 mesmo acontecia e cada nac&o africana possuia suas divindades
e seu culto préprio. E por isso os adeptos do Candomblé praticam o culto de
"nacdo; ou o culto herdado da mae Africa, trazido para o Brasil pelas
correntes de escravos que aqui vieram, tais como: povos Angola, Cambinda,
Mujolos, Bantus, Mussurumis ou Muculmanos, Ketos, Jéjes, Haugas, Nagos,
Minas, Congos, etc. Ainda que as diferencas fossem insignificantes, havia a
guestado das linguas e culturas a separa-los (Saraceni, 2019, p.157-158).

A histéria das religides € marcada por um constante movimento de expansao e
substituicdo. A medida que novas crencas emergem, outras podem perder adeptos e,
consequentemente, diminuir sua influéncia. As religides que desaparecem do plano
fisico encontram eco no plano espiritual, onde seus seguidores continuam existindo.
No entanto, a diminuicdo de seus seguidores encarnados limita suas possibilidades
de atuacéo, dificultando o trabalho de auxilio aos menos evoluidos. A umbanda, por
sua vez, oferece um espaco de encontro para espiritos de diversas origens,
especialmente nas linhas de caboclos, que acolhem e integram diferentes crencas em

um mesmo propédsito (Saraceni, 2019, p.158-159).
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A ancestralidade de um caboclo determina sua ligagdo com um orixa
especifico. Se o elemento fogo predominar em sua linhagem, Xang6 sera seu principal
amparo espiritual. Da mesma forma, a presenca marcante de elementos minerais o
conectara a Oxum. Essa relacéao define a linha de trabalho do caboclo, delimitando o
campo de atuacgdo espiritual em que ele atuara. A diversidade de linhas de trabalho
dos caboclos é vasta e cada uma delas possui caracteristicas Unicas, revelando a
complexidade e a riqueza desse mistério. Para exemplificar, seguem algumas
relacBes de nomes com o campo de atuacao do guia espiritual (Saraceni, 2019, p.159-
160):

* Linha de Caboclos Sete-Montanhas, regidos por Xang®o.
* Linha de Caboclos Sete-Espadas, regidos por Ogum.

* Linha de Caboclos Cruzeiro, regidos por Obaluaié.

* Linha de Caboclos Sete-Pedras, regidos por Oxum.

» Linha de Caboclos das Matas, regidos por Ox0ssi.

Mas também ha linhas mistas ou regidas por mais de um orixa (Saraceni, 2019,
p.160):

* Linha de Caboclos Sete-Flechas, regidos por Oxdssi e lansa.
* Linha de Caboclos Sete-Pedreiras, regidos por Xangd e lansa.

* Linha dos Caboclos Cobra-Coral, regidos por Ogum, Xango, lansa, Oxdéssi.

As linhas de trabalho da umbanda acolhem uma diversidade de espiritos,
incluindo aqueles oriundos de religibes distintas das ioruba e indigenas. Cada
entidade possui uma forma particular de manifestacdo, o que facilita sua identificacao
durante as giras. E importante ressaltar que, na umbanda, a crenga em um Deus (nico
e nos orixas é fundamental. Assim, 0s espiritos incorporados, independentemente de
sua origem, reverenciam o0s orixas, adaptando seus cultos as tradicdes umbandistas.
Essa universalidade dos orixas demonstra que a divindade suprema e seus
representantes sdo forcas coésmicas que transcendem as particularidades de cada
religido (Saraceni, 2019, p.160).
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Na umbanda, os pretos-velhos sdo entidades que se manifestam como antigos
escravos, marcadas pelas dificuldades e sofrimentos da escraviddo. Através da fé e
da resiliéncia, desenvolveram grande sabedoria e compaixao, tornando-se guias
espirituais para aqueles que buscam conforto e orientagcéo. Os pretos-velhos, com sua
sabedoria ancestral, oferecem conselhos e orientacdo aos seus consulentes. Sua
conexdo com as tradicbes africanas, manifestada através de mandingas e
encantamentos, aliada a devocdo catolica a Nossa Senhora do Rosario e Séo
Benedito, cria uma rica espiritualidade. O uso do café em seus rituais simboliza a
histéria da escravidao e a forca da resisténcia. Os nomes dos pretos-velhos, como
José, Joaquim e Maria Conga, sdo um reflexo da imposicdo da fé catolica aos
escravizados. Nomes como Francisco de Angola e Joana da Guiné remetem a origem
africana desses individuos. A representacao simbdlica dos pretos-velhos como velhos
e velhas sabios evoca a sabedoria ancestral e a experiéncia de vida, marcada pelas
adversidades da escraviddo (Zacharias, 2023, p.230-231).

As figuras do boiadeiro e do marinheiro na umbanda simbolizam a forca e a
determinacdo humanas em lidar com situacdes adversas. Seus trabalhos, em
ambientes desafiadores como o sertdo e o mar, exigem grande resisténcia e coragem.
Na religido, essas entidades representam a protecédo divina e oferecem apoio aos
consulentes, especialmente em momentos de crise. Sua associacdo com deusas
como Nossa Senhora da Guia e lemanja reforca sua ligacdo com o mar e a protecao
divina (Zacharias, 2023, p.231).

A origem dos boiadeiros na umbanda é um mistério que fascina muitos
estudiosos da religido. Uma das teorias mais comuns sugere que esses espiritos, em
algum momento de sua evolucao espiritual, estiveram ligados a linha de exu. Embora
alguns tenham raizes na linha de exu, muitos estdo diretamente ligados aos orixas
Ogum e Oya (lansd). Ogum confere aos boiadeiros a forca e a determinacao
necessarias para enfrentar os desafios espirituais, enquanto Oya (lansé) os conecta
ao tempo e aos ciclos da natureza. Com seus lagos e chicotes como armas, 0S
boiadeiros atuam como verdadeiros guerreiros espirituais, combatendo as forgas das
trevas e protegendo os filhos de fé. Essa linha de trabalho € uma das mais poderosas
e numerosas da umbanda, com representantes em todas as suas sete linhas
(Saraceni, 2019, p.195-196).



65

J& os marinheiros, para Sareceni (2019, p.199), constituem uma linha de
trabalho vibrante na umbanda. Esses espiritos, em suas vidas passadas, havegaram
pelos oceanos, experimentando as alegrias e as dificuldades da vida maritima. Sua
conexao com o mar é tao forte que, mesmo incorporados, sentem a sensacao de estar
balancando, como se estivessem em um navio. Essa caracteristica marcante é
resultado de seus magnetismos aquaticos, que os ligam profundamente aos

elementos da natureza.

A linha dos marinheiros na umbanda é bastante versatil, recebendo influéncias
de diversos orixas, como lemanja, Oxalg, lansd, Oxum e Obaluaié. Sua conexao com
0 mar os leva a apreciar bebidas como o rum, mas € fundamental moderar esse
consumo para garantir que possam atender os consulentes de forma clara e precisa.
Os marinheiros sdo conhecidos por seus trabalhos em questdes de saude, quebra de

demandas e limpeza de ambientes (Saraceni, 2019, p.199).

Na umbanda, ciganos e baianos representam grupos marginalizados, como os
imigrantes e os nordestinos, que foram estigmatizados pela sociedade. Associados a
sensualidade, a alegria e a desinibicdo, esses espiritos desafiam as normas sociais
impostas pela elite. A figura de Lampido e Maria Bonita, por exemplo, simboliza a
resisténcia e a luta por liberdade, sendo reverenciados como guias espirituais. Os
ciganos na umbanda representam aqueles que vivem a margem da sociedade,
explorando o lado sombrio e os desejos reprimidos. Sua habilidade em adivinhacéo e
magia os torna especialistas em desvendar mistérios e revelar verdades ocultas. Os
ciganos utilizam o humor e a ironia para desafiar as convengdes sociais e expor a
hipocrisia. Assim como outros grupos marginalizados, 0s ciganos encontram na
umbanda um refagio e uma oportunidade de transformacao (Zacharias, 2023, p.231-
232).

Para Saraceni (2019, p.190), a linha dos ciganos na umbanda € uma das mais
antigas, porém menos estudadas. Suas origens séo diversas e debatidas, com teorias
que apontam para o Egito, a Europa e a india. Independentemente de sua
procedéncia, 0s espiritos ciganos trouxeram consigo uma rica tradicdo espiritual que
foi adaptada aos preceitos da umbanda. A linha cigana possui rituais e fundamentos
proprios, que a diferenciam das demais e a tornam uma corrente espiritual singular,

com um papel importante no plano material.
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Os rituais ciganos na umbanda s&o conhecidos por sua vivacidade e foco em
qguestdes terrenas, atraindo muitos consulentes. Embora a origem dos ciganos
umbandistas seja complexa, eles veneram Santa Sara Kali como sua padroeira. A
ligacdo dos ciganos com os orixas, principalmente aqueles relacionados ao tempo,

como Oy4, lansa e Oxal4, é evidente em seus trabalhos (Saraceni, 2019, p.190).

A linha dos baianos é um dos mistérios mais fascinantes da umbanda. A crenca
de que esses espiritos ja eram devotos dos orixas em suas vidas passadas confere a
essa linha um caréater ancestral e profundo. A versatilidade dos baianos, que atuam
em todas as sete linhas da umbanda, demonstra a riqueza e a complexidade dessa
tradicdo. A formacdo de uma corrente espiritual, como a dos baianos, é um processo

gradual e envolve a reunido de espiritos afins em torno de um lider espiritual.

A criacdo da linha dos baianos esta intrinsecamente ligada a figura de um
babalorixa que, apdés sua desencarnacédo, continuou sua jornada espiritual como guia
e mentor. Sua influéncia foi tdo poderosa que inspirou outros espiritos a se
conectarem com a cultura e a tradi¢cdo baiana, dando origem a uma linha de trabalho
Gnica dentro da umbanda. A forte identificacdo com a Bahia e os costumes locais,
como a linguagem e o0s habitos, € uma marca registrada dos baianos, que se
espalharam por diversas linhas da umbanda, sempre carregando consigo a esséncia

de sua origem (Saraceni, 2019, p.188).

Para Saraceni (2019, p.189), séo espiritos alegres, brincalhdes, descontraidos
e chegados a trabalhos de desmanches e de magia, que parecem dominar com
facilidade e aos quais estdo familiarizados. S&o muito conselheiros, orientadores,
aguerridos e chegados a macumba (danca ritual), durante a qual trabalham enquanto
giram com seus passos proprios. Apreciam as festas que lhes fazem, onde bebem
batida de coco e comem comidas tipicas da cozinha baiana. Suas oferendas devem
ser feitas proximas de pés de coqueiros ou nos pontos de for¢cas dos orixas que os

regem.

Os exus, pombagiras e Zé Pelintra sdo os guardides dos mistérios da noite,
conectando os praticantes aos aspectos mais profundos e obscuros da sua psique.
Como habitantes do inconsciente coletivo, eles possuem um conhecimento profundo
sobre as paixdes, os desejos e 0s medos que moldam a experiéncia humana. Ao

trabalhar com essas entidades, o consulente tem a oportunidade de explorar os
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reconditos de sua alma, confrontando seus proprios deménios e liberando-se de
padrées de comportamento destrutivos. Essa jornada interior € fundamental para o

autoconhecimento e para a evolucéo espiritual (Zacharias, 2023, p.232).

Na umbanda, a figura do exu se manifesta em diversas formas, sendo as mais
conhecidas os exus de lei e 0os pagaos (ou quiumbas). Os exus de lei, alinhados com
0os principios da caridade e da justica, atuam como verdadeiros mensageiros,
auxiliando nos trabalhos espirituais e resolvendo questdes complexas. Apesar de
lidarem com energias mais densas, como a obsessao e a inveja, sempre buscam o
bem maior. Ja os exus pagdos, ainda presos a sentimentos de revolta, édio e
vinganga, podem causar desequilibrios energéticos e até mesmo doengas fisicas nos
encarnados (Zacharias, 2023, p.232-233).

A associacao dos exus com temas como a morte e os cemitérios é evidente em
seus nomes e simbologias. Figuras como Tranca Ruas e Sete Catacumbas
representam os aspectos mais sombrios da existéncia humana. No entanto, na
umbanda, os exus desempenham um papel fundamental na elaboracdo do
inconsciente, auxiliando os consulentes a lidar com questfes relacionadas a violéncia,
a morte e a outros temas tabus. Através de seus rituais e de seus comentarios
incisivos, os exus ajudam a transformar o sofrimento em aprendizado e a encontrar

um novo significado para a vida (Zacharias, 2023, p.233).

A umbanda é rica em sua diversidade de linhas de trabalho, que incluem
caboclo, preto-velho, baianos e, também, exu. A figura de exu, embora muitas vezes
associada a aspectos negativos, desempenha um papel crucial na umbanda. Suas
origens africanas revelam uma divindade poderosa e complexa, reverenciada e
temida em igual medida. Nos rituais, exu € honrado com oferendas e saudacdes,
demonstrando sua importancia como guardido dos caminhos espirituais (Saraceni,
2019, p.161).

7z

A importancia de Exu na umbanda € inegavel. Todo terreiro possui um
assentamento desse poderoso orixa, que geralmente esta ligado ao orixa regente do
sacerdote. Essa pratica € fundamental para o equilibrio espiritual do terreiro. Exu,
além de ser o mensageiro dos orixas, interpretando os mistérios revelados nos buzios,
também atua como um poderoso agente magico. Seus trabalhos, como oferendas em

encruzilhadas, séo utilizados para alcancar diversos objetivos, incluindo a cura de
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doencas. Exu, nesse caso, atua como um guia, indicando o caminho a ser seguido

para a resolucao de problemas (Saraceni, 2019, p.162).

Para Saraceni (2019, p.171):

Portanto, se alguém disser que Exu é sindnimo de "deménio" ensinem isto:
Deus tem toda uma dimensao da vida, toda habitada por seres naturais muito
parecidos conosco, e nela nenhum deles tem chifre e rabo, ndo soltam fogo
pela boca nem vivem atormentando-se uns aos outros, mas, sim, convivem
entre si muito melhor que nés, os humanos. Agora, como elemento magico e
agente carmico, Exu € mais um dos muitos mistérios da religido de Umbanda
Sagrada, que congrega em suas linhas de trabalhos seres de muitas
dimensdes da vida.

Ainda, tem-se Zé Pelintra, figura emblemética da umbanda, que tem suas
raizes no Catimbo6 pernambucano. Ele representa o estereétipo do malandro urbano
dos anos 20, um homem esperto, charmoso e um tanto desonesto. Sua imagem,
marcada por um terno branco, chapéu panaméa e sapatos coloridos, tornou-se um
icone da cultura popular brasileira. Seu nome, com conotacdes de esperteza e
travessura, reflete sua personalidade carismatica e oportunista. Inspirado no malandro
carioca, Zé Pelintra é representado como um homem elegante e charmoso, que utiliza
sua astucia para superar desafios e alcancar seus objetivos. Ao lado das pombagiras,
ele representa a inclusdo dos marginalizados na espiritualidade umbandista,
mostrando que a umbanda acolhe todas as faces da alma humana (Zacharias, 2023,
p.234).

Nas profundezas da umbanda, a pombagira emerge como a deusa da
liberdade, desafiando os padrbes e quebrando tabus. Nascida da corruptela de
Bombonijila, ela encarna a for¢ca feminina em sua plenitude, celebrando a sensualidade
e a vida. Com seus risos e seus passos de danca, ela convida todos a libertarem seus
desejos mais profundos. A pombagira € a voz das mulheres marginalizadas, um

simbolo de resisténcia e empoderamento (Zacharias, 2023, p.233).

A figura da pombagira na umbanda representa uma rica diversidade feminina,
desde as mulheres negras até as europeias, como Maria Padilha. Associada a
Afrodite, ela € invocada para questdes relacionadas ao amor, a sexualidade e a
paixao. Apesar de sua ligagdo com a morte, especialmente a morte por amor, como
no caso de Rosa Caveira, a pombagira atua como uma guia espiritual, oferecendo

conforto e aconselhamento aos seus devotos. Seu objetivo é promover o bem-estar
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dos outros e, através da caridade, alcancar sua propria evolugéo espiritual (Zacharias,
2023, p.233-234).

Ao lado esquerdo da Umbanda, encontramos exu, o agente magico e carmico,
e pombagira, regida pela energia do desejo. A interacdo entre essas duas forcas &
essencial para a dindmica espiritual da religido, proporcionando 0s recursos magicos
e carmicos necessarios para os trabalhos espirituais. E importante destacar que exu
e pombagira possuem uma trajetoria evolutiva propria, distinta dos demais espiritos,

0 gque os torna entidades Unicas e complexas (Saraceni, 2019, p.172).

Ao serem humanizados, exu e pombagira se tornaram agentes ativos nos
mistérios divinos, atuando como canais para a manifestacdo do vigor e do desejo.
Essa dinamica permite que os orixas utilizem esses elementos para realizar seus
propositos. E importante ressaltar que a liberdade de acdo de exu e pombagira esta
condicionada a lei maior. A pombagira natural, em particular, é a personificacdo do
desejo, ndo apenas no sentido sexual, mas como forgca motriz para todas as acbes
humanas. Para um melhor entendimento, pombagira natural, de forma similar ao exu
natural, seria uma entidade espiritual feminina que também esta conectada
diretamente as for¢cas naturais. Assim como o exu hatural, ela ndo teria passado pelo
ciclo reencarnatério humano e atua de forma mais direta na regéncia das energias

primordiais (Saraceni, 2019, p.172).

O prana, energia vital que permeia o cosmos, € o canal através do qual fluem
todos os fatores divinos, como o desejo. Nossos chacras, ao absorverem essa
energia, despertam em nés uma variedade de sentimentos, dentre eles o desejo de
conquistar e alcancar nossos objetivos. Essa forca motriz é fundamental para
superarmos obstaculos e persistirmos em nossos propositos. O desejo, presente em
todos nds, é uma forca divina que nos impulsiona a buscar novas experiéncias e a
evoluir. Através dos chakras, absorvemos essa energia que nos conecta com o
universo. Infelizmente, muitas religides associam o desejo, especialmente o sexual, a
algo negativo, condenando-o como pecado. No entanto, o desejo é um aspecto natural
da vida humana e se manifesta em diversas areas, além da sexualidade, como a

busca por conhecimento, prazer e realizacéo pessoal (Saraceni, 2019, p.173).

Sendo o desejo a for¢ca que impulsiona a evolucdo humana, na umbanda, a

pombagira personifica essa energia, atuando como um catalisador para a mudanca e
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a transformagéo. Seja em sua forma incorporada ou em sua esséncia natural, a
pombagira € um elemento méagico poderoso que pode ser ativado em rituais
especificos. Sua energia esta ligada a Oxum, mas também a uma forca cdésmica
superior, que a influencia e direciona. Assim como exu, a pombagira € uma forca
neutra. Enquanto Oxum irradia o amor em todos os sentidos da vida, essa divindade
irradia o desejo. E com isso complementa a manifestagcdo agregadora do amor,
dando-Ihe fluidez e expanséao, pois amar, todos amam. Mas amar algo, sé sentindo
desejo de ama-lo nos apegaremos a este algo amado, seja ele uma divindade, uma
religido, um conhecimento, uma pessoa ou mesmo o proprio Deus (Saraceni, 2019,
p.173).

Na tradicdo da umbanda sagrada, conforme sistematizada por Saraceni, 0s
guias de trabalho sdo entidades espirituais que atuam na conducdo dos trabalhos
espirituais, sendo bastante variados em termos de hierarquia, caracteristicas e
fungbes. Na visdo de Saraceni, a umbanda se organiza em torno de uma estrutura
mistica e simbdlica, em que as entidades sao vistas como expressdes da lei maior e

do amor divino.

Na visdo de Saraceni, as entidades trabalham sob a égide de orixas regentes
e atuam de forma organizada. Cada grupo de entidades se especializa em éareas
distintas da vida e da espiritualidade, com foco na caridade e na evolucéo espiritual

dos consulentes.

Saraceni também introduz na umbanda sagrada uma visdo metafisica mais
elaborada, em que os guias atuam como forgas da natureza, ligadas diretamente aos
orixas, operando dentro de um conjunto de leis espirituais universais. Eles séo
manifestacfes dessas energias superiores. Cada orixa coordena e rege uma linha de
trabalho especifica, e as entidades que atuam sob essa regéncia manifestam

aspectos e virtudes do orixa correspondente.

A existéncia dos guias espirituais na umbanda sagrada reforca fortemente a
origem histérica negra e indigena dessa religido. Na umbanda, figuras como os pretos-
velhos e os caboclos, como ja apresentando, sdo guias espirituais que simbolizam o
respeito e a valorizacdo das culturas africanas e indigenas, ancestrais fundamentais
na formacéo da identidade umbandista. Os pretos-velhos representam os antigos

escravizados africanos, com sua sabedoria, humildade e forca espiritual, simbolizando
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resisténcia, resiliéncia e o conhecimento transmitido através de geracfes. Ja o0s
caboclos, associados aos povos indigenas brasileiros, expressam uma ligacédo
profunda com a natureza e a espiritualidade nativa, trazendo ensinamentos de

coragem, simplicidade e harmonia com o ambiente.

A presenca desses e outros guias espirituais na umbanda nao apenas
homenageia essas raizes culturais, mas também ressalta o0 sincretismo e a
diversidade da religido, que nasce da mistura de tradi¢cdes africanas, indigenas e
catblicas. Saraceni, em sua obra, valoriza esses arquétipos como pontes de conexao
entre a dimensao espiritual e a realidade cotidiana dos praticantes, o que consolida o
papel dos ancestrais negros e indigenas como pilares da espiritualidade umbandista

e de sua estrutura de valores e crencas.

Assim, na umbanda sagrada, a magia tem um papel central nos trabalhos
espirituais realizados pelos guias. A magia é entendida como a manipulacdo
consciente de energias espirituais e forcas da natureza para transformar, curar,
proteger ou abrir caminhos. Na pratica da umbanda, os guias utilizam a magia como
um instrumento divino, operando de acordo com as leis espirituais, para trazer
equilibrio, harmonia e evolucdo aos consulentes. A magia, nesse contexto, nao € um
fim em si mesma. Ela é um meio para se atingir um objetivo maior, que é a evolucao
espiritual dos envolvidos. Cada trabalho magico é uma oportunidade de crescimento
para o consulente, o médium e até mesmo para o0 guia que o realiza, pois todos estao

inseridos num processo de aprendizado e desenvolvimento espiritual continuo.
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CAPITULO IIl. MAGIA NA UMBANDA

O objeto magia é frequentemente subestimado ou até mesmo ignorado dentro
do campo da Ciéncia da Religido; seus estudos especificos sdo escassos, e em
muitos casos, € contraposto a religido. Nao € valido afirmar que h4 uma esséncia
intrinseca a magia. No senso comum, a magia recorrentemente esta ligada a pratica
do mal ou a tentativa de provocar algum maleficio; por outro lado, ela também tem
uma relacéo dual na sociedade, pois pode estar ligada a pratica do mal, mas também
a pratica do bem. Em outras situacdes, a magia é associada a ideia de causar danos,
enquanto a religido é vista como ligada ao bem. De qualquer forma, o conceito de
magia €, como todo conceito, resultado de uma construcéo histérica, assim como o

conceito de religido (Guerriero, 2022, p.626).

Em muitas sociedades ndo existe uma definicdo formal nem mesmo uma
terminologia especifica para o conceito de magia. O que comumente compreendemos
como magia esta intrinsecamente enraizado na cultura e vida cotidiana dos povos,
nao se diferenciando dos aspectos comuns e, as vezes, nem mesmo dos elementos
associados a esferas sagradas, que sio tipicamente reservadas as religides. E
fundamental compreender que, para entender o conceito de magia e,
consequentemente, para conduzir estudos cientificos sobre o tema, é imprescindivel
contextualizar historicamente essa nocdo. Da mesma forma, é necessario
empreender um esforgo equivalente para distinguir as analises sobre magia realizadas
pela Ciéncia da Religido daquelas conduzidas por praticantes e estudiosos

profundamente envolvidos na prética (Guerriero, 2022, p.626).

Do ponto de vista da Ciéncia da Religido, ndo existe uma razao intrinseca para
separar magia de religido. Ambas sdo componentes de um Unico dominio no campo
das crencas e dos comportamentos que delas decorrem. Na realidade, a distincéo
entre magia e religido ganha relevancia principalmente para os crentes e praticantes,
pois delineia os limites e as fronteiras entre essas esferas. No entanto, é importante
observar que essa distingdo ndo € imune a influéncias de ideologias e preconceitos.
Apesar disso, € comum que os estudos de religido, a antropologia e até mesmo a
filosofia abordem frequentemente magia e religido como fendbmenos separados, o que

contribui para a consolidagao desses conceitos distintos (Guerriero, 2022, p.626).
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A interacdo entre magia e religido tem se entrelacado e se distanciado de vérias
maneiras, moldando crencas, praticas e visdes de mundo. Na relacdo intima de magia
e religido, h4 um vasto territério em que rituais, crencas e praticas se entrelacam
harmoniosamente. Civilizacdes antigas, como o Egito, mesclavam elementos de
magia em suas praticas religiosas, acreditando na influéncia magica sobre os deuses
e o0 mundo natural. As tradi¢Bes indigenas ao redor do mundo também tém sido
marcadas pela fusdo de magia e religido, em que curandeiros e xamas desempenham

papéis centrais na comunicacdo com 0S espiritos e na cura.

Assim como ocorre com a religido, qualquer tentativa de oferecer uma definicdo
conclusiva para 0 que é magia se torna ndo apenas impraticavel, mas também
inadequada. Essas definicbes surgiram em contraposicao a religido, onde esta se
relaciona com a devocao aos seres divinos na esperanca de que eles resolvam as
guestdes que afetam os seres humanos, enquanto a magia envolve a manipulacéo
das forcas da natureza, sejam elas ocultas ou visiveis, por parte do praticante magico
para solucionar esses mesmos problemas. Uma distincdo adicional que
frequentemente surge € a de que a religido é vista como algo publico, coletivo e social,

enquanto a magia € concebida como algo intimo e individual (Guerriero, 2022, p.626).

A relac@o que frequentemente se estabelece entre magia e ciéncia é notavel,
muitas vezes se aproximando sem reservas do ambito do natural, enquanto relega a
religido para o territério de uma crenca ingénua e sobrenatural, ou até mesmo
atribuindo a magia um status de uma ciéncia ainda por ser plenamente reconhecida
(Guerriero, 2022, p.626).

A ideia de que a magia tem uma relagdo mais préxima com a ciéncia do que a
religido pode ser interpretada de varias maneiras. Em certos casos, a pratica da magia
envolve experimentacdo e observacdo sistematica dos resultados, de maneira
semelhante a abordagem cientifica, como por exemplo, os alquimistas que realizavam
experimentos em busca da transmutacado de metais, que poderiam ser considerados
antecessores das praticas cientificas modernas. Além disso, muitas praticas de magia
sdo baseadas em conhecimentos empiricos sobre plantas, minerais, fenébmenos

naturais, assemelhando-se ao processo de investigagao cientifica.

Em contraposicdo, a religido, embora muitas vezes compartilhe alguns

aspectos com a magia, geralmente é mais focada na fé, na adoracéo e na busca de
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significado espiritual, sendo que as crencas religiosas frequentemente envolvem
conceitos que estao além da esfera da experiéncia fisica e, dificilmente, podem ser

testadas empiricamente da mesma forma que os fendmenos estudados pela ciéncia.

No entanto, € importante ressaltar que essa distingdo nem sempre é clara e
muitas vezes hé sobreposicado e interacéo entre magia, religido e ciéncia. Além disso,
a percepcao da relagcdo entre magia, religido e ciéncia pode variar amplamente entre
diferentes culturas e tradicdes, refletindo diferentes entendimentos do mundo e da

natureza da realidade.

Para John Middleton (1967, p.ix), “o reino da magia é aquele em que o0s seres
humanos acreditam que podem afetar diretamente a natureza e uns aos outros, para
0 bem ou para o mal, por seus préprios esforcos (mesmo através do mecanismo
preciso pode ndo ser compreendido por eles), diferentemente de apelar aos poderes

divinos por meio de sacrificio ou oragao”.

Para Guerriero (2022, p.626), “ndo € possivel determinar o surgimento da
magia, Visto esta encontrar-se intimamente relacionada ao cotidiano dos povos.
Destarte, pode-se dizer que a magia existe desde que o ser humano se constitui como

tal”.

2.1. Anocéao de magia em alguns autores

O antropologo Edward Burnett Tylor (1832-1917) formulou uma definicdo de
religido como sendo a crenca em seres espirituais, sugerindo que essa crenca teve
origem como uma maneira de explicar fenbmenos naturais. A crenca em espiritos
surgiu como uma tentativa de compreender a vida e a morte, sendo que povos
primitivos utilizaram sonhos nos quais espiritos apareciam como evidéncia de que a
mente humana poderia existir independentemente do corpo. Essa concepcao foi,
entdo, extrapolada para explicar a existéncia de vida apds a morte. Tylor utilizou a
ideia de mitos e divindades para explicar fenbmenos através de analogias e extensdes
dessas explicacfes. Sua teoria pressupunha que a psique de todas as pessoas, em

todas as culturas e em todos os tempos, era mais ou menos semelhante e que as
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explicagdes nas culturas e religides tendiam a se tornar mais complexas com o tempo,
eventualmente evoluindo para religides monoteistas, como o cristianismo e, por fim,
para a ciéncia. Identificou, também, praticas e crencas em sociedades modernas que
compartilhavam semelhancas com as das sociedades primitivas, as considerando
como remanescentes desse estagio anterior. Em sua tentativa de explicar a religido,
Tylor introduziu o conceito de "animismo", argumentando que a crenca religiosa teve
origem em um erro primordial, que consistiu em atribuir vida, alma ou espirito a objetos
inanimados. A teoria do animismo baseava-se na dificuldade priméaria de distin¢cao
entre sonhos e estados de consciéncia desperta. Quando o0s antepassados
considerados "primitivos" tinham sonhos envolvendo parentes ou amigos falecidos,
eles presumiam que 0s mortos ainda estavam vivos de alguma forma espiritual. A
partir desses sonhos, desenvolveu-se a doutrina das almas e de outros seres
espirituais em geral. Embora essa doutrina fosse fundamentada em alguma
racionalidade, era vista como uma filosofia infantil envolta em profunda ignorancia
(Abalogu; Okolo, 2020, p.52-55).

A crenca no animismo incluia a concepcao de uma multiplicidade de seres
espirituais que se interessavam pelos assuntos humanos e detinham o poder de
influenciar os destinos humanos. Tylor acreditava que a religido estava presente em
todas as culturas, embora se manifestasse de formas diversas. Ele também explorou
a ideia de um estégio pré-religioso na evolucao das culturas, sugerindo a possibilidade
de encontrar uma tribo nesse estagio. Para abordar de maneira sistematica esse
problema, ele propunha uma definicdo minima de religido, encontrando-a na crenca
em seres espirituais. Se fosse possivel demonstrar que nenhuma cultura estava
completamente desprovida dessa crenca minima, entdo seria razoavel concluir que
toda a humanidade havia atravessado o limiar do estado religioso na cultura. Essa
crenca simples em seres espirituais, independentemente da natureza de seus corpos,
acabaria se desenvolvendo para incluir doutrinas religiosas mais elaboradas,
acompanhadas de rituais destinados a influenciar espiritos poderosos e a controlar
eventos naturais de importancia significativa. Embora Tylor ndo tenha oferecido uma
explicacdo detalhada sobre como essa expansao ocorreu, ele argumentava que as
culturas evoluiam, embora ndo necessariamente seguindo um Uunico caminho,
passando de formas mais simples para formas mais complexas ao longo do tempo. A

relevancia do animismo para a religido esta no fato de que esse termo nao se limita a
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um Gnico credo ou doutrina, mas sim representa uma visdo de mundo que é
compativel com diversas crencas religiosas e préaticas. Essas crencas frequentemente
persistem em ambientes mais complexos e em religides hierarquicas. Contudo, os
estudiosos contemporaneos consideram a perspectiva de Tylor sobre o animismo
como baseada em premissas equivocadas. Desde, pelo menos, meados do século
XX, o0s antropbélogos passaram a enxergar todas as culturas e religibes
contemporaneas como comparaveis, refletindo uma inteligéncia humana plenamente
desenvolvida, capaz de adotar as complexas artes da sociedade mais avancada
(Abalogu e Okolo, 2020, p.52-55).

James George Frazer (1854-1941) foi um influente antropélogo social e
folclorista escocés que desempenhou um papel significativo nos primeiros estagios
dos estudos modernos de mitologia e religido comparada. Sua obra mais renomada,
A Golden Bough (1890), é um documento detalhado que explora e destaca as
semelhancas entre crencas magicas e religiosas em todo o mundo. Frazer postulou
gue a crenca humana evoluiu por meio de trés estagios: magia primitiva, que foi
substituida pela religido e esta, por sua vez, cedeu lugar a ciéncia. Em grande parte,
compartilhou as teorias de Edward Burnett Tylor em seu livro The Golden Bough, mas
estabeleceu uma distingdo entre magia e religido. Para Frazer, a magia era usada
pelos seres humanos primitivos para influenciar o mundo natural em sua luta pela
sobrevivéncia. Frazer argumentou que a magia era sustentada pela crenca acritica,
das sociedades primitivas, em uma relagcdo entre contato e imitagdo, como por
exemplo, na invocacdo de chuva pelo ato de borrifar agua no chdo. Em sua
perspectiva, a magia operava de acordo com leis especificas. Em contraste, a religido
era vista como a crenca de que o mundo natural era regido por uma ou mais
divindades com caracteristicas pessoais, as quais se podia fazer preces, em vez de
ser regido por leis. Tylor e Frazer adotaram um método que envolvia a busca por
crencas e praticas semelhantes em todas as sociedades, particularmente nas mais
primitivas, independentemente do tempo e do local. Eles basearam-se amplamente
em relatos fornecidos por missionarios, exploradores e funcionarios coloniais (Abalogu
e Okolo, 2020, p.56-57).

A teoria da evolucao cultural de Frazer procurou amplamente descrever trés
estagios pelos quais as culturas, em sua visdo, evoluiam ao longo do tempo,

comecando pela magia, seguindo para a religido e, finalmente, alcancando a ciéncia.
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A classificagdo de Frazer divergiu notavelmente das descricdes anteriores da
evolucdo cultural na antropologia, incluindo a de Auguste Comte, pois ele
argumentava que a magia era inicialmente separada da religido e invariavelmente
precedia a religido, enquanto que Frazer definiu a magia de forma distinta da crenca
no sobrenatural e da supersticdo, apresentando uma visdo em Uultima andlise
ambivalente de seu papel na cultura. Ele também via semelhangas entre magia e
ciéncia, pois ambas enfatizavam a experimentacdo e a praticidade. De fato, sua
énfase nessa relacédo era tdo ampla que quase qualquer hipotese cientifica refutada
tecnicamente poderia ser considerada magia em seu sistema (Abalogu e Okolo, 2020,
p.56-57).

Em contraste com a magia e a ciéncia, Frazer definiu a religido em termos de
crenca em entidades pessoais, forcas sobrenaturais e tentativas de apazigua-las.
Frazer considerou a religiado como um fendmeno temporario dentro da ampla trajetéria
do pensamento humano. Isso o levou a promover uma narrativa de secularizacao,
representando uma das primeiras expressdes cientificas sociais de um processo de
desencantamento. Ao mesmo tempo, Frazer estava consciente de que tanto a magia
guanto a religido poderiam persistir ou ressurgir. Ele observou que, por vezes, a magia
retornava para se transformar em ciéncia, como aconteceu quando a alquimia passou
por um renascimento na Europa Moderna e evoluiu para a quimica. Por outro lado,
Frazer manifestava uma profunda preocupacdo em relacdo ao potencial de uma
crenca generalizada na magia para capacitar as massas, revelando assim receios e
preconceitos em relacdo as pessoas de classes sociais mais baixas em seu
pensamento (Abalogu e Okolo, 2020, p.56-57).

David Emile Durkheim (1858-1917), foi considerado o pai da sociologia e

entende por religido primitiva:

Dizemos de um sistema religioso que ele € o mais primitivo que nos € dado
observar, quando ele preenche as duas condi¢cbes seguintes: em primeiro
lugar, que se encontra em sociedades cuja organizacdo nao € ultrapassada
por nenhuma outra em simplicidade; é preciso, além disso, que seja possivel
explica-lo sem fazer intervir nenhum modelo tomado de uma religido anterior
(Durkheim, 2003, p. V).

Os ritos, enquanto uma forma de agéo religiosa, sdo concebidos como regras

que determinam como as pessoas devem se comportar em relacdo as coisas
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sagradas. Em ultima andlise, o rito e a crenca sao fenémenos religiosos que, quando
articulados de maneira sistematica, constituem uma religido. Isso resulta em uma
unidade coesa e singular que nédo faz parte de nenhum outro sistema de crencas e,
portanto, opera de acordo com sua propria l6gica. Com sua abordagem, Durkheim
argumentava que os elementos fundamentais que compdem a religido, como crencas
e mitos que estabelecem uma relacdo entre o sagrado e o profano, sao universais e
podem ser encontrados em todas as religides ao redor do mundo. Ele procurava
destacar a natureza essencialmente social da religido, enfatizando como ela
desempenha um papel crucial na coesao e na estruturacéo das sociedades humanas.
Essa visdo permitiu a Durkheim explorar as caracteristicas comuns a todas as
religides, independentemente de suas particularidades culturais ou historicas, e
contribuiu para o estudo comparativo das religides e da vida religiosa (Weiss, 2012,
p.100-108).

Enquanto a religido frequentemente envolve uma igreja ou estrutura
organizacional semelhante que administra as crencas e praticas religiosas, a magia
geralmente carece desse elemento institucionalizado. Em vez disso, a magia tende a
ser mais individual ou realizada por pequenos grupos nao institucionalizados, muitas

vezes com énfase no segredo e na prética pessoal (Weiss, 2012, p.100-108).

Portanto, a presenca de uma igreja ou estrutura organizacional que
supervisiona e regulamenta as crencas e praticas religiosas é o elemento distintivo
gue separa a religido da magia, na abordagem de Durkheim. Isso ajuda a delinear a
especificidade do fendmeno religioso em relacéo a outros aspectos da vida social. De
acordo com sua analise, a vida religiosa sempre esta intrinsecamente ligada a uma
igreja ou grupo definido, pois onde quer que se observe uma vida religiosa, ela tem
como base um conjunto de individuos claramente identificados (Weiss, 2012, p.100-
108).

No que diz respeito a magia, a situacao € diferente. Embora as praticas magicas
sejam amplamente praticadas dentro de um grupo social, elas diferem
fundamentalmente da religido porque ndo tém a finalidade de promover a unidade e a
identidade entre os membros desse grupo; enquanto a religido sé surge quando seus
membros coesos formam uma igreja, uma comunidade moral coesa, a magia nao
serve como base para a criagao de tal coletividade, levando Durkheim (2003, p. 29) a

declarar que "nao existe uma 'igreja magica’” (Weiss, 2012, p.100-108).
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Marcel Mauss (1872-1950) aborda o conceito de magia ao compara-lo e
contrasta-lo com a religido, estabelecendo uma fronteira imaginaria entre ambas. Ele
demonstra que essas duas esferas, em determinados momentos, se confundem,
engquanto, em outros, se distinguem dentro do mesmo dominio do sagrado. Mauss
enfatiza a importancia de lidar com esses elementos aparentemente opostos e
paradoxais para aqueles que estudam a religisao como um fendmeno social. Esses
elementos estao interligados e coexistem de maneira intrinseca em um Unico espaco.
A proposta de Mauss, ao confrontar dois temas aparentemente opostos, como prece
e encantamento, sacrificio e oferenda, mito e lenda, é desenvolver uma teoria do rito
e uma compreensao do sagrado. O rito possui uma natureza de imposi¢ao, ou seja,
ele impde certas acdes com o objetivo de alcancar um resultado especifico. Marcel
Mauss busca demonstrar que tanto a pratica da magia quanto da religido somente tem
significado quando relacionadas a vida social. Ambas ocorrem por meio de rituais,
sendo que a importancia e o significado desses rituais ndo residem na prética
individual, mas sim na dimensao social. Portanto, magia e religido sdo fenbmenos
sociais que ocorrem intermitentemente. Pode-se dizer, entdo, que a analise de Mauss
sobre a magia serve como uma espécie de introducéo a nocdo de sagrado (Pereira,
2007, p.141-142).

Segundo o pensamento de Mauss, todo rito é definido pela sua eficacia. Se um
rito ndo é eficaz, entdo ndo pode ser considerado um rito. Além disso, o rito ocorre em
um espaco especifico, dentro de um determinado periodo de tempo e esta inserido na
histéria. Portanto, um dos objetivos de Mauss nao é explicar a histéria a qual a magia
pertence, nem a histéria da magia em si, mas sim compreender a magia como um
fendmeno social dentro da histéria por meio do estudo do rito. No contexto historico,
Mauss sugere de forma implicita uma critica a maneira como a magia vinha sendo
estudada até entdo. Autores que estudaram a magia até aquele momento a
consideravam uma espécie de precursora da ciéncia. Inicialmente, a magia néo
envolvia deuses e demonios e esse aspecto foi emprestado das religides ou, na pior
das hipéteses, foi "contaminado" ou influenciado pela religido. Diferentemente de
Frazer, que acreditava que a magia precedia a religido, Mauss ndo concordava com
essa ideia e, para ele, a religido era resultado dos fracassos e erros da magia. Para

Mauss, é possivel discutir a magia somente a partir da religido ou, ainda, discuti-la em
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contraponto com a religido, pois ambas sao duas faces da mesma moeda (Pereira,
2007, p.141-142).

Para Marcel Mauss, a magia compreende um conjunto de elementos que
incluem agentes, acdes e representacdes, bem como uma série de rituais e mitos que
definem seus limites. O agente da magia é chamado de mégico, ou seja, é o individuo
que realiza atos magicos, mesmo gque nao seja um profissional nesse campo. Isso
difere do agente da religido, que geralmente € um profissional do sagrado. O ato
magico se destaca de todos esses outros atos, embora compartilhe alguns pontos em
comum com eles. O que caracteriza 0 ato magico é a sua repeticdo. Os atos magicos
sao repetidos e, para serem considerados como tal, devem seguir esse padrao de
repeticdo. No entanto, a repeticdo ndo € a unica caracteristica, pois nem tudo o que
se repete € magico. Além disso, € necessario que haja uma crenca coletiva, todo o
grupo deve acreditar na eficacia desse ato para que ele seja, de fato, classificado
como magico. A esséncia da magia esta em sua capacidade de produzir resultados
concretos e eficazes. Portanto, um ato s6 se enquadra na categoria de ato magico se

puder produzir resultados palpaveis e desejados (Pereira, 2007, p.143-144).

Diferentemente da abordagem proposta por Durkheim, Marcel Mauss
considera a magia como uma ideia que pertence ao coletivo e é reconhecida pela
coletividade, em vez de ser vista como um ato ou uma ideia individual. Mauss enfatiza
repetidamente a natureza coletiva da magia. E precisamente por ser uma crenca
coletiva que a magia € considerada um fato social. Nesse ponto, ela se assemelha a
religido, confundindo as fronteiras, pois ambas sdo consideradas fatos sociais e
envolvem praticas tradicionais. A principal diferenca entre magia e religido, de acordo
com Mauss, esta na aparéncia inicial de que a magia lida com o polo do maleficio,
enqguanto a religido lida com o polo do beneficio, simbolizado no sacrificio. No entanto,
ambas ainda manifestam representacdes coletivas e desempenham papéis
importantes na vida social das comunidades em que séo praticadas (Pereira, 2007,
p.141-142).

Marcel Mauss procura demonstrar que a magia e a religido ocorrem
simultaneamente, muitas vezes sendo dificeis de distinguir, embora seu esfor¢o
principal seja distingui-las. Ele reconhece que atos religiosos podem ocorrer na magia

e atos magicos podem estar presentes na religido. Para desenvolver um esboco de
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sua teoria geral da magia, Mauss inicia sua andlise com a investigacdo dos ritos e

realiza classificagOes desses rituais (Pereira, 2007, p.142).

Enquanto os atos religiosos sdo realizados em espacos publicos e sao
legitimados, os atos magicos ocorrem em segredo, em espacos ocultos permeados
de mistério, sendo que a forca da magia reside no segredo, no ndo dito, que esta
envolto no mistério do interdito. Se a palavra tem poder na magia, o siléncio também
o possui. O siléncio, o ndo compreendido, € fundamental para a eficacia da magia. O
ato magico depende da legitimidade coletiva, mas deve preservar o mistério que o
cerca, 0 que é proibido. O ato magico emana do proibido. O préprio rito magico
assume-se como anti-religioso e as pessoas desejam que assim seja (Pereira, 2007,
p.145-146).

Percebemos que as distingdes entre praticas religiosas e praticas magicas sao
bem estabelecidas, embora, para Mauss, ambas pertencam ao universo do sagrado.
Enquanto a religido estd relacionada ao aspecto moral, a magia esta ligada a
necessidade. Um dos propdsitos que parece perpassar todo o texto de Mauss é
entender a relevancia de distinguir a magia da religido. Portanto, na definicdo
provisoéria de Mauss, o rito magico é aquele que nao faz parte de um culto organizado.
E um rito privado, secreto e misterioso, tendendo a permanecer no limite do proibido,
enquanto o rito religioso possui uma organizacdo pré-estabelecida e reconhecida
como tal (Pereira, 2007, p.147-148).

Para Guerriero (2022, p.631-632), Mauss e Durkheim destacam a
incompatibilidade entre a religido e a magia, com o ato magico sendo inerentemente
contrario a religido, para Mauss, e a auséncia de uma comunidade magica — igreja
magica, conforme Durkheim. Em contraste com a primeira abordagem intelectualista,
a énfase principal nesta segunda corrente teorica reside na analise da funcéo social

gue a magia desempenha, em oposic¢ao a religiao.

Quanto aos trés elementos da magia, Mauss e Hubert (2003, p.55),

apresentam:

“‘chamamos magico o individuo que efetua atos magicos, mesmo quando néo
€ um profissional; chamamos representacdes magicas as ideias e as crengas
gue correspondem aos atos magicos; quanto aos atos, em relagdo aos quais
definimos os outros elementos da magia, chamamo-los ritos magicos.”
(Mauss e Hubert, 2003, p.55).
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Desta forma, a concepcdo de magia pressupde atos magicos, representacdes
magicas e ritos magicos, como uma ideia que pertence ao coletivo e é reconhecida

pela coletividade, mas ha a auséncia de uma comunidade méagica.

Para Bronislaw Malinowski (1884-1942) (1948, p.3), ndo ha grupos humanos,
independentemente de quéo primitivos possam ser, que ndo possuam crencas
religiosas ou praticas magicas e ndo existe nenhuma “cultura selvagem” que
desconheca completamente a abordagem cientifica ou a ciéncia, embora essa
auséncia tenha sido erroneamente atribuida a algumas delas no passado. Em todas
as comunidades primitivas investigadas por observadores competentes e confiaveis,
é possivel identificar claramente duas esferas distintas: o sagrado e o profano. Isso
significa que ha um dominio para a magia e a religido, bem como um dominio para a
ciéncia.

Em 1925, o antrop6logo Bronislaw Malinowski elaborou o ensaio intitulado
Magic, Science and Religion. Naquela época, os trés conceitos, magia, ciéncia e
religido, pareciam possuir fronteiras nitidas e independentes. Essa perspectiva nao
era universal naquele momento, assim como nao o é nos dias atuais. A demarcacéo
entre ciéncia e religido, bem como entre ciéncia e magia, parece ser amplamente
aceita na era moderna. Enquanto a ciéncia concentra-se nas leis do mundo fisico e
natural, os outros dois termos envolvem-se com aspectos metafisicos e sobrenaturais.
No entanto, € importante reconhecer que essa clara distincdo é uma ocorréncia

relativamente recente na trajetéria humana (Silva, 2010, p.2-3).

Para Malinowski (2023, p.3-4), ndo existem povos sem religido e sem magia,
por mais primitivos que possam ser. Encontram-se, nas sociedades primitivas, os atos
e praticas tradicionais, consideradas sagradas pelos nativos, normalmente realizadas
com temor e reveréncia, circunscritas de normas de comportamentos e proibicoes,
geralmente associados a crencas em forgcas sobrenaturais, relacionadas a magia ou
a divindades e espiritos antepassados. Malinowski aponta que na obra de James
Frazer, The Golden Bough, o homem primitivo busca o controle do curso da natureza,
com objetivos praticos, como o controle da atmosfera, colheitas e animais, e para isso
utiliza de ritos e praticas magicas. Somente mais tarde, o homem primitivo tem
consciéncia de suas limitacdes e de seu poder magico, agindo em suplica as
divindades e espiritos antepassados, movidos por medo ou esperanca. E nesta

relacdo entre controle direto e suplica que Frazer relaciona magia e religido. A magia
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se assenta na confianca humana sobre o controle da natureza; ao conhecer as leis
gue a regem, a magia se aproxima da ciéncia, ao passo que a religido pressupde o
reconhecimento humano de sua impoténcia em determinados aspectos, eleva a

humanidade acima do nivel magico e equipara, em independéncia, areligido e ciéncia.

Esta relacdo tedrica entre magia e religido, segundo Malinowski (2023, p.4), €
ponto de partida para estudos mais modernos, como os conduzidos pelo professor
Preuss, na Alemanha, pelo Dr. Marett, na Inglaterra e Hubert e Mauss, na Franca. De
forma geral, para eles ha um contraponto na teoria de Frazer: a ciéncia é fruto da
experiéncia e norteada pela razdo corrigida pela observagéo; jA a magia tem sua
construcdo na tradicdo e € saturada de misticismo. A ciéncia é assentada na
concessao de forcas naturais e aberta a todos, enquanto a magia € oculta, transmitida

de forma hereditaria ou seletiva e considera um poder mistico e impessoal.

Tanto a magia quanto a religido surgem e desempenham papéis significativos
em momentos carregados de emocgdo, como crises de vida, fracassos em
empreendimentos importantes, morte e iniciacdo nos rituais tribais, bem como
experiéncias de amor ndo correspondido ou &dio insatisfeito. Ambas oferecem
solugbes para essas situagcdes e dilemas, ndo por meio de abordagens puramente
racionais, mas sim por meio de rituais e da fé no poder do sobrenatural. Esse dominio
inclui, na religido, a crenca em divindades, espiritos e concepcdes primitivas de
providéncia, bem como guardifes dos segredos tribais. Na magia, envolve a crenca
em suas forcas e poderes primordiais. Tanto a magia quanto a religido tém suas raizes
na tradicdo mitolégica e ambas existem no contexto do extraordinario, revelando
constantemente seu potencial como agentes de eventos miraculosos. Além disso,
ambas sdo cercadas por tabus e cerimbnias que as distinguem das acdes realizadas

no mundo secular (Malinowski, 1948, p.23-24).

Segundo Malinowski (1948, p.23-24), define-se magia como parte do dominio
do sagrado, uma arte pratica composta de acdes que servem apenas como meios
para alcancar um fim especifico planejado para o futuro. A religido, por outro lado,
assume a forma de um conjunto de ac¢es autossuficientes, que por si S6 cumprem
seu propoésito. Agora, € possivel explorar essa distingcdo até suas implicagcdes mais
profundas. A pratica da magia tem uma técnica limitada e bem definida; o feitico, 0
ritual e o estado do praticante compdem sua triade repetida. A religido, com sua

complexidade e objetivos diversos, ndo se limita a uma técnica tdo simples e sua
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unidade néo reside apenas na forma de suas a¢c6es ou no contetdo de seus temas,
mas sim na funcdo que desempenha e no valor de seu credo e rituais. Além disso, a
crenca na magia, devido a sua natureza simples e pratica, € bastante direta. Sempre
se baseia na afirmacdo do poder humano de causar efeitos definidos por meio de
feiticos e rituais igualmente definidos. Por outro lado, na religi&o, ha um vasto mundo
sobrenatural de fé: o pantedo de espiritos e demonios, os poderes benevolentes do
totem, o espirito guardido, o Pai tribal de todas as coisas, visées da vida apés a morte
- todos esses elementos criam uma segunda realidade sobrenatural para os individuos
primitivos. A mitologia religiosa € mais complexa e variada, permitindo maior espacgo
para a criatividade. Gira, frequentemente, em torno dos diferentes dogmas de sua fé
e 0s expande em cosmogonias, lendas de herdis culturais e narrativas de feitos de
deuses e semideuses. Em contraste, a mitologia da magia, embora relevante, consiste
principalmente em repetir conquistas iniciais da humanidade (Malinowski, 1948, p.23-
24).

A magia, uma pratica com propaésitos especificos, foi, em todas as suas formas,
transmitida ao longo das geracdes por meio de uma linhagem direta e sempre
permaneceu sob a esfera de especialistas. Assim, desde tempos imemoriais, esse
conhecimento esteve nas méaos de praticantes especializados, sendo a primeira
profissdo da humanidade a de feiticeiro ou bruxa. Em contraste, a religido, em
contextos primitivos, € um assunto de interesse geral, em que cada individuo
desempenha um papel ativo e equivalente. Todos os membros da tribo participam de
ritos de iniciagao e, posteriormente, iniciam outros membros. Todos compartilham do
luto, das lamentacfes, da escavacao das covas e das celebracdes e, com o tempo,
cada um tera a oportunidade de ser lamentado e celebrado. Os espiritos séo
acessiveis a todos e todos eventualmente se tornardo espiritos. A Unica
especializacdo na religido é a do médium espiritual, mas isso ndo é considerado uma
profissado; trata-se, em vez disso, de um dom pessoal. Uma distincdo adicional entre
magia e religido reside na abordagem dualista na magia, caracterizada por uma
énfase no contraste entre 0 bem e o mal, enquanto a religido, em suas formas
primitivas, aborda essa dualidade de forma mais limitada, com menos foco nos
poderes malignos e benéficos. Essa diferenca também é influenciada pela natureza
pratica da magia, que busca resultados diretos e mensuraveis, enquanto a religido

primitiva, embora essencialmente orientada pela moral, lida com eventos que séo
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frequentemente inevitaveis e irreversiveis, envolvendo forgas e seres sobrenaturais.
Assim, as destruicdes causadas por acdes humanas nédo se encaixam em seu
dominio. E importante observar que a afirmacdo de que o medo gerou os deuses néo

€ sustentada pela antropologia (Malinowski, 1948, p.27-28).

A magia ndo € uma forga universal que permeia tudo e flui livremente onde quer
que seja desejada ou invocada. Ela € um poder Unico e especifico, exclusivo do ser
humano, que so é liberado através de sua habilidade magica. Este poder emana de
sua propria voz e é convocado através da celebracdo do ritual (Malinowski, 1948,
p.28).

Para o pensamento magico, o corpo humano, ao servir como recipiente e
condutor da magia, esta sujeito a diversas condic¢des. Isso significa que a magia esta
profundamente enraizada nele, podendo ser transmitida de uma pessoa para outra
por meio de rigorosas regras de afiliacdo, iniciacao e instrugcbes magicas. Portanto,
ela ndo é vista como uma forca natural que reside nas coisas, agindo
independentemente do ser humano, exige que ele a busque e aprenda por meio dos
procedimentos usados para adquirir conhecimento da natureza em geral (Malinowski,
1948, p.28).

Para Malinowski (1948, p.28), a magia ndo surge da concepc¢ao abstrata de um
poder universal, aplicado posteriormente a casos especificos; surge de forma
independente em situacdes concretas e reais. Cada forma de magia, emergindo de
sua prépria situacdo e da tensdo emocional envolvida, é resultado do fluxo
espontaneo de ideias e da reacdo instintiva do ser humano. A consisténcia do
processo mental em cada caso resultou em caracteristicas universais da magia e em
conceitos gerais que fundamentam o0 pensamento e 0 comportamento magico

humano.

A magia oferece ao ser humano primitivo uma série de atos e crencas ja
estabelecidos, uma técnica mental definida e conhecimentos praticos especificos.
Esses elementos sédo essenciais para atravessar 0s abismos perigosos que surgem
em cada desejo ou situacdo critica importante. A magia capacita o individuo a
enfrentar suas tarefas cruciais com confianca, a manter sua serenidade mental em
meio a raiva, lidar com a dor do amor nao correspondido, enfrentar o desespero e a

angustia. Sua funcéo principal reside em ritualizar o otimismo humano, fortalecendo a
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fé na vitéria da esperanca sobre o0 medo. A magia se torna a expressao suprema do
valor que o ser humano atribui a confianca em momentos de divida, a resolucéo
diante da hesitacdo e ao otimismo em contraposicdo ao pessimismo (Malinowski,
1948, p.27-28).

Quando observamos a magia a partir de uma perspectiva distante e elevada,
dos lugares seguros de nossa civilizacao evoluida, é facil perceber seus aspectos
grosseiros e fateis. No entanto, devemos reconhecer que, sem o poder e a orientacao
proporcionados pela magia, o primeiro ser humano néo teria conseguido superar suas
dificuldades préticas nem elevar a ragca humana aos patamares mais elevados da
cultura. Isso explica a presenca universal da magia nas sociedades primitivas e seu
imenso poder. A magia se tornou um componente essencial em todas as atividades
significativas, representando a incorporacdo da esperanca sublime que tem servido
como uma das melhores influéncias na formacdo do carater humano (Malinowski,
1948, p.27-28).

A magia e a ciéncia compartilham semelhancas significativas. Ambas tém um
propésito definido, profundamente conectado aos instintos, necessidades e desejos
humanos. A pratica da magia, assim como a ciéncia, busca resultados praticos e é
guiada por teorias e principios que determinam sua eficacia. Ao examinar feiticos,
rituais e substancias magicas, encontramos principios gerais que 0s governam, de
forma semelhante ao método cientifico. Além disso, tanto ha magia quanto na ciéncia,
os praticantes desenvolvem técnicas especializadas; na magia, eles podem desfazer
ou corrigir danos causados, com uma precisdo que parece ser mais rigorosa do que
em outras formas de arte ou atividade pratica. Dessa maneira, magia e ciéncia
compartilham certas semelhancas, levando a consideracdo de que a magia pode ser
vista como uma pseudociéncia, conforme sugerido por Sir James Frazer (Malinowski,
1948, p.32).

Para Malinowski (1948, p.32), ndo é dificil perceber a natureza questionavel de
tal pseudociéncia, pois, enquanto a ciéncia, mesmo sendo o conhecimento inicial da
humanidade, deriva da experiéncia comum e universal da vida diaria, na qual o
homem interage com a natureza em busca de sobrevivéncia e seguranca, e é
fundamentada na observagcdo e no raciocinio l6gico, a magia tem suas raizes em
experiéncias emocionais particulares. Nestas experiéncias, o homem nédo esta

observando a natureza, mas sim a si mesmo, e a verdade ndo € revelada pelo
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raciocinio légico, mas sim pelo jogo das emoc¢des em seu interior. Enquanto as teorias
cientificas sdo governadas pela légica, as da magia sdo moldadas pela associacao de
ideias e desejos. Empiricamente, é notavel que tanto o conhecimento cientifico quanto
0 conhecimento magico estdo imersos em distintas tradicfes, contextos sociais e
praticas diversas, sendo todas essas variagcbes amplamente reconhecidas pelas
sociedades. Enquanto um pertence ao dominio profano, o outro, permeado por

cerimbnias, mistérios e tabus, constitui parte do ambito sagrado.

A relacdo entre magia e ciéncia € complexa e multifacetada, abrangendo tanto
suas semelhancas quanto suas diferengas. Ambas buscam compreender e interagir
com o mundo ao nosso redor, embora por meio de abordagens distintas. Enquanto a
ciéncia se baseia em métodos empiricos, observacao e raciocinio l6gico para explicar
fendbmenos naturais, a magia muitas vezes recorre a rituais, simbolos e crencas para
influenciar o curso dos eventos. No entanto, ambas compartilham a busca pelo
conhecimento e pela compreensédo do desconhecido. Nos tempos modernos, vemos
uma crescente convergéncia entre magia e ciéncia, a medida que novas areas de
pesquisa, como a neurociéncia e a psicologia, exploram os efeitos da mente sobre o
corpo e o ambiente. Essa interseccdo desafia nossas concepcgdes tradicionais de
magia e ciéncia, promovendo um dialogo rico e interdisciplinar entre esses campos

aparentemente opostos.

Além das semelhancas e diferencas, magia e ciéncia também tém influenciado
o desenvolvimento de um ao outro ao longo da histéria. Muitos conceitos e préticas
magicas foram investigados e explicados por meio da ciéncia, enquanto a magia, por
sua vez, inspirou estudos sobre o potencial da mente humana e as forcas da natureza,
contribuindo para o desenvolvimento de novas tecnologias e abordagens cientificas.
A compreensdo contemporanea da fisica quantica, por exemplo, desafia conceitos
tradicionais de causalidade e realidade, sugerindo uma ligacéo entre mente e matéria
gue ressoa com ideias magicas difundidas acerca de intencdo e manifestacdo. Da
mesma forma, avan¢os na neurociéncia tém lancado luz sobre os mecanismos
subjacentes as praticas magicas, revelando como estados de consciéncia alterados
podem afetar percepcdes e experiéncias pessoais. A ciéncia também pode oferecer
métodos mais precisos de medicdo e analise para validar ou refutar a eficacia de
certas préaticas magicas, ajudando a separar tradicdes auténticas de supersticoes

infundadas. Portanto, enquanto magia e ciéncia continuam a seguir caminhos



88

distintos, sua interacao dinamica continua a enriquecer nosso entendimento do mundo
e do nosso lugar nele, e pode levar a uma compreensao mais profunda e holistica da

natureza, da realidade e da mente humana.

Para Malinowski (1948, p.32), tanto a magia quanto a religido emergem e
operam em momentos de intensidade emocional: crises pessoais, fracassos
significativos, ritos de passagem como iniciagao tribal, amores néo correspondidos ou
odios profundos. Ambas fornecem respostas para essas situacdes e dilemas,
oferecendo nao solu¢cdes empiricas, mas sim rituais e crenga no transcendente como
meios de superacdo. Esse dominio transcendente abrange, na religido, a fé em
fantasmas, espiritos e crencas primordiais na providéncia divina; na magia, a
conviccdo em sua forca e poder primordiais. Tanto a magia quanto a religido, cercados
por tabus e cerimdnias que os diferenciam das atividades do mundo profano, tém suas
origens profundamente enraizadas na tradicdo mitol6gica e compartilham o dominio
do extraordinario, demonstrando continuamente sua capacidade como catalisadores

de eventos miraculosos e milagrosos.

Uma distin¢ao clara e tangivel de magia e religido consiste ha magia como parte
do dominio sagrado, uma préatica composta por atos que sao meios para um fim
especifico esperado posteriormente; enquanto a religido se transforma em um
conjunto de atos autossuficientes que, por si s6, cumprem seu propaésito. A religido,
com sua complexidade e objetivos multifacetados, ndo se define por uma técnica tao
direta e sua unidade néo se revela apenas na forma de suas préaticas ou temas, mas
sim na fungdo que desempenha e no valor de seus credos e rituais; por outro lado, a
pratica da magia é definida por uma técnica restrita e delimitada; o feitico, o ritual e o
estado do praticante compdem sua triade repetida, o que, devido a sua natureza
simples e préatica, € extremamente simples, tratando-se, basicamente, da
demonstracao do poder humano de causar efeitos especificos por meio de feiticos e

rituais igualmente especificos (Malinowski, 1948, p.32).

Por outro lado, a mitologia religiosa € mais complexa, variada e também mais
criativa, havendo na religido uma segunda realidade sobrenatural para o individuo,
todo um mundo sobrenatural da fé: a crenca em espiritos e demdnios, os poderes
benéficos do totem, o espirito guardido, e visdes da vida apds a morte. Normalmente,
a religido orbita em torno dos diversos dogmas de sua fé e 0os expande em

cosmogonias, lendas de herdis e narrativas de feitos de divindades. Por outro lado, a
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mitologia da magia, embora significativa, € uma exibicdo constantemente reiterada

dos primeiros sucessos do homem (Malinowski, 1948, p.32).

Para Malinowski (1948, p.33), a magia, uma pratica direcionada para propdsitos
especificos, uma vez que tenha surgido em suas varias formas, permaneceu dentro
do dominio humano e era transmitida de geragcdo em geracdo através de uma
linhagem direta. Por outro lado, a religido, em suas formas primitivas, era um assunto
de interesse geral, no qual cada individuo desempenhava um papel ativo e

equivalente.

Para compreender a distingao entre religido e magia, e para ter uma visao clara
dessa triade, composta por religido, magia e ciéncia, é essencial entender brevemente
a funcéo cultural de cada uma. A ciéncia, na sua esséncia como um conhecimento
ancestral, proporciona ao homem uma compreensao do seu ambiente, capacitando-o
a manipular as for¢as naturais. Essa habilidade confere-lhe uma vantagem biolégica
marcante, posicionando-o acima do restante da criacdo. J& a religido estabelece,
fortalece e aprofunda todas as disposicfes mentais valorizadas, como o respeito pela
tradicdo, a harmonia com o meio ambiente, a coragem e a confianca ao enfrentar
dificuldades e encarar a perspectiva da morte, de forma integrada e sustentada por
meio de rituais e adoracdo (Malinowski, 1948, p.33).

A magia oferece ao homem primitivo praticas e crencas ja estabelecidas, uma
técnica mental e um conhecimento pratico especificos, que o auxiliam a enfrentar os
profundos abismos que surgem em cada desejo ou situacédo de extrema importancia.
Isso possibilita a execucdo de tarefas vitais com confianga, contribuindo para a
preservacao da serenidade e da integridade mental diante de momentos de raiva, dor,
desespero e angustia. A funcédo da magia é transformar o otimismo humano em ritual,
fortalecendo a crenca na vitéria da esperanca sobre o medo, sendo a a¢éo e resolucéo

diante da hesitacao (Malinowski, 1948, p.33).

A relacdo entre magia e religidao € complexa, permeando diversas culturas e
épocas ao longo da histéria da humanidade. Ambos os sistemas de crencas
compartiiham elementos semelhantes, como rituais, simbolos e a crenca no
sobrenatural, embora suas abordagens e propoésitos possam diferir. Na religido, os

praticantes muitas vezes buscam uma conexdao com uma divindade ou entidade
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transcendente, enquanto na magia, o foco pode estar na manipulacdo das forcas
ocultas para alcancar objetivos especificos.

Além disso, ambas desempenham papéis importantes na estruturacdo da
sociedade e na organizacdo da vida cotidiana das pessoas. A religido muitas vezes
serve como um sistema moral e ético, orientando as a¢gbes e comportamentos dos
fiéis, enquanto a magia pode oferecer uma sensacgdo de controle sobre eventos ou
situacdes consideradas além do dominio humano. Apesar das diferencas e até
mesmo de tensdes entre esses dois dominios, é evidente que ambos desempenham
um papel vital na vida das pessoas, fornecendo significado, consolo e orientagdo em
face do desconhecido e do inexplicavel.

Como ja apresentado, ha modernidade, observamos um ressurgimento e uma
reinterpretacdo da magia, muitas vezes em contraste com as estruturas religiosas
estabelecidas. Esse resgate da magia na era contemporanea pode ser atribuido, em
parte, ao desejo de autonomia individual e a busca por uma espiritualidade mais
flexivel e personalizada. Enquanto a religido pode ser vista como vinculada a tradi¢cdes
e dogmas, a magia moderna frequentemente enfatiza a experimentacédo pessoal, a

exploragéo do potencial humano e a conexao com a natureza e 0 COSmMos.

No entanto, apesar das distingdes entre magia e religido na era moderna, ainda
existem sobreposicdes e intersecdes significativas entre os dois. Muitos praticantes
combinam elementos de ambas as tradicdes em suas praticas espirituais, buscando
uma abordagem integrativa que atenda as suas necessidades e crencas individuais.
Além disso, tanto a magia quanto a religido continuam a desempenhar papéis
importantes na formacdo da identidade cultural e na expressdo da espiritualidade

humana, refletindo a constante busca do ser humano por significado e transcendéncia.

Para Malinowski (1948, p.33), visto de uma perspectiva distante e superior, dos
altos patamares de seguranca da nossa civilizagdo na era moderna, € muito simplista
discernir os elementos rudimentares e futeis da magia. Contudo, sem o seu poder e
orientacdo, 0s primeiros homens, 0os mais primitivos, ndo teriam sido capazes de
superar suas dificuldades praticas, talvez a humanidade néo teria alcancado os
patamares mais elevados da cultura. A presenca universal da magia nas sociedades
primitivas e seu imenso poder, torna-a um componente invariavel em todas as

atividades cruciais. I1sso pode ser interpretado como a incorporacdo daquela sublime
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loucura de esperanca que tem sido a mais valiosa escola para a formacéo do carater

humano.

Na era moderna, o estudo da magia nas religides tem sido objeto de interesse
e pesquisa por parte de estudiosos das ciéncias sociais e religiosas. Com o0 avanco
da academia e a mudanca de perspectivas culturais, ha uma crescente compreensao
da magia como um fendbmeno multifacetado presente em diversas tradi¢des religiosas
ao redor do mundo. Em vez de serem vistas como categorias distintas e opostas, a
magia e a religido sdo frequentemente analisadas como partes integrantes de
sistemas de crengas mais amplos, muitas vezes compartilhando elementos comuns,
como rituais, simbolos e praticas misticas. Nesse contexto, a magia € frequentemente
estudada como uma forma de busca por poder, controle e conexdo com o divino,
manifestando-se em diferentes contextos religiosos de maneiras variadas e

complexas.

Um exemplo significativo dessa relacdo entre magia e religido pode ser
encontrado na pratica espiritual da umbanda, uma religido sincrética que combina
elementos do catolicismo, do espiritismo e de tradicdes indigenas africanas. Na
umbanda, a magia desempenha um papel fundamental como meio de comunicagao
com o0s espiritos e entidades espirituais, conhecidos como guias ou orixas. Os
praticantes da umbanda frequentemente realizam rituais de cura, protecdo e
desenvolvimento espiritual, nos quais a magia é empregada para influenciar os
eventos e obter assisténcia espiritual. Assim, a relacdo entre magia e religido na
umbanda reflete a busca por transcendéncia espiritual e a interagdo com o mundo

espiritual por meio de praticas rituais e misticas.

Segundo Guerriero (2003, p.84), na umbanda os rituais sdo muito visiveis e
ornamentados, assim como as demais religides de matriz de tradicao africana, que
atendem pessoas com problemas relacionados a doencas, feiticos ou obsessdes, sem
exigir a conversédo para utilizacdo destes servicos de atendimentos, comumente

relacionados as praticas magicas.

A natureza humana é tal que o desejo de um individuo muitas vezes € mais
satisfatorio quando os outros séo frustrados do que quando ele proprio alcanga

sucesso. Nesse jogo sociolégico de desejo e antagonismo, ambicao e ressentimento,
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sucesso e inveja, manifesta-se o jogo da magia e da contramagia, também conhecidos

como magia branca e magia negra (Malinowski, 1948, p.31).

Na umbanda, a magia € compreendida como uma ferramenta para alcancar
objetivos espirituais, como cura, protecdo e desenvolvimento pessoal. A chamada
magia branca, nada mais é que a relacdo de praticas magicas associadas ao bem,
sendo frequentemente utilizada para promover o equilibrio, a harmonia e a cura

espiritual.

Por outro lado, a magia negra € vista como o uso de praticas magicas para fins
egoistas, prejudiciais ou destrutivos. Na umbanda, a magia negra é desencorajada,
pois vai contra os principios de amor, caridade e respeito a vida.

Ja contramagia na umbanda refere-se as praticas utilizadas para neutralizar ou
reverter influéncias negativas ou ataques espirituais. Isso pode incluir rituais de
limpeza espiritual, prote¢do contra energias negativas e o uso de amuletos e talismas
para repelir influéncias indesejadas. A contramagia € vista como uma forma de
defender-se contra for¢as negativas e preservar o equilibrio espiritual e a harmonia na

vida do praticante.

Em dltima analise, a interacdo entre magia e religido nos desafia a explorar os
limites da nossa compreenséo do divino e do sobrenatural. Enquanto alguns buscam
separar esses dominios, outros encontram significado e poder na fusdo de ambos. Os
rituais de magia incorporados aos cultos religiosos agem como forma de estabelecer
uma conexao mais profunda com o mundo espiritual e invocar a ajuda e a orientacao
do divino. Podem incluir a utilizacdo de elementos simbdlicos, como velas, ervas,
amuletos e simbolos sagrados, que sdo empregados para canalizar energias
espirituais e criar um ambiente propicio para a comunicacdo com o sagrado. Além
disso, praticas como a invocacado de canticos e oracfes especificas sdo realizadas
para estabelecer uma conexao espiritual e abrir canais de comunicagao com os planos

espirituais superiores.

A umbanda, assim como as religibes de tradicdo africana, representa um
namero relativamente pequeno de adeptos, mas tem uma representatividade social,
marcada pela diversidade religiosa, riqueza simbdlica e pelos servigos e atendimentos
praticos ofertados e realizados, sendo clara a relacdo entre magia e religido nas

praticas sociais, presente de forma visivel e constante (Guerriero, 2003, p.84-85).



93

Essa jornada continua de exploracdo espiritual € um lembrete da riqueza e da
complexidade da experiéncia humana em busca de significado e conexao com o além,

com o divino e com o sagrado.

2.2. Magia ao longo da historia — de sua origem incerta ao amalgama com a

umbanda

A palavra "magia" tem origem na lingua grega antiga, onde era escrita como
"wayeia" (mageia), parte do termo mago (Payog), seu agente, termo emprestado do
persa magua. Inicialmente, estava em oposicdo ao pensamento religioso
predominante da época. (Guerriero, 2022, p.626). Para Guerriero (2003, p.12), “em
termos bastante amplos, podemos entender por magia o controle exercido por parte
do mago com a finalidade de intervir na ordem geral da natureza”. Mas ha também a
presenca da magia em pequenos gestos e em atitudes cotidianas, que realizamos

sem perceber (Guerriero, 2003, p.13).

Ja entre os séculos VI e V a.C., comecgou a surgir a ideia de magia associada
as praticas e crencas tidas como supersticiosas, desacordadas das praticas religiosas
da época. J4 na Roma antiga, a magia estava associada aos grupos cristaos, que
apos serem reconhecidos e consolidarem o cristianismo, a magia passou a ser
considerada uma pratica paga, relacionada principalmente, mas nao exclusivamente,
as forcas demoniacas. Durante a ascensao do cristianismo, as praticas consideradas
magicas foram suprimidas e rotuladas como heréticas pela Igreja, especialmente
durante a Idade Média e a Inquisicdo. Essa separacdo muitas vezes refletia o desejo
de impor uma ortodoxia religiosa e consolidar o poder institucional (Guerriero, 2022,
p.626).

Apos a Reforma Protestante, os catolicos foram frequentemente rotulados
como seguidores de uma religido considerada falsa, principalmente devido a sua
devogdo aos santos. As chamadas "ciéncias ocultas", que comegaram a surgir por
volta do século XVI, também encontraram forte oposicéo por parte dos protestantes,
gue viam nelas a ressurgéncia de elementos pagaos. A ascensao da ciéncia moderna

contribuiu para marginalizar as ciéncias ocultas, incluindo a magia, rotulando-as como
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obscurantismo antinatural. Na sequéncia, o racionalismo do lluminismo rejeitava
qualquer forma de pensamento considerada irracional ou supersticiosa. Foi nesse
contexto historico e social, simultineo ao processo de colonizacdo europeia,
principalmente quanto as Américas, que houve a associacao direta da magia com as
praticas descritas como "selvagens" pelos povos considerados "primitivos”, habitantes
de terras exdticas e distantes, sendo eles frequentemente estigmatizados como
incivilizados e portadores de um pensamento irracional. Nesse cenario, a religidao
passou a ser vista como derivada de um alto grau de racionalidade e civilizacéo,
enquanto que a sociedade primitiva era associada a ideia de selvageria e até mesmo
a sua condicdo de ser humano era questionada (Guerriero, 2022, p.627).

Diante desse contexto historico, a pratica da magia no Brasil colénia foi
marcada por uma rica mistura de influéncias culturais e religiosas que se entrelacaram
em um contexto de colonizacdo, escraviddo e catequizacdo. Desde o inicio da
colonizagdo portuguesa, a magia popular - como um conjunto de praticas ligadas ao
uso de elementos naturais, encantamentos, rituais e invocacoes de forcas espirituais
- coexistia com o catolicismo oficial, apesar da tentativa de imposicao religiosa por

parte da Igreja e do Estado colonial.

No Brasil col6nia, trés grandes correntes culturais e religiosas se misturaram:
africana, indigena e europeia. Esse sincretismo resultou em praticas magicas hibridas

gue foram adaptadas as necessidades cotidianas dos colonos, escravos e nativos.

Os aldeamentos jesuitas eram organizados em torno da capela, que
desempenhava um papel central na vida da comunidade indigena. A catequese,
realizada nesse espaco sagrado, era uma ferramenta de controle social, permitindo a
Igreja moldar as crencas e comportamentos dos indios. Essa estratégia, aliada ao
poder do Estado, visava garantir a obediéncia e a submissdo dos povos nativos,
facilitando assim o processo de colonizacdo, marcada pela intensa atividade
missionaria, com religiosos de diversas ordens buscando converter 0os povos
indigenas ao cristianismo. Os jesuitas, em particular, desempenharam um papel
central nesse processo, criando miss6es e reducbes onde os indios eram
catequizados, educados e organizados em comunidades de trabalho. Embora a
intencao inicial fosse proteger os indigenas da escraviddo, a imposicao da cultura
europeia e a subordinacdo da igreja ao Estado resultaram na desestruturacdo das

sociedades indigenas e na perda de suas tradigbes (Martins, 2006, p.10).
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Para Martins (2006, p.11), os preceitos biblicos confrontavam as préticas
xamanicas dos guaranis, como a evocacao de espiritos, festas e ceriménias mégico-
religiosas que guiavam sua vida social e agricola. Compreender profundamente o
outro, a ponto de oferecer algo eficaz e significativo dentro de sua cultura, ia além de
simplesmente apresentar quem eram 0s europeus. Sem duavida, os povos indigenas
exerceram influéncia sobre os jesuitas que chegaram as Américas e a acao magica

permeava a vida social desses aldeamentos.

A magia desempenhava um papel fundamental na organizacdo social das
comunidades indigenas, servindo como um sistema de simbolos que expressava
valores e crengas coletivas. Os jesuitas, ao entrarem em contato com essas culturas,
reconheceram a importancia da magia, mas a interpretaram através de lentes
eurocéntricas. Ao associar 0s rituais indigenas ao catolicismo, 0S missionarios
buscavam desconstruir as crencas nativas e substitui-las pela fé cristd. Essa
abordagem, que desconsiderava a complexidade das cosmovisfes indigenas,
contribuiu para a perda de conhecimentos ancestrais e para a desestruturacdo das
comunidades. A figura do xama, por exemplo, foi apropriada pelos jesuitas e
reinterpretada a luz de seus proprios dogmas, perdendo assim seu significado original
(Martins, 2006, p.11-12).

Por outro angulo, a Inquisicéo portuguesa, estabelecida tardiamente no século
XVI, era um tribunal eclesiastico que tinha como objetivo garantir a pureza da fé
catolica. No entanto, suas fungfes transcendiam o ambito religioso, servindo também
como instrumento de controle social e politico. A burguesia emergente, que desafiava
o poder tradicional da nobreza e do clero, encontrou na Inquisicdo um aliado para
reprimir seus opositores. Ao submeter a Inquisicdo ao controle real, D. Joao Il
transformou o tribunal em uma ferramenta de consolidacdo do poder monéarquico. A
estrutura inquisitorial, com seus tribunais locais e o poderoso inquisidor-mor, garantia
a eficacia da repressdao em todo o territério portugués. O inquisidor-mor era
assessorado por um conselho geral e tinha a funcdo de aprovar as sentencas dos
tribunais locais. Em Portugal, havia trés tribunais principais: o de Lisboa (no centro do

pais), o de Evora (no sul) e o de Coimbra (no norte) (Silva, 2011, p.78).

Os alvos da Inquisicdo portuguesa eram diversos, incluindo judeus,
protestantes e individuos acusados de crimes sexuais e praticas consideradas

heréticas. A feiticaria, 0 pacto com o deménio e as praticas supersticiosas eram
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associadas a influéncia demoniaca e consideradas uma grave ameaga a ordem
divina. A Inquisicdo estabelecia uma distincdo entre a heresia dos néo catdlicos,
considerada mais grave, e a heresia dos catolicos, que era vista como uma

possibilidade de redencéo (Silva, 2011, p.78).

Embora o Brasil ndo tivesse um tribunal inquisitorial préprio, a Inquisi¢cdo
portuguesa exercia controle sobre a coldnia através de visitacdes periddicas. As
acusacOes de heresia eram encaminhadas a Portugal, onde os acusados eram
julgados. A heterogeneidade cultural da coldnia, aliada aos interesses dos senhores
de escravos em manter seus trabalhadores, contribuiu para uma maior tolerancia
religiosa. O medo de revoltas populares também influenciou a postura da igreja e do
Estado, que optaram por um controle mais sutil, evitando medidas repressivas que

pudessem desestabilizar a colonia (Silva, 2011, p.78-79).

O conceito de demonolatria, que vinculava praticas magicas ao culto ao diabo,
surgiu como uma ferramenta da igreja catblica para combater as antigas tradi¢cdes
pagas. Essa associacao permitiu que a igreja demonizasse deuses e rituais pagaos,
facilitando a converséo de populacdes nao cristas. No Brasil colonial, essa légica foi
aplicada para justificar a catequiza¢do dos povos indigenas e a imposicdo da cultura
europeia (Silva, 2011, p.79).

7

A histéria das religibes € marcada por processos de sincretismo, como a
incorporacao de elementos de diferentes crencas. Na Europa medieval, divindades
pagas foram associadas a santos catolicos, enquanto no Brasil, divindades indigenas
e africanas se misturaram ao cristianismo, gerando uma rica diversidade religiosa. As
divindades pagas que ndo foram sincretizadas foram frequentemente demonizadas
para justificar a dominacao cultural e religiosa. A representacdo do Diabo, por
exemplo, foi influenciada por divindades pagéds como Yule, o deus celta dos chifres, e
por deidades africanas e amerindias, associadas a caracteristicas fisicas e culturais

dessas populacgdes (Silva, 2011, p.79).

As diferencas entre Portugal e o Brasil colonial, em termos de ambiente,
sociedade e cultura, fizeram com que a Inquisicdo atuasse de forma distinta nas duas
regides. A adaptacdo do regime inquisitorial a realidade colonial era complexa e
poderia prejudicar a estrutura da colbnia. A punicdo do degredo, frequentemente

utilizada contra feiticeiros, revelava essa dinamica: enquanto em Portugal muitos



97

condenados permaneciam no pais, no Brasil, muitos feiticeiros continuavam
praticando seus rituais, difundindo seus conhecimentos entre a populagao local (Silva,
2011, p.79).

Neste contexto, a especificidade da colonizacdo brasileira proporcionou um
ambiente propicio para o desenvolvimento de praticas magicas distintas das
encontradas em outras partes do império portugués. O sincretismo religioso, resultado
da interacdo entre culturas europeia, indigena e africana, moldou uma espiritualidade

hibrida, refletindo a complexidade da sociedade colonial (Silva, 2011, p.85).

Na cosmovisdo africana, o universo é um sistema coeso e interligado, onde o
sagrado permeia todas as esferas da vida. Qualquer desvio dessa harmonia é
interpretado como resultado de forgcas sobrenaturais, como a feiticaria. A
espiritualidade esta presente em todos os aspectos do cotidiano, tornando dificil
estabelecer uma separacao clara entre o mundo material e o espiritual (Caldas, 2007,
p.132).

Para Caldas (2007, p.133), a magia africana possuia um carater ambivalente.
As mesmas forcas que permitiam a cura e a adivinhacdo podiam ser utilizadas para
causar danos. Essa dualidade era inerente a crenca de que o poder magico podia ser
empregado tanto para restabelecer a harmonia quanto para perturba-la. Essa
caracteristica, alias, ndo é exclusiva das religides africanas, estando presente também

no catolicismo.

A escravizacdo, ao transformar praticas religiosas africanas em feiticaria,
inverteu a l6gica de poder, tornando os colonizadores os verdadeiros praticantes de
uma magia negra. Os africanos, diante dessa violéncia, recorreram a seus saberes
ancestrais para resistir e se proteger, o que foi interpretado pelos europeus como uma
confirmacédo de suas crencas sobre a feiticaria africana. Essa dinamica demonstra
como o discurso sobre a feiticaria foi utilizado como ferramenta de dominacgéo e
controle. A resposta dos africanos escravizados aos “feiticos” dos senhores era
complexa e estratégica. Utilizando os mesmos elementos da natureza, como ervas e
venenos, que eram usados em rituais de cura, os africanos criavam contrafeiti¢os.
Essa pratica, ao invés de ser vista como mera supersticdo, era uma forma de
resisténcia cultural e espiritual, na qual o sagrado era invocado para desafiar o poder

colonial. Ao atribuirem o resultado dos feiticos as divindades, os africanos legitimavam
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suas préticas e reforcavam a crencga no poder do sobrenatural (Caldas, 2007, p.135,
138).

A pratica da feiticaria entre os africanos escravizados transcendia a esfera
individual. Ao direcionar seus poderes magicos contra os senhores, eles visavam nao
apenas causar mal, mas também sabotar economicamente seus opressores, afetando
suas propriedades e status social. Essa forma de resisténcia, que se tornou mais
sofisticada no Brasil, aterrorizava os senhores, que temiam a perda de seus
investimentos humanos (Caldas, 2007, p.138). As praticas magicas foram cruciais
para a resisténcia negra a escravidao. Através de ritos e crengas, 0S negros nao
apenas preservaram sua cultura, mas também desafiaram o poder colonial, resistiram
ativamente a opresséao através de diversas estratégias, incluindo as praticas magicas,

preservando assim sua identidade cultural e ancestral (Silva, 2011, p.85).

A relagdo entre senhores e adivinhos africanos era complexa. Ao procurarem
0s servigcos desses adivinhos, os senhores, paradoxalmente, legitimavam o poder
espiritual africano. Os adivinhos, por sua vez, aproveitavam essa oportunidade para
fortalecer suas posi¢des nas comunidades escravizadas e expandir sua influéncia. Ao
consultarem os adivinhos, os senhores abriam uma brecha no sistema colonial,
reconhecendo, mesmo que implicitamente, a forca e a validade das cosmologias
africanas (Caldas, 2007, p.142-143).

A heranca do periodo colonial se manifesta em diversas praticas populares,
como o uso de patuas, benzeduras e simpatias. Essas praticas, que remontam ao
passado, sdo utilizadas até hoje para buscar solu¢des para problemas relacionados a

saude, vida amorosa e prosperidade financeira (Silva, 2011, p.85).

Pode-se notar que recorrentemente a magia € associada a pratica, religiosa ou
nao, do outro, sendo estigmatizada e associada a pensamentos e praticas inaceitaveis
e errdbneas. Com o avanco da ciéncia moderna e o0 com 0 movimento do renascimento,
surgem alguns movimentos que buscam por outras fontes de conhecimento, as
margens do cristianismo - religido estabelecida no momento -, estendendo seus
olhares inclusive para forcas ndo empiricas, como as for¢as da natureza, de modo a
inaugurar um novo pensamento magico (Guerriero, 2022, p.627). Nesse cenario, o
objetivo comum de influenciar o mundo fisico pela magia pode ser visto como uma

semelhanca a ciéncia, que busca entender e controlar os fenébmenos naturais.
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Ao final do século XVIII e durante o século XIX tem-se um intenso discurso
sobre esses estudos, como Franz Anton Mesmer (1784-1815), criador da proposta
terapéutica do magnetismo animal ou mesmerismo; como Eliphas Levi (1810-1885),
gue viveu na Franca, escreveu inumeros livros sobre esoterismo e deixou seguidores
pelo mundo todo; como Madame Blavatsky (Helena Petrovna Blavatsky - 1831-1891)
qgue publicou sua principal obra, A Doutrina Secreta, o livro mais importante para os
teosofistas e publicado pela primeira vez em 1888, sendo considerado a obra
fundamental do movimento teosdfico, com influéncia significativa na espiritualidade
alternativa e no ocultismo. Outro representante foi o espiritismo de Allan Kardec (1804-
1869), originado na Franga, no século XIX, como doutrina que postula a imortalidade
da alma, a possibilidade da comunicagdo com o0s mortos (0s espiritos) e a
continuidade da via espiritual e material por meio do processo reencarnatorio, a
reencarnac¢io. E uma doutrina que foi codificada pelo pedagogo lionés Hippolyte-Léon
Denizard Rivail, sob o pseuddnimo Allan Kardec, fruto de suas observac¢des de um
fendbmeno que estava sendo destaque na Europa do século XIX, as mesas girantes —
um fendmeno onde as mesas se erguiam do chdo, movimentavam-se e sofriam
batidas em respostas a indagacdes direcionadas a elas (Neubern, 2007, p.349-353;
Fernandes, 2008, p.799-800; FEB, 2019; Oliveira, 2011, p.40; Forostecki e Santin
Filho, 2014, p.187).

No entanto, segundo Ortiz (1999, p.46-47), a tensdo entre o kardecismo e a
umbanda se manifesta em uma clara oposicéo de valores e praticas. Os kardecistas,
buscando uma espiritualidade racional e elevada, tendem a desvalorizar as
manifestacbes religiosas afro-brasileiras, associando-as ao primitivismo e a
supersticdo. Essa visdo, que se expressa na rejeicdo de entidades como exu e na
critica a rituais considerados "barbaros", reforca uma hierarquia religiosa que coloca
o kardecismo em um patamar superior. A relacdo com as tradicdes magicas diferencia
o kardecismo das religibes afro-brasileiras. O candomblé, por exemplo, busca
preservar sua identidade cultural, mas enfrenta desafios diante da necessidade de se
adaptar a sociedade brasileira. A presséo por tempo e dinheiro, a visdo negativa sobre
os sacrificios e a busca por individualidade entram em conflito com as praticas
tradicionais. Essa tensdo gera debates internos e leva a uma reinterpretacao dos

rituais, buscando conciliar a fé ancestral com as demandas da vida moderna.
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A umbanda emerge como um fenémeno religioso hibrido, resultado da
interacao entre as préaticas magicas africanas e a ideologia espirita. Sua formacao é
marcada pela auséncia de um local de origem preciso, refletindo o carater sincrético
e adaptativo da religido. A umbanda reinterpreta os valores tradicionais, ajustando-os
as novas demandas da sociedade urbana e industrial, sem perder suas raizes
africanas (Ortiz, 1999, p.47).

E verdade que muitos desses movimentos, como a teosofia, 0 ocultismo e a
propria nova era, enfrentaram fortes criticas por parte das igrejas cristds. Esses
movimentos frequentemente desafiavam as doutrinas e crengas tradicionais do
cristianismo e promoviam perspectivas espirituais alternativas, pois, muitas vezes,
envolviam a exploracdo de praticas espirituais e esotéricas, incluindo aquelas
rotuladas como "magia”. A wicca, por exemplo, € uma religido neopagé que enfatiza
a pratica da magia como parte integrante de suas crencas e rituais. Esses grupos e
movimentos que promovem a elevacdo do eu através de praticas espiritualizadas
muitas vezes adotam abertamente a magia como uma ferramenta para alcancar seus

objetivos espirituais e pessoais (Oliveira, 2011, p.33; Cordivil, 2015, p.431-432).

As raizes do neopaganismo remontam ao século XIX e ao inicio do século XX,
guando movimentos como 0 espiritualismo e o ocultismo comecaram a resgatar e
reinterpretar tradicdes esotéricas e misticas. O neopaganismo descreve uma
variedade de movimentos espirituais contemporaneos que buscam resgatar e
reinterpretar tradicdes religiosas e espirituais antigas, muitas vezes pré-cristas. Esses
movimentos sdo caracterizados por uma ampla diversidade de crencas, praticas e
tradicdes e ndo constituem uma unica religido organizada; abrangem uma variedade
de tradicBes e abordagens que compartilham uma rejeicdo do monoteismo abradmico
(judaismo, cristianismo e islamismo) e uma busca por uma espiritualidade que se
conecte mais diretamente com a natureza e as antigas tradi¢cdes pagas (Castro, 2016,
p.125-127).

No entanto, o neopaganismo moderno como o conhecemos hoje comecgou a
tomar forma na década de 1960, com o ressurgimento do movimento pagao na Gra-
Bretanha, exemplificado pelo surgimento da wicca, uma das tradicdes neopagéas mais
proeminentes e influentes. E caracterizada por uma adorago da Deusa Triplice e do
Deus Cornifero, crenca na magia, reveréncia a natureza e praticas rituais sazonais,

reverenciando o movimento solar ao longo do ano e realizadas nas mudancas de
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estacdo climatica. Desde entdo, a wicca se espalhou pelo mundo e se ramificou em

diversas tradi¢cdes e linhagens (Castro, 2016, p.125-126).

O neopaganismo € uma religido inclusiva e descentralizada, com énfase na
liberdade individual, na criatividade espiritual e na conexdo pessoal com o divino e
com a natureza, celebrando a diversidade de crencgas e préticas (Castro, 2016, p.125-
126).

E nesse cenario que a relacdo entre neopaganismo e magia se apresenta
bastante intima e fundamental para muitas tradicbes dentro do neopaganismo. A
magia € frequentemente vista como uma ferramenta espiritual poderosa para
influenciar a realidade, manifestar intengcbes e buscar crescimento pessoal. No
entanto, a magia no neopaganismo nao se limita apenas a manipulacdo dos eventos
externos, mas também é vista como uma ferramenta para explorar a consciéncia
humana, expandir a percepcéo espiritual e alcancar estados alterados de consciéncia.

Isso pode ser feito por meio de praticas como meditacdo e viagens xamanicas.

Em sintese, para muitos neopagaos, a magia € uma parte essencial de sua
pratica espiritual, oferecendo uma maneira de se conectar com o divino, com a

natureza e com o proprio eu em um nivel mais profundo e significativo.

No século XXI, pode-se reconhecer um cenario espiritual diversificado e em
constante evolugdo, em que 0 neopaganismo e a nova era resgatam a magia como
pratica espiritual, reconectando-a as praticas religiosas, marcando uma crescente
busca por significado, conexdo espiritual e uma abordagem mais pessoal e inclusiva

em relagdo a espiritualidade.

A magia, tanto na forma tradicional quanto na moderna, desempenha um papel
importante no cenario espiritual do século XXI. Tanto dentro do neopaganismo quanto
da nova era, a magia é frequentemente vista como uma ferramenta poderosa para
manifestar intencdes, explorar a consciéncia e promover a transformacéao pessoal.
Praticas magicas que incluem rituais, feiticos, trabalho com simbolos, visualizagéo
criativa e diversas técnicas de magia energética resgatam a magia na sua forma
tradicional associando a uma abordagem moderna de adoracao divina e culto ao

sagrado, sejam elas por representacdes divinas ou naturais.

As religides tradicionais continuam a desempenhar um papel significativo na

vida espiritual de muitas pessoas, mas enfrentam desafios em um mundo cada vez
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mais diversificado e secularizado, com um aumento na pluralidade religiosa e na
busca por formas mais inclusivas e adaptaveis de religido. Algumas religides
tradicionais estdo incorporando elementos da espiritualidade contemporanea, como
praticas de cura alternativa e meditacdo, enquanto outras estao enfrentando questdes
de relevancia e mudancga cultural. Inegavel, assim, a existéncia de um cenario
espiritual, no século XXI, que apresenta uma coexisténcia e interagdo dindmica entre
a magia e as religides tradicionais. Esses diferentes movimentos e praticas oferecem
uma variedade de abordagens para a busca de significado, conexdo espiritual e
transformacao pessoal, refletindo a diversidade e a complexidade da experiéncia

humana na era moderna.

A dindmica entre os senhores coloniais e os adivinhos africanos, onde os
senhores, ao buscarem os servigos espirituais dos adivinhos, acabavam legitimando
o poder espiritual africano, € interessante, pois pode ser comparada com a prética da
magia na umbanda nos dias atuais, sendo que ambas envolvem a valorizagao e
reconhecimento de cosmologias espirituais ndo ocidentais. Na umbanda
contemporanea, as entidades espirituais, 0s guias, que muitas vezes sdo associados
as tradicoes africanas, indigenas e espiritos de antigos escravizados, sdo consultados
por pessoas em busca de orientacéo, cura e solugdes para problemas cotidianos. Da
mesma forma que os senhores coloniais recorriam aos adivinhos, muitos praticantes
e consulentes da umbanda hoje buscam auxilio espiritual em suas dificuldades,
legitimando as forgas espirituais e a sabedoria das tradigdes ancestrais. Dessa forma,
na umbanda, 0s guias espirituais e 0s orixads desempenham um papel semelhante,
ajudando os individuos a fortalecerem sua conexao com o espiritual e com suas raizes
culturais. Esse papel de consultores espirituais, de guias que transcendem as
hierarquias sociais e operam no campo do sagrado, € uma funcdo central na

umbanda, assim como era entre os adivinhos africanos.

Além disso, o fato de os senhores procurarem os adivinhos africanos reflete um
reconhecimento, mesmo que implicito, da eficicia e poder dessas praticas espirituais.
Esse reconhecimento, na umbanda, ocorre, hoje, por meio da crescente procura por
rituais, oferendas e consultas com as entidades espirituais, em que a magia continua
a ser vista como uma forma legitima de intervencao e cura, reconhecendo e validando
0 poder espiritual e magistico ancestral que faz parte dessa tradicdo. Portanto, a

relacdo entre o poder espiritual africano legitimado pelos senhores coloniais e a
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pratica da magia na umbanda, hoje, revela como as tradi¢cdes espirituais ndo apenas
persistiram, mas também evoluiram para se tornar parte fundamental da busca por

conexao, orientacao e transformacao na vida cotidiana de muitas pessoas.

A incorporacéo de elementos de varias tradicdes e sistemas espirituais integra
uma visdo metafisica que vai além das divisdes tradicionais, reconhecendo a magia
como uma ferramenta que opera dentro das leis universais. Isso reflete 0 movimento
espiritual contemporaneo, no qual as pessoas estdo cada vez mais interessadas em
praticas que oferecam autonomia e empoderamento pessoal. A magia umbandista,
ao ser aplicada com ética e de forma consciente, proporciona ao individuo a
oportunidade de interagir com forgas espirituais e naturais de maneira ativa, em vez
de apenas passiva, 0 que estd em perfeito alinhamento com o0 pensamento

contemporaneo.

Assim, a umbanda sagrada se posiciona como uma religido que ndo apenas
mantém suas raizes tradicionais, mas também se transforma e se adapta a
modernidade. O uso da magia, dentro desse contexto, responde a demanda por uma
espiritualidade viva, que dialogue com as questbes da vida contemporanea,
oferecendo ao praticante uma forma de transformacao pessoal e de conexdo com o
sagrado, de maneira direta e acessivel. Em um mundo onde as fronteiras entre o
espiritual e o secular estdo cada vez mais fluidas, a umbanda sagrada e sua pratica

magica se destacam como uma expressao dindmica da espiritualidade no século XXI.

Nesse cendario, estad a umbanda sagrada, sistematizada por Rubens Saraceni,
utilizando a magia como um de seus pilares para a transformacao pessoal e a busca
por equilibrio espiritual. Na umbanda sagrada, a magia envolve a manipulacdo de
energias espirituais e naturais para promover cura, protecéo, abertura de caminhos e
transformacao pessoal, alinhada as necessidades da modernidade. Essas praticas
seculares, realizadas pelos guias de trabalho, como caboclos, pretos velhos, exus e
pombagiras, agora sistematizadas pela umbanda sagrada, permitem uma abordagem
direta e prética as questdes contemporaneas, oferecendo uma solucao espiritual para

problemas concretos.
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2.3. Anocéo de magia no pensamento de Saraceni

Rubens Saraceni considera quatro elementos formadores da umbanda, os
quais ele denomina de corrente, sendo a magia, para ele, a quarta corrente. Para
Saraceni (2019, p.15), a crenga na magia € universal e surge como uma resposta a
medos e incertezas, especialmente diante do desconhecido e de for¢gas sobrenaturais
consideradas maléficas. Na umbanda, a magia branca, ou positiva, esta
profundamente enraizada nas praticas religiosas, tornando-se indistinguivel dos
rituais espirituais puros. Essa integracdo entre o sagrado e 0 magico é uma

caracteristica marcante da religido.

A umbanda transcende a dicotomia entre o religioso e o magico, integrando
ambas as dimensdes em suas praticas. Os guias espirituais atuam tanto no plano
religioso quanto no magico, revelando a unidade subjacente a esses aspectos da
espiritualidade. A magia religiosa, presente na umbanda, € resultado da fusdo entre a
fé e a pratica magica, oferecendo um caminho espiritual holistico. O sincretismo com
o catolicismo, ao utilizar imagens e simbolos familiares, facilitou a adesdo de novos
adeptos, criando um espaco de transi¢cdo suave entre as diferentes crengas (Saraceni,
2019, p.15).

Para Saraceni (2013, p.226), a magia € a arte de invocar e canalizar os poderes
ocultos do Universo, colocando-os a servico da vida e do bem comum. Seja nas
influéncias celestes dos astros, na forca da natureza ou nos mistérios do espirito, a
magia se manifesta em infinitas formas, cada qual com sua prépria beleza e poder.
Suas origens se perdem no tempo, um legado ancestral transmitido através das
geracdes. Assim como para Guerriero (2022, p.626), “nao é possivel determinar o
surgimento da magia, visto que esta encontra-se intimamente relacionada ao cotidiano
dos povos. Destarte, pode-se dizer que a magia existe desde que o ser humano se
constitui como tal’, Saraceni reconhece que a origem da magia € incerta e sua

existéncia esta condicionada a transmissao de geracéo para geragao.

Grandes iniciados, como figuras histéricas de destaque nas tradi¢des religiosas
e esotéricas, sdo considerados os transmissores e guardides desses conhecimentos.
Ao longo da histéria, esses individuos, portadores de dons e insights divinos,

compartilharam seus saberes com a humanidade, beneficiando inUmeras geracgodes.
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Os grandes iniciados sdo almas ancias, preparadas desde tempos imemoriais para
sua missdo. Sua conexdo com o divino € tdo profunda que os rituais e praticas
tradicionais se tornam desnecessarios. Eles sédo fontes de inspiracdo e guias
espirituais, capazes de despertar o potencial divino em outros. A pratica da magia, no
entanto, exige um reconhecimento formal por parte das divindades, obtido através de
um processo de iniciagao tradicional (Saraceni, 2013, p.226).

Segundo Saraceni (2013, p.226):

* Magia é o ato de ativar ou desativar mistérios de Deus;

* Magia é a "manipulacdo” mental, energética, elemental e natural de
mistérios e poderes Divinos;

* Magia é o ato de, a partir de um ritual evocatdrio especifico, ativar energias
e mistérios que, s6 assim, sdo colocados em acao;

* Magia é um procedimento paralelo aos religiosos ou, mesmo, parte deles.

Como ja foi apontado, para Saraceni o mistério € um conceito complexo e
abrangente. E aforca que impulsiona a cria¢do e a evolucéo de todas as coisas, desde
a menor particula até o universo como um todo. O mistério é a prépria esséncia divina,
a fonte de toda a ordem e harmonia. Ele esta presente em tudo, como uma semente
gue contém em si 0 potencial para se desenvolver e florescer. Compreender o mistério
€, portanto, desvendar os enigmas da existéncia e encontrar nosso lugar no grande

plano césmico (Saraceni, 2012, p.35).

Ao analisar o postulado de Saraceni, percebemos que o conceito de magia esta
intimamente relacionado com a manipulacdo consciente e ritualistica dos mistérios
divinos, que séo forcas essenciais e invisiveis que regem a criacao e a evolucdo do
universo. Magia, nesse contexto, ndo € apenas um conjunto de préaticas esotéricas,
mas sim um meio de interagir diretamente com os mistérios de Deus, ou seja, com as

forcas que constituem a ordem e a harmonia césmica.

Ele define a magia como a ativacdo ou desativacado desses mistérios divinos,
implicando que o praticante da magia tem a capacidade de manipular essas forcas
por meio de um ritual evocatoério especifico. Isso significa que a magia € uma pratica
que requer uma intencdo clara e um conhecimento profundo de como convocar e

direcionar energias, sejam elas mentais, energéticas, elementais ou naturais.
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A magia, conforme Saraceni, é também uma manipulacdo dos poderes divinos,
0 que indica que o ser humano, ao realizar um ritual magico, ndo esta criando ou
gerando essas energias, mas sim trabalhando com forcas preexistentes, divinas e
universais. Essas forcas precisam ser ativadas por um ato consciente e ritualistico,

sendo que, sem tal ato, elas permanecem inativas ou latentes.

Outro ponto relevante é que Saraceni vé a magia como um procedimento que
pode ser paralelo ou parte dos sistemas religiosos, sugerindo que a magia e a religiao
estdo conectadas, mas que a magia pode operar tanto dentro quanto fora dos rituais

religiosos tradicionais.

7z

Além disso, o conceito de "mistério" € central na visdo de Saraceni, sendo
descrito como a forca fundamental que impulsiona a criacao e a evolucao de todas as
coisas. O mistério € a propria esséncia divina, presente em tudo no universo, desde
as menores particulas até as mais grandiosas estruturas cosmicas. Ele € comparado
a uma semente com potencial para crescer e florescer, contendo em si todas as

possibilidades da existéncia.

Entdo, na umbanda sagrada, com base no conceito exposto por Saraceni, a
magia ocupa uma posi¢ao estrutural e profundamente espiritual, sendo vista como
uma pratica sagrada que lida diretamente com os mistérios divinos. A magia, nesse
contexto, ndo € apenas um conjunto de atos ou rituais isolados, mas um meio pelo
qual os praticantes podem ativar, manipular e direcionar as energias fundamentais

que constituem a esséncia da criacdo e a harmonia cosmica.

Na umbanda sagrada, esses mistérios divinos sdo entendidos como forcas
primordiais que regem o0 universo e a magia € o canal através do qual o ser humano
pode se conectar e interagir com essas forcas. Essa interacdo permite ao praticante
alinhar-se com os designios divinos, promover cura, evolugédo espiritual e equilibrio

energeético tanto para si mesmo quanto para outros.

Ao compreender e trabalhar com esses mistérios, o praticante de umbanda se
coloca como um intermediario entre o plano material e o espiritual, utilizando a magia
como um meio de transformar, harmonizar e evoluir a realidade ao seu redor. A magia
na umbanda, portanto, ndo é algo separado da religido, mas uma expressao direta do
conhecimento e da manipulacdo consciente dos principios espirituais e cosmicos,

inseridos em uma pratica que visa o bem maior e o alinhamento com a vontade divina.
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Dessa forma, compreender o mistério, segundo o conceito de Saraceni, €
desvendar os enigmas da vida, revelando o propdsito oculto de cada ser e fendémeno,
encontrando o seu lugar no grande plano césmico e divino. Assim, a magia, ao lidar
diretamente com esses mistérios, torna-se uma pratica sagrada e profunda,

conectando o praticante ao proprio fluxo da criagdo e a harmonia universal.

Assim, Saraceni (2013, p.227) afirma que a mediunidade € um processo ativo
gue envolve a movimentacao de energias sutis e a ativacado de mecanismos magicos,

permitindo a conexao com outras dimensdes, conforme aponta em sua obra:

As préticas medilnicas sdo fundamentadas na movimentag¢éo de elementos
mégicos ou magisticos.

Magico = movimentacgado de energias.

Magistico = ativagao de processos magicos (Saraceni, 2013, p.227).

Na umbanda sagrada, as praticas mediunicas sdo profundamente ligadas a
movimentacdo de elementos magicos e magisticos, que possuem funcdes distintas,

mas complementares.

O magico, segundo Saraceni (2013, p.227), refere-se a movimentacédo de
energias sutis, sejam elas mentais, espirituais, elementares ou naturais. Ou seja, a
magia envolve o direcionamento e a manipulacdo dessas energias no ambiente
espiritual e etérico. O magistico, por outro lado, esta relacionado a ativacdo de
processos magicos, gque ocorrem gquando certas energias sdo dinamizadas por meio
de rituais ou oferendas, desencadeando for¢as especificas com finalidades espirituais

ou energéticas.

De uma forma simplificada, o magico estaria, entdo, relacionado ao médium ou
ao praticante da umbanda, pois é o agente que realiza a movimentacao de energias,
utilizando sua sensibilidade e capacidade espiritual para canalizar e direcionar essas
forcas. O médium, em seu papel, trabalha com as energias espirituais, elementares e
sutis, atuando como um condutor ou intermediario entre os planos material e espiritual.
Ele movimenta essas energias de forma consciente, seja em um trabalho de

incorporacao, passe energético, cura ou em outras praticas mediunicas.

7

Ja4 o0 magistico, por sua vez, esta mais ligado ao ritual, que € a estrutura
organizada e simbdlica através da qual se ativam os processos magicos. O ritual

envolve a utilizagdo de elementos materiais, como frutas, velas, flores e outros



108

objetos; e segue uma ordem precisa que tem o propdésito de desencadear certas
energias e forgas espirituais. O ritual, portanto, é a chave para ativar esses processos
magicos e direcionar as energias movidas pelo médium de maneira adequada e

eficaz.

Em resumo, o médium movimenta e canaliza as energias magicas, ou seja, 0
magico; e o ritual organiza e ativa os processos que direcionam essas energias para
um objetivo especifico, ou seja, 0 magistico. Essa distingdo mostra como a pratica
mediunica e os rituais, em conjunto, possibilitam a interacdo com o mundo espiritual,

com objetivos como cura, equilibrio e auxilio espiritual.

Nesse contexto, magia e religido estao profundamente conectadas na umbanda
sagrada. A magia, entendida como a manipulacao consciente de energias e mistérios
divinos, € uma expressao pratica e ritualistica da espiritualidade e dos principios
religiosos. Enquanto a religido oferece a estrutura filoséfica e espiritual, a magia atua

COMO 0 mecanismo que permite a interacao direta com as forgas divinas e espirituais.

Saraceni (2013, p.227) exemplifica essa relagdo nas oferendas, muitas vezes
compostas por frutas, velas, bebidas, flores, perfumes, fitas e comidas, que obedecem
a uma ordem precisa e fundamentada, mesmo que, a primeira vista, os elementos
parecam simples ou sem um propésito claro. Cada item presente na oferenda possui

uma funcéo especifica, de acordo com o objetivo ritualistico.

Por exemplo, as frutas sdo fontes concentradas de energia e tém diversas
aplicacbes no campo etérico. Cada tipo de fruta € uma condensacdo de energias
naturais que, quando corretamente manipuladas pelos espiritos, podem ser
transformadas em plasma astral — uma substancia energética que 0s guias espirituais
utilizam, tanto como reserva energética durante suas atividades socorristas, quanto
para sustentar suas proprias formas etéricas durante suas missées. Além disso, as
frutas servem para sutilizar o corpo energético dos espiritos, ou seja, ajudam a refinar
e fortalecer suas estruturas energéticas, especialmente quando estao
desempenhando trabalhos em niveis etéricos que exigem grande esfor¢co. A0 mesmo
tempo, essas energias podem também densificar os corpos elementares dos seres
encantados regidos pelos orixas, seres que atuam no campo espiritual e que, ao

estarem fora de sua dimensao natural, sofrem desgaste energético. Assim, as frutas
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e outros elementos das oferendas servem como fontes de reposigéo e fortalecimento

energeético para esses seres (Saraceni, 2013, p.227).

Saraceni postula que as energias magicas sao mobilizadas no plano material
por meio da acdo dos médiuns e dos elementos da natureza. No entanto, essas
energias sO se tornam magisticas, ou seja, espiritualmente ativas, quando sdo
inseridas em um ritual adequado, que segue a ordem e 0 conhecimento dos mistérios
divinos. Dessa forma, as praticas mediunicas, a0 movimentar energias magicas e
magisticas, visam harmonizar o plano espiritual, sustentar os trabalhos dos espiritos
e orixds, bem como alcangar 0s objetivos a que se destinam, seja em processos de

cura, equilibrio ou protecao espiritual.

Rubens Saraceni sistematiza a umbanda sagrada de forma a integrar diversos
elementos espirituais, ritualisticos e energéticos em uma estrutura organizada e
coerente. Ele oferece um modelo de pratica religiosa que ndo se baseia apenas na
intuicdo ou espontaneidade, mas que segue um entendimento mais profundo dos
mistérios divinos, do uso de energias e da funcdo de cada rito, oferenda e trabalho
espiritual. Ele sistematiza o uso dessas energias dentro de um contexto religioso, em
que o0 magico, movimentacao de energias naturais, e 0 magistico, ativacdo espiritual
e divina, trabalham em conjunto para a realizacdo dos propdsitos espirituais. Essa
abordagem permite que as praticas da umbanda sagrada sejam compreendidas de
maneira ordenada, com um proposito claro e fundamentado no entendimento dos

mistérios divinos.

Edward Burnett Tylor, considerado um dos fundadores da antropologia, definiu
0 animismo como a crencga na existéncia de espiritos e entidades néo visiveis que
influenciam o mundo. Ele argumentou que as praticas religiosas primordiais surgem
do desejo humano de compreender e influenciar essas for¢as espirituais. Na umbanda
sagrada de Rubens Saraceni, a crenca em espiritos é central. Os praticantes
reconhecem a presenca de guias espirituais, orixas e outras entidades que atuam no
mundo espiritual e influenciam a vida cotidiana. A pratica magica, que envolve rituais
e oferendas, visa interagir com essas forcas espirituais, buscando a protecéo, a cura
e a orientacdo. Assim, a umbanda pode ser vista como uma expressao de uma forma
de animismo que Tylor descreveu, na qual a compreensédo das forcas espirituais

molda a pratica religiosa.
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Tylor observou que a magia, muitas vezes, se baseia em um conjunto de
crengas e préaticas que buscam manipular as for¢as da natureza e do sobrenatural.
Para ele, a magia € um meio de controlar as circunstancias por meio de rituais,
simbolos e acdes. Na umbanda sagrada, os rituais magicos sao elaborados e
simbdlicos, envolvendo a utilizacdo de elementos como frutas, ervas, velas e outros
objetos. Esses rituais tém a intengcdo de ativar energias espirituais e promover
resultados especificos, como cura ou protecédo. A pratica magica é vista como uma
maneira de influenciar as forcas espirituais, o que se alinha com a ideia de Tylor de

gue a magia busca o controle sobre o sobrenatural.

Tylor propds uma evolugcdo cultural em que as crencas magicas se
desenvolveriam para formas mais complexas de religido. Ele acreditava que a religido,
ao contrario da magia, envolve uma compreensao mais profunda e simbdlica do
sagrado. Na umbanda sagrada, a magia néo € separada da religido; pelo contrario, €
uma parte integral da pratica religiosa. Os rituais magicos sdo considerados
expressdes de fé e conexdo com o divino, nos quais 0s praticantes buscam né&o
apenas resultados praticos, mas também um relacionamento espiritual com os orixas
e guias. Isso reflete uma evolucgao cultural em que a magia e a religido coexistem e se

complementam, em vez de serem vistas como opostas.

Tylor argumentou que as crencas religiosas sdo reflexos das experiéncias
coletivas de uma sociedade. Ele enfatizou a importancia do contexto cultural na
formacao de crencas e praticas religiosas. Na umbanda, a magia e os rituais sédo
profundamente enraizados na cultura e nas tradicbes do povo brasileiro, bem como
de suas origens africanas e indigenas. As praticas magicas, assim como as crencas
associadas aos orixas e entidades, sdo transmitidas e moldadas pela experiéncia
coletiva da comunidade. A pratica da magia na umbanda n&o € apenas individual, mas
um fendmeno social que envolve a participacdo da coletividade, reforcando a

identidade cultural e espiritual do grupo.

Tylor observou que os simbolos e 0s atos rituais carregam significados que sao
culturalmente construidos e interpretados. Esses simbolos sdo fundamentais para a
pratica magica, pois ajudam a conectar os praticantes com as forcas que buscam
invocar ou manipular. Na umbanda, os elementos utilizados nos rituais magicos séao
carregados de simbolismo e significado. Cada item tem um papel especifico na

ativacao das energias espirituais e os praticantes acreditam que a compreensao e a
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utilizacdo adequada desses simbolos sdo essenciais para o0 sucesso dos rituais. A

simbologia na umbanda reflete a interconexao entre magia, espiritualidade e cultura.

A relacdo entre os postulados de Edward Burnett Tylor e a magia na umbanda
sagrada pode ser vista ha interseccao entre crencas espirituais, praticas magicas e o
contexto cultural. Enquanto Tylor oferece uma perspectiva sobre o desenvolvimento
das crencas religiosas e a magia como um reflexo da cultura, a umbanda apresenta a
magia como uma pratica espiritual que busca interagir com as forcas do mundo
espiritual. Ambas as visGes reconhecem a importancia dos rituais e do simbolismo,
enfatizando como as préticas magicas sdo moldadas por experiéncias coletivas e

crencas culturais.

Embora os postulados de James George Frazer tenham abordado a magia a
partir de uma perspectiva mais comparativa e antropoldgica, alguns dos seus
conceitos podem ser relacionados as praticas magicas e espirituais da umbanda.
Frazer propde que a magia € uma forma primitiva de pensar que busca controlar a
natureza e os eventos através de rituais e simbolos. Ele distingue magia, religido e
ciéncia, sugerindo que a magia € baseada em uma compreensao simbdélica e muitas

vezes errdnea das forgas naturais e sobrenaturais.

Na umbanda sagrada, a magia é vista como uma pratica que opera dentro de
um contexto espiritual e religioso. Embora os rituais magicos busquem resultados
praticos, como cura e protecéo, eles sao fundamentados em uma compreensao mais
ampla e sagrada das energias espirituais e divinas. A pratica magica na umbanda ndo
se limita ao controle da natureza, mas busca a colaboragcdo e a harmonia com as

forcas espirituais, como 0s orixas e guias.

Frazer enfatiza a importancia dos rituais e do simbolismo na préatica magica.
Ele argumenta que os rituais sdo essenciais para a eficacia da magia e que certos
simbolos e atos sdo carregados de significados que podem influenciar o resultado
desejado. Na umbanda, os rituais magicos, como as oferendas e as incorporacoes,
também sao carregados de simbolismo. Cada elemento, como as frutas, velas, ervas,
possui um significado especifico e uma funcéo energética que, quando combinada em
um ritual, busca ativar as forcas espirituais para alcancar objetivos como cura,
protecdo ou equilibrio. O simbolismo € uma parte fundamental das praticas

umbandistas, refletindo a inter-relacéo entre o material e o espiritual.
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Frazer descreve a magia como um processo pratico que busca resultados em
situacdes de incerteza, com a ideia de que "semelhante atrai semelhante" (a lei da
similaridade) e que acbes especificas podem influenciar eventos. Na umbanda
sagrada, a magia é vista como uma pratica que, através da manipulacdo de energias
e da realizagdo de rituais, busca resultados concretos. Os médiuns e praticantes
utilizam a magia para influenciar a realidade ao seu redor, colaborando com as forgas
espirituais para promover cura e protecdo. Essa visdo esta alinhada com a ideia
frazeriana de que a magia € um meio de lidar com incertezas e buscar controle sobre

eventos.

Frazer também discute a relagdo entre magia e natureza, observando como 0s
rituais magicos muitas vezes se baseiam na observacdo das forcas naturais e na
tentativa de controla-las. Ele descreve a magia como uma tentativa de manipular os
poderes da natureza para beneficio humano. Na umbanda, a natureza desempenha
um papel central. Elementos naturais, como ervas, frutas e agua séo utilizados nas
praticas magicas e espirituais. Os orixas, que sao forcas da natureza, estdo
intimamente ligados as praticas umbandistas. A magia é entendida como uma forma
de se alinhar e harmonizar com essas for¢as naturais, em vez de simplesmente
controla-las. Assim, a pratica magica na umbanda pode ser vista como uma interacao

respeitosa com as forcas da natureza.

Frazer argumenta que a magia € uma forma primitiva de pensamento que pode
eventualmente evoluir para a religido. Em sua visao, a religido, ao contrario da magia,
€ caracterizada por um relacionamento mais complexo e simbdélico com o sagrado,
envolvendo rituais que reconhecem e reverenciam deidades. Na umbanda sagrada, a
magia ndo é separada da religido; pelo contrario, € uma parte integral dela. Os rituais
magicos estdo profundamente enraizados nas crencas religiosas que cercam 0sS
orixas e as entidades espirituais. Assim, a pratica magica € uma expressao da
religiosidade, na qual o magico e o religioso se entrelacam, refletindo uma evolugao
de praticas que, em vez de serem vistas como opostas, se complementam e

enriquecem mutuamente.

A relacao entre os postulados de James George Frazer e a magia na umbanda
sagrada é complexa e multifacetada. Enquanto Frazer fornece uma analise sobre a
magia como uma forma primitiva de interacdo com o mundo natural, Saraceni e a

umbanda sagrada integram a magia em um contexto mais amplo e espiritual, em que
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as praticas magicas sao vistas como parte de uma relacao respeitosa e colaborativa
com as forgas espirituais e divinas. Ambos os contextos reconhecem a importancia
dos rituais, do simbolismo e da busca por resultados, mas a umbanda sagrada
adiciona uma dimensao espiritual que vai além do controle da natureza, enfatizando

a conexao com o sagrado e 0s mistérios divinos.

Ha também relacéo entre os postulados de David Emile Durkheim e a magia
na umbanda sagrada de Rubens Saraceni, especialmente em como ambos entendem
a funcao social da religido e a importancia dos rituais dentro de uma coletividade.
Durkheim argumenta que a religido tem uma funcéo essencial na coeséo social. Ele
vé a religido como um sistema de crencas e praticas que retne os individuos em uma
comunidade, promovendo a solidariedade e o senso de pertencimento. Para
Durkheim, os rituais sdo uma forma de expressar e reforcar as crencas coletivas e 0s

valores da sociedade.

Na umbanda sagrada, a magia é parte integrante da pratica religiosa e dos
rituais que unem os praticantes. Os rituais magicos, como as oferendas, defumacdes
e incorporacdes, tém um papel fundamental em criar um espaco sagrado onde a
comunidade se relne para buscar cura, protecdo e conexao espiritual. Essa pratica
nao so reflete as crencas individuais, mas também serve para solidificar a identidade

coletiva dos membros da comunidade umbandista.

Durkheim enfatiza que os rituais sdo manifestacbes do que ele chama de
"sagrado” e "profano”. Para ele, o sagrado representa 0s aspectos da vida que sao
elevados, respeitados e reverenciados, enquanto o profano abrange o cotidiano. Os
rituais religiosos ajudam a distinguir entre esses dois mundos e a reafirmar a
importancia do sagrado na vida da sociedade. Na magia da umbanda sagrada, os
rituais, como as cerimbnias de incorporacdo e as oferendas aos orixas, sao
considerados sagrados. Esses atos magicos nao sao apenas praticas individuais, mas
também eventos coletivos que reafirmam a conexdo com o divino e com 0S mistérios
postulados por Saraceni. A atuacdo dos médiuns e a manipulacdo das energias
durante esses rituais sao vistas como uma maneira de conectar o profano ao sagrado,

estabelecendo uma ponte entre os mundos material e espiritual.

Durkheim acredita que a religido fornece uma identidade coletiva aos seus

membros, ajudando a criar um senso de pertencimento e unidade dentro da
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sociedade. A religido ndo é apenas um conjunto de crengas pessoais, mas um
fendmeno social que molda a cultura e as intera¢cdes humanas. Na umbanda sagrada,
a pratica da magia e dos rituais ajuda a definir a identidade do grupo, fortalecendo os
lacos entre os membros da comunidade. As experiéncias coletivas durante os rituais,
como a cura espiritual ou a realizagao de oferendas, criam um senso de comunidade
e pertencimento, essencial para a vida religiosa e social dos praticantes. A magia,
entdo, ndo é apenas uma ferramenta individual, mas um elemento que reforca a

identidade coletiva e cultural umbandista.

Durkheim sugere que a religido cria representacdes coletivas que sao
fundamentais para a compreensdo e organizacdo da vida social. Essas
representacfes ajudam as sociedades a estruturar sua compreensdao do mundo, da
moralidade e do que é considerado sagrado. Na umbanda sagrada, as praticas
magicas e os rituais sdo parte das representacdes coletivas que ajudam a moldar a
visdo de mundo dos praticantes. As histérias dos orixas, as energias associadas a
cada elemento e a funcéo dos guias espirituais formam um sistema simbdélico que é
compartilhado e reconhecido por toda a comunidade umbandista. Esses elementos
ajudam a criar uma narrativa comum que d& sentido a vida e a espiritualidade dos

praticantes.

Durkheim também enfatiza a funcédo da religido na promocédo do bem-estar
emocional e social dos individuos. Os rituais religiosos podem oferecer conforto,
esperanca e um sentido de propadsito, especialmente em tempos de crise. Da mesma
forma, na umbanda sagrada, a magia é frequentemente usada como uma forma de
cura espiritual e emocional. Os rituais e praticas magicas visam ndo apenas a
manipulacdo de energias, mas também a promocao do bem-estar da comunidade. As
cerimbnias de cura, a protecao espiritual e o auxilio nos desafios da vida sdo aspectos
que reforcam a importancia da magia como um recurso para lidar com as dificuldades

da vida e promover a harmonia social.

A relacao entre os postulados de Durkheim e a magia de Rubens Saraceni pode
ser vista na forma como ambos reconhecem a importancia da religido e dos rituais
para a coesao social, a identidade coletiva e 0 sentido de pertencimento. Enquanto
Durkheim oferece uma analise sociolégica da funcédo da religido, Saraceni traz uma

perspectiva espiritual que integra a magia e 0s rituais como expressdes da conexao
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com o sagrado e com as forgas divinas. Ambos, assim, destacam como a magia e a

religido s&o elementos cruciais para a vida social e espiritual das comunidades.

Como ja apontado, para Mauss e Hubert (2003, p.55):

“chamamos magico o individuo que efetua atos magicos, mesmo quando nao
€ um profissional; chamamos representacdes magicas as ideias e as crencas
gue correspondem aos atos magicos; quanto aos atos, em relacéo aos quais
definimos os outros elementos da magia, chamamo-los ritos magicos.”
(Mauss e Hubert, 2003, p.55).

Na umbanda sagrada, o magico refere-se a movimentacdo de energias sutis,
como as mentais, espirituais, elementares ou naturais. O médium, como agente dessa
magia, € responsavel por canalizar, direcionar e manipular essas energias no
ambiente espiritual e etérico, tornando-se o operador dessas forcas. Para Mauss e
Hubert, o magico é o individuo que realiza os atos magicos, ainda que nao seja um
profissional, e esses atos envolvem a prética direta de movimentacdo de energias,
similar ao que Saraceni define como a fungdo do médium. Ambos colocam o praticante
como um agente que manipula forcas, embora Saraceni foque mais no aspecto
energético e espiritual, enquanto Mauss e Hubert observam essa funcéo de maneira

mais geral e socioldgica.

Em comparacéo, Saraceni descreve 0 magistico como a ativacdo de processos
magicos através de rituais e oferendas. Esses rituais sdo formas estruturadas de
manipulacdo das energias que foram inicialmente movimentadas, desencadeando
forcas espirituais para um propdsito especifico, enquanto Mauss e Hubert também
colocam os ritos magicos como essenciais para definir a pratica magica. Esses ritos,
assim como os de Saraceni, envolvem uma série de agdes ritualizadas que seguem
uma ordem simbolica para manipular e ativar energias, mesmo que, no caso deles, o
foco esteja mais na ideia de que esses ritos sédo reconhecidos e compreendidos dentro

de uma coletividade cultural.

Na abordagem de Mauss e Hubert, as representacfes magicas séo as crencas
e ideias que envolvem os atos e ritos magicos, sendo que esses elementos sdo
compartilhados e reconhecidos por uma coletividade, ainda que ndo exista uma
comunidade magica formal. Em paralelo, na umbanda sagrada, os rituais e praticas
também se baseiam em representacdes e crencas coletivas dentro da religido. A

movimentagao das energias e a realizagcéo dos ritos estdo inseridas em um contexto
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religioso-cultural, no qual as praticas sdo compreendidas e aceitas pela coletividade
de praticantes da umbanda. Embora a umbanda possua uma estrutura comunitaria
religiosa, as praticas magicas propostas por Saraceni também ndo pressupdem a
existéncia de uma comunidade magica autbnoma, pois a magia esta integrada na
religiao.

Também ha uma relacdo entre os postulados de Bronislaw Malinowski sobre
magia e o conceito de magia ha umbanda sagrada de Rubens Saraceni, embora 0s
contextos sejam distintos. Ambos veem a magia como uma pratica direcionada a
objetivos especificos, mas abordam a magia sob diferentes perspectivas: Malinowski
com uma abordagem antropolégica e funcionalista; Saraceni com uma visao espiritual

e religiosa.

Malinowski, em seus estudos sobre as sociedades tribais, viu a magia como
uma pratica utilitaria, usada para lidar com incertezas e controlar aspectos da natureza
ou da vida que os individuos ndo podem controlar diretamente. Para ele, a magia
servia como uma ferramenta para garantir resultados em situacdes nas quais a técnica
ou o conhecimento humano ndo eram suficientes, como garantir uma boa colheita,

sucesso na pesca ou protecdo em uma jornada perigosa.

Na umbanda sagrada, Saraceni também vé a magia como um meio de alcancar
fins praticos e espirituais. Os rituais e praticas magicas sao realizados para objetivos
como cura, protecdo, equilibrio espiritual, descarrego e outros resultados que
envolvem o bem-estar do individuo ou da coletividade. A diferenca aqui € que, na
visdo de Saraceni, a magia é fundamentada nos mistérios divinos e na interagdo com
energias espirituais, enquanto Malinowski observa a magia principalmente como uma

resposta humana as limitacdes do controle material.

Malinowski distingue a magia da religido ao argumentar que a magia € uma
pratica voltada para fins imediatos e praticos, enquanto a religido tem uma funcgéo
mais social e simbodlica, relacionada com o fortalecimento da coesdo social e a
explicagdo dos mistérios existenciais. Para ele, a magia esté ligada ao controle de
forcas invisiveis em beneficio préprio, enquanto a religido lida com o culto aos deuses
ou forcas divinas. Saraceni, por outro lado, ndo separa a magia da religido na
umbanda sagrada. Para ele, a magia € uma pratica sagrada e esta intrinsecamente

ligada aos mistérios divinos, aos orixas e aos guias espirituais. O magistico, que
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envolve a ativagdo de processos magicos por meio de rituais, ocorre dentro de um
contexto religioso, com uma forte relagcdo com o sagrado e o divino. Assim, enquanto
Malinowski faz uma distin¢céo funcional entre magia e religido, Saraceni os une, vendo

a magia como uma extensao pratica da espiritualidade.

Malinowski argumenta que a magia, mesmo quando praticada individualmente,
esta inserida em um contexto cultural coletivo. A magia € validada e compreendida
pela comunidade, sendo que seus rituais seguem regras e tradicdes especificas. A
eficacia da magia, segundo Malinowski, depende da crenca compartilhada pela
comunidade. Na umbanda sagrada, os rituais magicos, segundo Saraceni, também
estdo profundamente enraizados em uma coletividade religiosa. Os médiuns, 0s
rituais, as oferendas e as praticas magicas sdo parte de uma tradicdo que é
reconhecida e compreendida por todos os praticantes da umbanda. A eficacia da
magia também depende da relacdo entre 0 médium, as energias espirituais e a crenca
coletiva no poder dos orixas e guias espirituais. Ambos concordam que a magia opera
dentro de uma matriz cultural e social, em que o valor e a eficacia dos rituais sdo, em

grande parte, sustentados pela crenca coletiva.

Malinowski argumenta também que a magia envolve uma série de rituais
padronizados, executados de maneira precisa e com uma sequéncia pré-determinada
de atos e palavras. Esses rituais sdo instrumentais para garantir o sucesso da magia.
Saraceni também vé os rituais magicos como altamente estruturados, com cada
elemento, como frutas, velas, bebidas, canticos etc desempenhando um papel
especifico no processo de ativacdo das energias espirituais. Na umbanda sagrada, a
precisdo e a ordem dos rituais Sdo essenciais para garantir qgue as energias sejam
corretamente manipuladas e direcionadas. Ambos, portanto, veem 0s rituais como
uma parte fundamental do processo magico, sendo que sua eficacia esta diretamente

relacionada a sua execugao correta.

Para Malinowski, a magia € uma maneira de controlar for¢as invisiveis e
imprevisiveis, como o clima ou o sucesso em atividades produtivas. Ele entende que
a magia busca trazer seguranca e controle em situagdes de incerteza. Saraceni
também vé a magia como uma forma de manipular forgas invisiveis, mas essas forgas
sao vistas como energias espirituais e divinas, 0os mistérios, ligadas aos orixas e aos
guias espirituais. A diferenca esta no nivel de entendimento: enquanto Malinowski vé

essas forcas como parte da natureza e da imprevisibilidade da vida, Saraceni vé essas
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forcas como parte de um cosmos espiritual controlado pelos mistérios divinos, sendo

a magia uma forma de colaborar com essas for¢as para promover harmonia e cura.

Embora Bronislaw Malinowski e Rubens Saraceni venham de contextos e
abordagens diferentes, ambos veem a magia como uma pratica pragmatica, usada
para alcangar objetivos concretos e lidar com forgas invisiveis. Malinowski destaca a
funcdo social e utilitaria da magia, enquanto Saraceni enfoca no aspecto espiritual e
religioso, mas em ambos 0s casos, a magia envolve rituais estruturados e a
manipulacdo de energias ou for¢cas que transcendem o controle comum da vida

cotidiana.

A relagao entre os dois autores pode ser vista na maneira como ambos
reconhecem gue a magia esta enraizada em tradicbes coletivas e em praticas
ritualizadas, embora Saraceni aprofunde essa ideia ao conecta-la diretamente com os

mistérios divinos e com a préatica religiosa da umbanda.

Rubens Saraceni buscou sistematizar e expandir a compreenséo das préaticas
magicas e espirituais dentro dessa tradicdo. Seus métodos cientificos refletem uma
tentativa de integrar conhecimentos esotéricos com uma abordagem mais estruturada

e analitica.

Sua pesquisa e pratica tém contribuido significativamente para a compreenséo
da umbanda como uma tradicao espiritual rica e complexa, proporcionando uma base
para o desenvolvimento de novas praticas e a continuidade da magia dentro desse
contexto religioso. Ao integrar o empirismo cientifico e a espiritualidade, Saraceni
prop6s um modelo que valoriza tanto a experiéncia subjetiva quanto a analise critica,

enriqguecendo o campo da umbanda sagrada.

Desta forma, a magia ha umbanda sagrada e a ciéncia podem parecer em
desacordo a primeira vista, mas ha varias areas onde elas podem interagir e se
enriguecer mutuamente. A magia, como pratica espiritual e cultural, oferece um
espaco para explorar experiéncias humanas que a ciéncia pode tentar elucidar. A
pesquisa interdisciplinar pode levar a um maior reconhecimento da complexidade da
experiéncia espiritual e do papel que a magia desempenha na vida das pessoas,

promovendo um entendimento mais holistico da condigdo humana.
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CAPITULO lll. A ENCRUZILHADA DA MAGIA COM O SAGRADO NA UMBANDA
DE RUBENS Saraceni

Para dar inicio a jornada pela encruzilhada da magia com o sagrado na
umbanda sagrada de Rubens Saraceni, € importante reproduzir uma pergunta que o
préprio Saraceni faz em sua obra Doutrina e Teologia de Umbanda Sagrada: “Por que
a Umbanda cultua, oferenda e reverencia as divindades associadas a natureza
terrestre?” (Saraceni, 2013, p.211).

Para Saraceni, a umbanda cultua, oferenda e reverencia as divindades
associadas a natureza terrestre porque essas divindades sdo manifestacbes das
forcas naturais que regem o equilibrio do mundo fisico e espiritual. As energias dos
elementos da natureza, como a terra, o ar, a agua e o fogo, sdo canalizadas e
representadas pelos orixas, as divindades da umbanda. Eles s@o responséaveis por

manter a harmonia entre o ser humano e 0 universo.

Através do culto a essas divindades, a umbanda busca sintonizar-se com as
forcas naturais para promover cura, protecao, equilibrio e evolucéo espiritual. A magia,
por meio dos rituais e oferendas, é forma de interacdo e agradecimento a essas
energias, estabelecendo um intercAmbio energético entre os seres humanos e as

forcas divinas que habitam e governam a natureza.

Para Saraceni (2013, p.211), ao analisar as divindades, os orixas, sob a
perspectiva da natureza, percebe-se que eles estdo intrinsecamente ligados aos
processos criadores divinos. Essa conexdo justifica a realizacdo de cultos em
santuarios naturais, pois a natureza se revela como a materializacdo do divino, que
existe em um plano superior e anterior ao mundo material. Por exemplo, as pedras
minerais ndo sdo a orixd Oxum, mas representam a materializacdo de sua energia,
gue une e organiza elementos Uteis a vida. Da mesma forma, a agua do mar néao é
lemanja, mas simboliza a energia criadora e geradora que impulsiona todos o0s

processos vitais.

Para esse autor, as energias de Oxum, presentes na formacdo das pedras
minerais, sdo canalizadas e irradiadas por elas. O culto em locais como cachoeiras e
rios, ricos em minerais e agua doce, permite uma conexao mais profunda com a orixa,

pois o0 material, nesse caso, serve como um portal para o espiritual. Analogamente, a
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agua, elemento fundamental para a vida e para 0s processos genéticos, € a
manifestacéo fisica da energia geradora de lemanja, tornando o mar e os rios locais

sagrados para o seu culto (Saraceni, 2013, p.212).

A partir desse entendimento, cada orixa pode ser vislumbrado como uma
manifestacdo divina que sustenta e anima toda a criacdo, sendo eles proprios os
processos criadores de Deus em acdo. Em vez de adorar a natureza em si, 0S povos
indigenas e africanos reconheciam a presenca de poténcias divinas nos diversos
elementos naturais. Essas forcas, associadas a fenbmenos como a chuva, o vento e
o fogo, eram veneradas por sua capacidade de prover sustento ou infligir castigos
(Saraceni, 2013, p.211-212).

Para Saraceni (2013, p.212), a evocacado de Santa Barbara pelos catdlicos e
de lansa pelos umbandistas durante tempestades demonstra a busca por protecao
divina diante de um fenbmeno natural que escapa ao controle humano. Ambos os
grupos religiosos reconhecem o poder das divindades sobre os elementos e recorrem

a elas em momentos de necessidade, expressando sua fé de maneira particular.

O culto aos orixas, preferencialmente realizado em locais de forca natural,
proporciona um ambiente energético mais sintonizado com as divindades. Nesses
espacos, a energia ambiente auxilia na limpeza e revitalizacdo do campo energético
das pessoas, equilibrando as energias e promovendo o bem-estar fisico, mental e
espiritual. Os locais de for¢ca, como cachoeiras, montanhas e praias, sdo considerados
portais energéticos que amplificam a conexao entre os devotos e 0s orixas. A energia
desses ambientes auxilia na limpeza e harmonizacdo dos chakras, centros
energéticos do corpo, promovendo o bem-estar fisico, emocional e espiritual. Ao
realizar o culto nesses locais, as pessoas podem liberar as energias negativas
acumuladas no dia a dia, restabelecendo o equilibrio energético e prevenindo doencas
(Saraceni, 2013, p.213).

A pratica de realizar rituais em pontos de forca para liberar energias negativas
revela uma interseccgéo entre a magia e a religidao. Enquanto a magia busca influenciar
o mundo material de forma direta e imediata, a religido busca conectar o individuo ao
divino e encontrar significado para a existéncia. Ao direcionar esses rituais aos orixas
em seus locais de poder, a magia se integra a experiéncia religiosa, enriguecendo

ambas as esferas. Essa conexado com o sagrado confere aos rituais um significado
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mais profundo, transcendendo o individual e fortalecendo os lagos com a comunidade
religiosa e com as forgas cdsmicas, ao mesmo tempo em que proporciona beneficios

praticos para o bem-estar do individuo.

Segundo Saraceni (2013, p.213), os guias espirituais recomendam banhos com
diferentes finalidades. Os banhos de ervas atuam no corpo fisico para promover a
limpeza espiritual. Ja os banhos de cachoeira aproveitam o forte magnetismo e a
energia do local para desagregar as energias negativas que se alojam no corpo
etéerico. Por sua vez, os banhos de mar, com sua agua salina, possuem propriedades
curativas para enfermidades espirituais e a capacidade de eliminar larvas astrais, que

Sao0 mais resistentes a outros tipos de banhos.

Os santuarios naturais sao locais sagrados, ricos em energias e magnetismo.
A realizacdo de cultos religiosos nesses locais amplifica essas energias, criando um
ambiente propicio para a conexdo com o divino. As divindades, intimamente ligadas a
natureza, manifestam seu poder nesses espacos sagrados. Os elementos naturais,
como a agua das cachoeiras e do mar, e o fogo das fogueiras, possuem propriedades
purificadoras e energizantes, contribuindo para o bem-estar espiritual dos praticantes.
(Saraceni, 2013, p.213-214).

3.1. A magia nos rituais da umbanda sagrada

Nas origens das religides, a divindade era percebida em todos os elementos da
natureza. A gratiddo era expressa através de rituais simples, celebrando os ciclos
naturais e a abundancia da vida. Com o passar dos séculos, as religides se tornaram
mais complexas, com a criagcdo de dogmas e hierarquias religiosas. O papel do
sacerdote se tornou central, distanciando os fiéis da experiéncia direta com o divino.
A natureza, antes vista como um reflexo do sagrado, passou a ser um objeto de estudo

e dominacgéo, em vez de um lugar de conexao espiritual (Saraceni, 2013, p.214-215).

Para Saraceni (2013, p.215), a umbanda resgata a busca por uma
espiritualidade mais simples e proxima da natureza humana. Ao reconhecer a

divindade em todas as manifestacbes da vida, inclusive nos espiritos que se
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manifestam nos terreiros, a umbanda propde uma relagdo mais direta e pessoal com
0 sagrado. O terreiro de umbanda € o local destinado as praticas religiosas e as
manifestacdes espirituais. Os médiuns, que atuam como intermediarios entre o mundo
material e o espiritual, seguem a tradicdo dos antigos sacerdotes da natureza,
oferecendo acolhimento e orientacdo a todos aqueles que buscam auxilio espiritual,

independentemente de sua origem social ou crencgas religiosas.

Segundo Saraceni (2013, p.216), a umbanda, muitas vezes erroneamente
rotulada como paga, valoriza a simplicidade dos rituais e a conexao direta com as
forcas da natureza. O conhecimento sobre os orixas, que sdo as manifestacdes
divinas na natureza, é essencial para a pratica religiosa umbandista. Aqueles que
utilizam o termo pagdo como ofensa demonstram um desconhecimento sobre a
verdadeira natureza da espiritualidade e a importancia de respeitar as diferentes

formas de expressao religiosa.

O nucleo da préatica umbandista reside na busca por uma conexao profunda
com as forcas da natureza. Essa busca por uma espiritualidade universal e inclusiva
faz da umbanda uma religido aberta a todas as pessoas, independentemente de sua
origem ou crenca, pois as forgcas naturais atuam de forma universal e indistinta
(Saraceni, 2013, p.216).

A nocéo de que as forcas naturais atuam de forma universal e indistinta alinha-
se com o principio de que a magia também é uma forca universal, funcionando de
acordo com leis naturais que transcendem barreiras culturais, religiosas ou
geograficas. Na umbanda, a espiritualidade inclusiva apontada por Saraceni, reforca
essa ideia, reconhecendo que qualquer pessoa, de qualquer crenca ou origem, pode
se conectar com essas energias, que estdo presentes em toda a criagdo. Assim, a
magia, enquanto manifestacdo dessas forcas naturais, também é acessivel de forma

universal.

Para Saraceni (2013, p.217), os rituais de oferenda sdo momentos de profunda
conexao entre o devoto e a divindade. Para que essa conexao seja estabelecida de
forma harmoniosa, é fundamental que o oferente demonstre respeito, fé e
concentracdo durante o ritual. Os rituais de oferenda aos orixas sdo atos sagrados
gue exigem uma postura reverente e concentrada por parte do oferente. A sobriedade,

o respeito e a fé sdo elementos essenciais para que a oferenda seja bem recebida
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pela divindade. A escolha do local da oferenda, que geralmente € um ponto de forca
na natureza, também é importante, pois representa o santuario natural do orixa.
Atitudes desrespeitosas ou profanas podem profanar esse espaco sagrado e afastar

a protecéo da divindade.

A riqueza de uma oferenda nao reside na quantidade de elementos ofertados,
mas na intensidade com que se expressa o amor, o respeito e a fé pela divindade
homenageada em seu santuario natural. Os elementos materiais sdo apenas iSso:
recursos usados em um ritual religioso, que variam de acordo com o0s objetivos da

oferenda ou conforme a divindade a ser ofertada (Saraceni, 2013, p.217).

Para a magia proposta por Rubens Saraceni na umbanda sagrada, €
indispensavel conceituar 0s espacos magicos, que sao essenciais para a realizacao
de rituais magicos. Para Saraceni (2020, p.15), a delimitacdo clara desse espaco cria
um ambiente propicio para a concentracdo e a canalizagdo de energias, evitando a
dispersdo e o caos. Para ele, 0 mago deve ter um objetivo definido antes de iniciar
qualquer pratica méagica, pois a intencao clara € fundamental para o sucesso do ritual.
A criacdo de um espaco magico isola o ritual de influéncias externas que poderiam
interferir em seu resultado. Ao delimitar um espaco e energiza-lo, o praticante cria um
campo de forca que contém e direciona a energia magica. Essa protecdo é
fundamental para evitar o caos e garantir que as inten¢cdes do mago se manifestem
de forma clara e precisa. A analogia com os templos religiosos é evidente, pois ambos
0S espacgos sao projetados para concentrar e canalizar energias especificas, sem

afetar o ambiente externo.

Saraceni (2013, p.220) conceitua os templos religiosos como espacos sagrados
construidos pelo homem para facilitar a conexdo com o divino. A dificuldade de
acessar os pontos de forca naturais, considerados locais de grande poder espiritual,
motivou a criacao desses locais de culto. Dentro dos templos, um campo energético
especial é gerado pela pratica religiosa e pela presenca do divino. Esse campo, que
pode se expandir ou contrair, € permeado por energias que estimulam a fé e a
devocédo. Entidades como exu e pombagira, responsaveis pela guarda e protecdo dos
locais sagrados, geralmente possuem seus assentamentos proximos aos templos. Ao
adentrar um templo, é importante demonstrar respeito e reveréncia, comportando-se

de acordo com as normas e costumes de cada religido.
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No contexto apresentado por Saraceni, os templos religiosos podem ser vistos
como recriagbes dos pontos de for¢a naturais, imbuidos de poder espiritual e energia
magica contida nesses espacos magicos coletivos, onde a pratica ritual religiosa e a
devocao coletiva estabelecem uma ponte entre o mundo fisico e o espiritual, ou seja,
além de ser um templo religioso para pratica espiritual, € também um espaco magico

ampliado e coletivo, um poderoso portal para o sagrado.

Ao realizar um ritual religioso, o sacerdote abre um portal para uma dimensao
vibratoria diferente daquela que é experimentada no dia a dia. O mundo material
possui uma vibragdo caracteristica, comum a todos 0s seres vivos, enquanto 0s
espacos sagrados vibram em uma frequéncia mais elevada, facilitando a conexao com
o divino. Os templos religiosos sdo espacos sagrados criados por Deus com uma
vibrac&o Unica. Essa vibragéo, alinhada com a energia divina, € estabelecida a partir
da colocacgéo da pedra fundamental e permanece presente em todos os locais de culto
da mesma religido. A pedra fundamental, além de poder marcar o inicio da construcgéo,
atua como um receptor dessa energia divina, conectando o templo a fonte primordial
(Saraceni, 2020, p.15).

Saraceni (2020, p.15-16), fazendo uma referéncia ao catolicismo, discorre que
todas as igrejas, capelas e conventos estdo conectados por essa mesma irradiacao
divina. Para ele, embora todas essas religibes venerem o mesmo Deus, cada uma
possui uma irradiacao divina Unica e especifica. Assim como a Igreja Catolica Romana
possui sua propria irradiacdo que sustenta todos os seus templos, a Igreja Ortodoxa
Grega também possui a sua, assim como todas as seitas evangélicas e protestantes.
Essa irradiacdo divina, ao se manifestar no plano material, cria um campo energético
distinto em cada templo, definindo um espaco sagrado exclusivo para cada religido.
Ou seja, a mesma divindade, Jesus Cristo, sustenta diferentes religides através de

irradiacOes distintas, gerando espacos sagrados unicos e inconfundiveis.

O cristianismo - em suas diversas denominagdes - e 0 espiritismo kardecista,
embora fundados na mesma divindade, manifestam suas crencas de formas distintas.
Cada uma dessas religides possui seus proprios rituais e espagos sagrados, que sao
permeados por vibragdes energéticas e magnéticas unicas. No caso do espiritismo,
0S centros espiritas geram um campo energético protetor durante as sessdes
medilnicas, impedindo que energias negativas interfiram no ambiente e no bem-estar

dos participantes (Saraceni, 2020, p.16).
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E Saraceni vai além nessa analise, considerando que a existéncia de diversas
religibes, cada uma com suas préprias praticas e crengas, contribui para a
manutencdo do equilibrio espiritual. Se todas as religibes buscassem a mesma
vibracdo durante seus rituais, haveria um aumento significativo da vulnerabilidade a
influéncias externas negativas. As projecdes mentais e as energias negativas geradas
por um grupo religioso poderiam facilmente se infiltrar em outros grupos, causando
desordens e conflitos. E complementa que, embora ndo haja uma religido superior a
outra, cada uma possui suas caracteristicas e atrai pessoas com afinidades
especificas. A vibracdo energética dentro dos templos de uma mesma religido é
estabelecida pela divindade e permanece constante, independentemente da idade,

tamanho ou riqueza do local (Saraceni, 2020, p.16-17).

Os seres humanos, ao criarem as religides, estabelecem doutrinas e codigos
de conduta que moldam as crencas e comportamentos de seus seguidores, refletindo
as particularidades culturais de cada sociedade. Essas doutrinas, profundamente
enraizadas nos valores e costumes de cada povo, prometem recompensas celestiais
para agueles que as seguem fielmente e puni¢cdes para os transgressores. O ambiente
espiritual criado dentro dos espacos religiosos, influenciado por essas crencas e
praticas culturais especificas, direciona os fiéis para o céu ou para o inferno, de acordo
com suas acdes e a fé que depositam em suas respectivas religides. Dessa forma, as
religibes ndo apenas oferecem um sistema de crencas, mas também moldam as
identidades culturais e os comportamentos sociais de seus seguidores (Saraceni,
2020, p.17).

Considerando esse contexto cultural e social das religibes, Saraceni (2020,
p.17-18) postula que a pratica da magia esta intrinsecamente ligada aos principios da
lei maior e da justica divina, leis cosmicas que regem todo o universo. Esses
principios, embora desconhecidos em sua totalidade, sdo considerados universais e
aplicados a todas as formas de vida. Os praticantes de magia buscam compreender
e alinhar suas acdes com essas leis divinas, mas suas interpretacoes sdo limitadas
pela percep¢cdo humana, que se restringe ao plano material e ndo consegue abarcar

a complexidade do cosmos.

Consequentemente, as doutrinas e leis de uma religido séo particulares e
limitadas aquela comunidade de fé, sem poder sobre aqueles que seguem outras

crencas ou habitam outras dimensdes. Diferentemente, o0s principios magicos,
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enraizados na divindade e nos mistérios cosmicos, sdo leis universais que permeiam
toda a criacéo, transcendendo as fronteiras das diferentes religidbes e dimensdes
(Saraceni, 2020, p.18).

Para facilitar a compreenséo dos principios divinos, os seres humanos atribuem
a eles caracteristicas antropomorficas. Essa personificacédo, permitida pela divindade,
possibilita que mentes finitas apreendam conceitos infinitos. Contudo, € fundamental
gque 0 mago compreenda que a magia, ao ser invocada, ndo se limita ao plano
material. Ela se manifesta em todos os planos da existéncia, afetando tanto a

dimensdo humana quanto as demais (Saraceni, 2020, p.18).

O mago, ao evocar poderes magicos, ndo se limita as fronteiras de uma religido
especifica ou de uma Unica dimenséao da existéncia. A magia pode manifestar-se em
diversas dimensdes, incluindo a humana, demonstrando assim a natureza universal e
transdimensional da magia. Dessa forma, quando um mago evoca o trono da fé divina,
ele estd conectando-se a um aspecto fundamental da criacdo divina que permeia
todos os seres. Ao ativar essa energia, 0 mago coloca em movimento principios
universais que se manifestam de diversas formas. Ao contrario do sacerdote, que
trabalha com interpretacdes humanas dos divinos, 0 mago acessa diretamente a fonte

priméria, atuando em um nivel mais profundo e abrangente.

Para Saraceni (2020, p.18-22), os termos mago e sacerdote tém significados
distintos, mas complementares, dentro de sua visao da espiritualidade e das praticas
magica e umbandista. Ambos os papéis sao importantes no contexto da magia e da
religido, mas suas funcdes e abordagens diferem em certos aspectos. O termo mago
refere-se aquele que tem dominio sobre as leis e forcas espirituais e naturais,
utilizando esses conhecimentos para manipular energias com objetivos especificos.
O mago € um conhecedor profundo das energias que circulam entre o plano material
e o0 espiritual e, por meio de rituais e técnicas, atua sobre elas de forma consciente.
Para Saraceni, 0 mago tem um papel de transformar realidades, canalizando forcas
cOsmicas, elementos e energias naturais em prol de objetivos de cura, protecao,
equilibrio ou transformacdo. O mago tem uma ligagdo mais proxima com a pratica da
magia em si, sendo capaz de acessar as leis universais que regem a criacao e utiliza
esse conhecimento de forma pratica e, muitas vezes, individual. Seu foco esta na
aplicacdo direta da magia como uma ferramenta de intervencdo no mundo fisico e

espiritual.
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J& o sacerdote tem uma fung¢é@o mais voltada a guia espiritual e mediador entre
o divino e os fiéis. O sacerdote € aquele que lidera os rituais religiosos e € o
responsavel por manter o vinculo entre as divindades e as pessoas. Sua atuacao é
centrada no culto aos orixas, na manutencao dos templos e no cuidado espiritual de
seus seguidores. O sacerdote se preocupa com a manutencdo da ordem religiosa e
do respeito as forcas divinas, exercendo o papel de zelador dos principios da umbanda

e das tradicOes espirituais (Saraceni, 2020, p.18-22).

Enquanto o mago foca na manipulacdo consciente das forcas espirituais, o
sacerdote age como guardido das tradigdes e do equilibrio ritual, facilitando a conexao
entre o divino e a comunidade. Seu papel é de mediador, responsavel por invocar e
honrar os orixas e entidades, além de cuidar dos espacos sagrados e orientar 0s
praticantes no caminho espiritual. Embora os papéis de mago e sacerdote sejam
distintos, para Saraceni eles sdo complementares. O sacerdote pode exercer a magia
em seu oficio, mas sua principal funcdo é assegurar que a pratica espiritual seja
respeitosa e em conformidade com as leis divinas. O mago, por sua vez, pode ser
também um sacerdote se usar seu conhecimento magico dentro de um contexto
religioso, respeitando as forgas maiores com as quais trabalha. Saraceni coloca
ambos os papéis como fundamentais no contexto da espiritualidade e da umbanda,
sendo 0 mago e o sacerdote figuras que, cada uma a sua maneira, contribuem para o

equilibrio e a evolucao espiritual (Saraceni, 2020, p.18-22).

Em andlise, nas préaticas da umbanda, os papéis de mago e sacerdote se
fundem de maneira harmoniosa, complementando-se em uma Unica funcao espiritual.
O sacerdote umbandista ndo é apenas um guia espiritual ou lider religioso, mas,
considerando os conceitos de Saraceni, € também um mago, no sentido de que
domina as forcas espirituais e naturais e as utiliza dentro de um contexto religioso para

promover cura, equilibrio e transformacéao.

Essa fusédo ocorre porque, na umbanda, o sacerdote atua diretamente com as
energias dos orixas, entidades espirituais e as forgas da natureza, que séo centrais
tanto no culto quanto na pratica magica. O sacerdote umbandista, portanto, exerce
uma fungdo magica ao mesmo tempo em que conduz oOs rituais e orienta a
comunidade. Ao realizar rituais, oferendas, passes e trabalhos espirituais, o sacerdote

estd manipulando energias de maneira consciente, seguindo os principios da magia.
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Dessa forma, o sacerdote umbandista € também um mago, pois possui o
conhecimento e a habilidade de lidar com as energias espirituais e naturais para o
bem-estar dos individuos e da coletividade. Ele atua como mediador entre 0 mundo
espiritual e o fisico, mas também como agente transformador, utilizando a magia para
interceder e modificar realidades. Para Saraceni, esse sacerdote-mago € capaz de
canalizar e direcionar as forgcas cOsmicas e naturais de maneira respeitosa e

consciente, em harmonia com as leis espirituais que regem a umbanda.

Nesse contexto, 0 médium umbandista ocupa uma posicao central e essencial,
servindo como um canal entre o plano espiritual e o plano material. Enquanto o
sacerdote-mago exerce a lideranca espiritual e o dominio sobre as praticas rituais e
magicas, o médium é aquele que possibilita a manifestacdo direta das entidades
espirituais, como 0s guias espirituais. Tem a funcdo de intermediar essas forcas,
permitindo que as entidades trabalhem por meio dele para realizar curas, orientacdes
e equilibrio energético. Assim, o médium atua como um instrumento espiritual, que da
corpo e voz as energias divinas e ancestrais. Sua importancia no cenario da umbanda
e significativa, pois ele facilita o contato entre os fiéis e os espiritos, desempenhando

um papel vital na dindmica do terreiro.

O médium umbandista estda em constante processo de desenvolvimento
espiritual. O médium deve trabalhar sua mediunidade de maneira disciplinada,
responsavel e ativo, exigindo preparo, dedicacao e respeito as forcas com as quais se
conecta pois, assim como o sacerdote-mago, o médium participa da manipulacdo de
energias espirituais, ainda que nao seja o responsavel direto por organizar os rituais.
Através da incorporacao das entidades, o médium age como um executor das forcas
magicas durante as praticas, contribuindo para a realizacdo dos trabalhos espirituais
e magicos. Trabalha em conjunto com o sacerdote, auxiliando nas atividades do
terreiro e nos rituais. Enquanto o sacerdote organiza e dirige os rituais, 0 médium atua
como um canal por onde as energias invocadas no ritual podem fluir, tornando-se uma

peca-chave no processo magico-religioso.

Nesse cenario em que o mago e o sacerdote se fundem, o médium é uma
extensao vital desse processo. Ele complementa o trabalho do sacerdote-mago ao
permitir que as forcas invocadas e manipuladas possam atuar diretamente nos

individuos. Essa interacéo reforca a ideia de que a umbanda € uma pratica dinamica,
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na qual todos os elementos, como o sacerdote, o0 médium e as entidades, trabalham

em conjunto para harmonizar e transformar as realidades espirituais e materiais.

3.2. As escritas méagicas na umbanda sagrada

A escrita magica é um processo que envolve a criacdo de simbolos em uma
superficie, com o objetivo de canalizar energias divinas. Esses simbolos, compostos
por linhas retas e curvas, representam diferentes vibra¢cdes cosmicas. A variedade de
vibragbes € vasta, incluindo ondas retas, curvas, espiraladas e muitas outras
combinac¢Bes, cada uma com suas propriedades Unicas. A escolha e a combinacéo
desses simbolos permitem aos sacerdotes-magos e aos mediuns manipular as

energias cosmicas para alcancar seus objetivos (Saraceni, 2020, p.31).

Sobre as ondas, Saraceni (2020, p.31) define:

* As ondas puras sao transportadoras de energias, vibragdes e magnetismos
puros das divindades, conhecidas como ondas fatorais.

» As ondas mistas s&o transportadoras de energias, vibragdes, magnetismos
complementares entre si, e sdo denominadas de ondas elementais.

» As ondas compostas sao as resultantes da fusdo de muitos tipos de ondas
puras ou de onda.

A diversidade de ondas vibratorias € imensa, cada uma com sua prépria
estrutura e funcdo. Essas ondas, classificadas como puras, mistas, compostas ou
complexas, permeiam toda a criacdo, desde os planos mais sutis até a matéria mais
densa. Sua forma, composta por linhas retas ou curvas, influencia diretamente sua
funcdo. Ondas com tracados retos podem apresentar diversas variacées, como linhas
retas, ziguezagues ou angulos, enquanto as ondas curvas incluem curvas simples,
espirais e entrelacamentos. A compreensdo dessas nuances € fundamental para a
pratica da magia, pois permite ao mago manipular as energias césmicas de forma

precisa (Saraceni, 2019b, p.21).
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Figura 01: Exemplos de ondas retas e curvas.

Onda Reta Onda Curva Onda Reta (em zique-zaque) Onda Curva (ondeante)

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.22.

Para Saraceni (2019b, p.23):

As ondas retas sdo chamadas de temporais porque seguem o fluir
expansionista da criagdao e “nascem” ou aparecem no primeiro dos sete
planos da vida e avan¢gam, alcancando os outros planos.

As ondas curvas sdo chamadas de atemporais porque nascem ou aparecem
em todos os planos da vida e, a partir de onde nasceu, avangcam para todos
0s outros.

As ondas angulares, por sua natureza estatica, proporcionam uma estrutura
sélida e permanente a criacdo. Em contrapartida, as ondas curvas apresentam um
comportamento dindmico e ciclico, emergindo e se dissolvendo em padrbes

repetitivos (Saraceni, 2019b, p.23).

As ondas vibratorias, tanto as retas quanto as curvas, constituem uma matriz
energética que envolve e penetra tudo o que existe. Essa rede vibratoria se propaga
em todas as direcdes, emitindo e absorvendo energia de forma continua.
Diferentemente dos raios solares que se movem em linha reta, as ondas vibratorias
se multiplicam ao se expandir, criando uma estrutura complexa e multidimensional.
Embora a representacao grafica seja limitada, os estudos sobre essas ondas visam
desvendar os mistérios dessa energia fundamental (Saraceni, 2019b, p.23).

A prética mégica envolve a combinacgéo de diversas ondas vibratérias em um
anico espaco sagrado. Essas ondas, representadas por simbolos, sdo ativadas
atraves de rituais e conectam os sacerdotes-magos e os médiuns a poderosas forcas
cosmicas. Cada onda, associada a uma divindade especifica, irradia energia e
estabelece uma conexdo com dimensdes superiores, expandindo a influéncia da

magia para além do plano fisico (Saraceni, 2020, p.32).
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Os simbolos mégicos sdo como assinaturas energéticas das divindades,
revelando os padrdes vibracionais de seus poderes. Ao serem inscritos em um espaco
sagrado e ritualisticamente ativados, esses simbolos se tornam portais para as forcas
divinas, permitindo que o praticante canalize e direcione essas energias para alcancar

objetivos especificos (Saraceni, 2020, p.75).

Os signos magicos, aparentemente simples, carregam em si o poder de evocar
forcas cosmicas, representam poderosas ondas de energia. Esses simbolos,
presentes em antigos grimaorios, sdo a chave para a compreensao de praticas magicas
ancestrais. No entanto, a falta de conhecimento sobre os principios que regem esses
signos tem levado a interpretacdes errbneas e praticas ineficazes. A complexidade e
a profundidade da magia escrita sao frequentemente subestimadas, levando muitos a

simplificarem e distorcerem seus significados (Saraceni, 2020, p.32).

Para Saraceni (2020, p.75), “os signos sédo pequenos pedacos das ondas
vibratérias das divindades, e que crescerdo e se multiplicardo na posi¢do ou direcédo

gue foram inscritos, dispensando a inscricdo de uma onda completa”.

Figura 02: Exemplo de onda (onda vibratoria graduadora telarica) e seu signo.

Seu Signo: __|

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.28.
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Figura 03: Exemplo de onda (onda vibratéria expansora edlica) e seu signo.

Onda Vibratoria €xpansora €alica

Seu Signo: C

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.29.

A utilizacdo dos termos ondas retas e ondas curvas tem como objetivo facilitar
a comunicacao sobre conceitos complexos da magia. Ao visualizarmos o crescimento
de uma onda vibratoria, percebemos que ela forma padrées geométricos complexos,
gue podem ser simplificadamente representados por linhas retas ou curvas. Muitas
tradicbes magicas e espirituais associam formas geométricas especificas a diferentes
energias e significados. Saraceni denomina de telas (figura 04 e 05) as estruturas
formadas pelas ondas vibratérias, que podem ser vistas como uma expressao visual

dessa geometria sagrada (Saraceni, 2019b, p.51-52).

Figura 04: Exemplo de onda (onda vibratéria graduadora tellrica), seu signo e seu

crescimento, com formacgdo de sua tela vibratoria.

Q¢ rescimento ({rsu ﬂlnl.! gera esta l-'l.’| \‘ll\l.\h’vl'}.ir

Seu crescimento:

Seu Signo: __|

Fonte: reproduzido e adaptado de Saraceni, 2019b, p.28.
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As telas também podem ser interpretadas como campos de for¢ca que

permeiam tudo o que existe, influenciando e moldando a realidade.

Figura 05: Exemplo de onda (onda vibratoria expansora edlica) e seu signo.

Onda Vibratoria Expansara Ealica Q crescimento dessa onda gera esta tela vibratoria:

Seu Siqm: C Seu crescimento:

Fonte: reproduzido e adaptado de Saraceni, 2019b, p.29.

Para Saraceni (2019b, p.52-53), “as ondas retas criam entrecruzamentos e as
ondas curvas, entrelacamento nos pontos de interseg¢ao”, sendo que “elas possuem

uma direcao e tém seus pontos de interse¢céo nos polos multiplicadores ou entre si”:

Figura 06: Exemplo de ondas entrelacadas e seus signos.

Seu Signo
Onda Entrelagada Seu Signo

10000C00000 XX

Onda Entrelagada Seu Signo

pC00C00000 XX

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.53.
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Para um melhor entendimento da funcdo dos signos, € importante que seja
conceituado o fator ou energia-fator. Para Saraceni (2019b, p.57), a funcdo primordial
dos tronos é gerar e manter a energia-fator, essencial para a evolucao de todos os
seres. Essa energia, constituida pelas menores particulas identificadas no plano
espiritual, é irradiada em ondas vibratérias provenientes dos magnetismos mentais
dos tronos. Ao entrarem em contato com algo ou alguém, os fatores realizam acdes

especificas, semelhantes a verbos, como ordenar, crescer ou mover.

Assim como a fisica descreve particulas subatdmicas invisiveis através de seus
efeitos observaveis, a espiritualidade busca compreender os fatores de energia
através das manifestacfes geradas por seus feixes de ondas. Ao direcionar essas
ondas e observar os resultados, é possivel identificar padrées de acado que permitem
classificar e nomear os fatores. Essa abordagem revela uma divindade em constante
atividade, atuando em todas as coisas através de seus fatores energéticos (Saraceni,
2019b, p.57-58).

A capacidade dos fatores-energia de responder a comandos mentais é uma de
suas caracteristicas mais surpreendentes. Ao receber uma ordem para crescer e se
tornar visivel, um fator pode ser observado e desenhado por um clarividente,
revelando sua estrutura Unica. Essa capacidade de visualizar e estudar as estruturas
fatorais permite aos pesquisadores da magia identificar uma infinidade de funcdes e
compreender a abrangéncia da acdo divina em todos os aspectos da criacdo
(Saraceni, 2019Db, p.58).

Para Saraceni (2019b, p.58), a fim de aprofundar seus conhecimentos, tanto as
ciéncias naturais quanto as espirituais estabeleceram unidades basicas de estudo.
Enquanto as ciéncias materiais definem unidades como o grama que é a unidade
fundamental de peso, o centimetro a de medida, a célula a da biologia e o &tomo a da
qguimica, as ciéncias espirituais identificaram o fator como a unidade fundamental da
energia. O fator, diferentemente das unidades materiais, possui vida e a capacidade

de responder a comandos mentais.

Com a orientacdo adequada sobre os mistérios dos fatores, alguns médiuns
clarividentes umbandistas ja conseguem visualizar esses elementos energeéticos.
Essa habilidade permite que eles utilizem os fatores em seus trabalhos magicos,

proporcionando beneficios a pessoas que enfrentam dificuldades em diversas areas
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da vida (Saraceni, 2019b, p.58). A figura 07 representa alguns destes fatores em
escrita magica sagrada, segundo Saraceni (2019b, p.59-60).

Saraceni (2020, p.85) lista alguns dos fatores de Deus que estdo na génese:

Fator Agregador

Fator Concentrador
Fator Conceptivo

Fator Criacionista

Fator Desenergizador
Fator Desmagnetizador
Fator Diluidor

Fator Energizador
Fator Equilibrador
Fator Evolutivo ou Transmutador
Fator Expansor

Fator Gerador

Fator Ordenador

Fator Paralisador

Fator Racionalizador
Fator Transformador

Os fatores divinos, que sao irradiacbes presentes em todos os lugares,
desempenham um papel fundamental na criacdo e evolucdo de todas as coisas.
Quando um fator entra em acado, ele desencadeia uma série de mudancas,
desativando o que ja existe para dar lugar a algo novo. A natureza desses fatores
pode ser positiva ou negativa, dependendo do estado vibracional da pessoa.
Pensamentos e sentimentos positivos atraem fatores que nos elevam espiritualmente,
enquanto pensamentos negativos atraem fatores que podem nos levar a desarmonia
(Saraceni, 2020, p.85).

Quando um praticante de magia busca alterar ou influenciar determinada
situacdo, ele age sobre esses fatores, direcionando suas inten¢cdes para que um ou
mais desses elementos sejam ativados. Quando um sacerdote-mago ou médium da
umbanda realiza um ritual, ele esta, em esséncia, ativando fatores divinos por meio
de sua intencdo, pensamentos e emocgdes. ISso provoca uma mudanca nas energias
a sua volta, muitas vezes desativando padrdes antigos, como energias ou vibracdes
existentes, para abrir espaco para novas manifestacdes. Este processo de
desativacao e ativacdo é central na pratica magica, pois o praticante busca harmonizar

ou transformar as condi¢des que deseja alterar.

Os sacerdotes-magos e os médiuns umbandistas utilizam uma ampla gama de

espacos sagrados para realizar seus rituais. Esses espacos podem ser construidos
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em diversas formas geométricas, como circulos, triangulos e hexagonos, podendo
apresentar caracteristicas como raios, losangos ou contornos difusos. A variedade de
configuracdes é tdo grande que se torna essencial uma explicacdo detalhada sobre
cada tipo, a fim de desmistificar e elucidar esse aspecto da pratica magica (Saraceni,
2019b, p.111).

Figura 07: Exemplo de fatores desenhados por médiuns umbandistas iniciados na

magia divina.

P Deserto de am fetor em ame Tek Plsa D Desertho de am jator e sma Tele Pl 1) Desenha de um fedor em sima Tels Plana

N “ -t
» L 0 S o L
0 0 20
H 4
1 Deseribo de em fator em ama Teb Plsa P Deszenibo de am fator em ema Tebs Pl 1 Desenbo de am jator em ama Teb Plam

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.59-60.
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Sistematizar a magia na umbanda € um desafio, pois ela € uma pratica

dindmica e em constante evolucdo. Saraceni propfe uma visdo de magia divina na

umbanda, em que os praticantes, especialmente os sacerdotes e médiuns, manipulam

as forcas espirituais e naturais em harmonia com as leis cosmicas, sempre com

propdsitos elevados, como a cura, a protecdo e o equilibrio espiritual. Ele esclarece

gque a magia na umbanda ndo é apenas uma pratica mistica, mas um trabalho

consciente com as energias da natureza e com as entidades espirituais, 0s orixas, e

0S guias espirituais, que colaboram para o bem-estar e evolugcéo dos seres humanos.

Saraceni (2019b, p.111) relaciona alguns modelos de espa¢os magicos a sua

funcao fatoral:

1. Espago magico triangular: todo espago magico triangular é denominado
equilibrador porque todas as ondas vibratérias equilibradoras formam telas
triangulares.

2. Espaco magico em cruz: todo espaco magico em cruz € denominado
estabilizador porque todas as ondas estabilizadoras formam telas vibratérias
“cruzadas” ou em cruz.

3. Espaco magico pentagonal: todo espaco magico pentagonal é denominado
ordenador porque todas as ondas vibratérias ordenadoras formam telas
vibratérias pentagonais.

4. Espaco mégico hexagonal: todo espago magico hexagonal & denominado
reequilibrador-estabilizador porque suas ondas vibratérias formam telas
vibratérias reequilibradoras hexagonais.

5. Espaco magico heptagonal: todo espa¢o magico heptagonal € denominado
gerador porgue suas ondas vibratérias geradoras formam heptagonos.

6. Espago magico octogonal: todo espag¢o magico octogonal é denominado
evolucionista porque suas ondas vibratérias evolucionadoras formam telas
vibratérias octogonais.

7. Espaco mégico estrelado: todo espa¢co mégico estrelado é denominado
criacionista porque suas ondas vibratorias criativas formam telas vibratérias
estreladas.

8. Espa¢o magico quadrado: todo espaco magico quadrado € denominado
contendor, pois suas ondas vibratérias contendoras formam telas vibratérias
quadriculadas.

9. Espaco magico losangular: todo espago magico losangular é denominado
regenerador porque suas ondas vibratérias regeneradoras formam telas
vibratorias losanguladas.

10. Espaco magico espiralado: todo espaco magico espiralado € denominado
condutor porque suas ondas vibratérias condutoras formam telas vibratérias
espiraladas.

11. Espago magico raiado: todo espaco magico raiado (por raios) é
denominado purificador-energizador porque suas ondas vibratérias
purificadoras-energizadoras formam telas vibratdrias raiadas.

12. Espacgos mégicos em cadeias: todo espago magico em cadeias é formado
por diversos tipos de ondas vibratérias que se multiplicam, formando telas
vibratorias encadeadas, cujos polos eletromagnéticos, quando ativados na
magia riscada simbdlica, formam poderosas cadeias magicas.
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A seguir, alguns modelos de espacos magicos (figuras 09 e 10) representados
na obra de Saraceni (2019b, p.112-113):

Figura 08: Exemplo de espa¢os magicos.

1. €spaco Magico Triangular £ Z‘:?:::m frms 3. E€spaco Magico Pentagonal

A\ (O

4. €spaco Magico Hexagonal 5. €spaco Magico Heptagonal 6. €spaco Magico Octogonal

ORONO,

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.112-113.

Figura 09: Exemplo de espacos magicos na obra de Saraceni.

7 (sg:,z;':jm“ 8. Expaco Migico Quadvad "-e?nz;mm 12. €spaca magico espiralado
f i 9. €spaco Magico @
Losanqular g
v PRp @
paca Magico rai o )
@/ b
@)
2N
S o \
SRS <\ /

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.114-117.
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E 0 mais classico dos espagos magicos presente ha umbanda, o circulo magico

Ou espaco magico circular, muito comum nos pontos riscados da umbanda (figura 10):

Figura 10: Exemplo de espac¢os magicos circular.

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.118.

Saraceni divide, ainda, magia do espa¢co magico em magia aberta ou fechada.
As magias abertas (figura 11) ndo se restringem a formas geométricas especificas
como circulos ou triangulos. Seus efeitos se projetam horizontalmente, no mesmo
nivel vibratério do praticante, sem a necessidade de ascensdo ou descensao em

outros planos (Saraceni, 2020, p.23).

Segundo Saraceni (2020, p.24), os oito raios de fogo emanam do eixo central
(figura 12), dividindo-se igualmente pelas oito posicdes magicas. Esses raios possuem
a capacidade de purificar ambientes e consumir energias negativas. O mago, através
de sua vontade, direciona a forgca desses raios, que se originam da energia vertical do
trono da justica e se multiplicam pelos oito pontos cardeais, ampliando seu poder de

transformacéo.

Devido a sua capacidade de projetar energia horizontalmente em qualquer
direcéo determinada pelo mago, essa magia € denominada aberta. Ela atua no plano
terrestre, neutralizando influéncias magicas ou espirituais que operem nesse mesmo

nivel vibratério, independentemente da distancia (Saraceni, 2020, p.24).
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Figura 11: Exemplo de magia aberta realizada sob a irradiagédo do Trono da Justica.

Magia Aberta

T

¢

\&a do Certro de Gor \emrelha
\Blas das Pontas de Cor Laranja

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2020, p.23.

As magias fechadas, ao serem realizadas dentro de um espaco sagrado
delimitado por formas geométricas, concentram suas energias. A partir do eixo central,
as irradiacbes podem se projetar tanto horizontal quanto verticalmente, atingindo
todos os niveis vibratérios, desde os mais elevados até os mais profundos. Quando a
magia é realizada dentro de um espaco geométrico especifico, como um circulo ou
triangulo, esse espaco se torna um contéiner energético, delimitando sua acdo. As
vibracBes geradas dentro desse limite permanecem confinadas, impedindo que se

espalhem para além do campo magico (Saraceni, 2020, p.24).

Para exemplificar o uso das magias fechadas, Saraceni (2020, p. 24-26)
descreve que magos nhegros estabelecem conexdes entre o plano terrestre e
dimensdes inferiores, invocando entidades negativas para realizar seus trabalhos.
Essas entidades séo utilizadas para atacar e drenar a energia de suas vitimas. Para
neutralizar essas ameacas, magos brancos utilizam magias fechadas que criam
campos de forga capazes de reverter essas magias, pois essas entidades podem se
esconder em dimensdes inferiores, tornando-as mais dificeis de serem alcancadas

por magias abertas.
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Figura 12: Exemplo de magia fechada realizada sob a irradiagdo do Trono da

Justica.

Magia Fechada

\&la do centro branca \elas das pontas
vermelhg, laranja ou vanadas

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2020, p.23.

De forma ampla, a magia aberta tem um carater mais expansivo e generico.
Seu objetivo € liberar energias de cura, protecdo ou béncédos em uma area ampla ou
para varias pessoas. Ela ndo se concentra em um ponto especifico, permitindo que
suas energias se espalhem livremente pelo ambiente ou pelo campo vibratério das

pessoas.

Por ser aberta, essa magia emite ondas vibratérias que se difundem no
ambiente, sem barreiras ou delimitac6es rigidas. Essas ondas de energia tém menor
forca de penetracdo em seres ou entidades de niveis vibratérios inferiores, como os
espiritos trevosos, que podem se afastar temporariamente e depois retornar quando
a magia se dissipa. Dessa forma, a magia aberta tem dificuldade de capturar ou
neutralizar entidades trevosas mais densas, pois elas podem descer para niveis

vibratorios mais baixos, esperando que a energia positiva se dissipe.

J& a magia fechada, por sua vez, é direcionada e altamente concentrada. Ela é
utilizada para neutralizar, aprisionar ou dissipar energias e entidades negativas de
maneira definitiva. Seu foco é encapsular e isolar um campo energético especifico

para atuar de forma direta.
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O circulo méagico ou campo fechado delimita uma area especifica, dentro da
qual as energias positivas se concentram e ndo permitem a fuga das entidades ou
energias trevosas. Esse processo esgota energeticamente esses seres, muitas vezes
os reduzindo a formas energéticas inofensivas, ou os devolve aos seus niveis

vibratérios de origem, de onde ndo podem mais escapar.

A magia fechada é altamente eficaz contra seres negativos, pois as energias
concentradas dentro do campo magnético bloqueiam suas tentativas de evasao e
anulam suas influéncias. Ela € mais poderosa e definitiva na contencéo de forcas

malignas, impedindo que retornem a agir contra as pessoas ou lugares afetados.

Para Saraceni (2019b, p.118), “a inscricdo de signos em um espago magico

depende da vontade ou da intuicdo do seu construtor”:

Figura 13: Exemplo de espacos magicos preenchidos com ondas, simbolos e

signos.

Espago Magico Circulado Espaco Magico em Mandala Pura

R
3, ' R
T

Espaco Magico Direcionado Aberto
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Espago Magico em Mandala Complexa

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2019b, p.119-120.
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Os espacos magicos, repletos de signos e simbolos vibracionais, séo
ferramentas poderosas para a criacdo e a realizacdo de trabalhos magicos. Ao
incorporar elementos magicos nesses espacos, hd uma ampliacdo de sua poténcia e
potencializacdo dos resultados dos trabalhos realizados. Essa forma de magia é

positiva, pois visa 0 bem e ndo causa danos a ninguém (Saraceni, 2019b, p.121).

3.3. Ponto riscado na umbanda — uma encruzilhada do magico com o sagrado

A tradicdo de riscar pontos na umbanda é rica em significado e remonta as
primeiras manifestacdes espirituais da religido. Os pontos riscados séo utilizados para
identificar a linha de trabalho dos guias, fortalecer trabalhos espirituais e muito mais.
Essa pratica ancestral é amplamente reconhecida e documentada por diversos
autores umbandistas, que dedicaram seus estudos a compreensédo desse mistério da
umbanda (Saraceni, 2019, p.128).

A complexidade dos pontos riscados sempre instigou os médiuns umbandistas
a pesquisar e estudar seus significados, buscando compreender a simbologia e as
funcdes desses desenhos sagrados. A pratica de coletar e documentar pontos
riscados € antiga. Muitos livros, com décadas de publicacdo, apresentam desenhos
copiados diretamente de centros espiritas, onde o0s pontos eram utilizados para

fortalecer trabalhos espirituais e outros fins (Saraceni, 2019, p.128).

Apesar de autorizarem a reproducdo de seus pontos riscados, 0s guias
mantinham um certo mistério em relacéo ao significado exato dos simbolos utilizados,
revelando apenas informacdes basicas como a linha de trabalho ou a falange. A
auséncia de explicagbes detalhadas sobre os simbolos dos pontos riscados levou
muitos umbandistas a buscarem informac¢des em fontes estrangeiras, como livros de
magia europeia. A comparagao entre os pontos riscados e 0s selos magicos europeus

revelava similaridades intrigantes (Saraceni, 2019, p.128-129).

No entanto, apesar da comparacdo com simbolos magicos, a falta de

conhecimento sobre as divindades e os fundamentos dos alfabetos magicos limitou a
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compreensao dos umbandistas sobre os pontos riscados, que permaneciam envoltos

em mistério (Saraceni, 2019, p.129).

Saraceni, em sua jornada de pesquisa sobre 0s pontos riscados, deparou-se
com a limitacdo das fontes escritas e da comunicacdo com 0s guias. Apos anos de
busca, ele compreendeu que a verdadeira compreensdo dos pontos residia na
experiéncia pessoal e na conexdao com a espiritualidade. Em suas obras, ele
incentivou os meédiuns a confiarem em sua intuicdo e na energia divina presente nos
rituais. Saraceni enfatiza, ainda, que a fé e o0 amor sdo as chaves para a realizacao
de trabalhos espirituais eficazes na umbanda. Mesmo sem profundos conhecimentos
tedricos, médiuns podem alcancar resultados significativos ao se conectarem com a

energia divina dos orixas (Saraceni, 2019, p.129).

Saraceni destaca a importancia da fé e do amor na pratica da umbanda, mas
também reconhece o valor do conhecimento ocultista quando utilizado de forma
harmoniosa com os principios da religido. Ele argumenta que ambos os aspectos
podem contribuir para o desenvolvimento espiritual dos médiuns e para a eficacia de

seus trabalhos (Saraceni, 2019, p.129).

Saraceni argumenta que a eficacia de um ponto riscado na umbanda néo se
restringe ao conhecimento técnico sobre os simbolos e seus significados ocultos. A fé
e a conexao espiritual do médium com seu orixa sdo elementos cruciais. O autor
defende que a energia divina se manifesta de diversas formas e a intencdo do
médium, imbuida de fé, é o catalisador para a ativacdo dessas forcas.
Independentemente do aprofundamento em conhecimentos esotéricos, a conexao
sincera com o orixa é capaz de gerar resultados semelhantes, demonstrando que a
energia divina se adapta a compreensao individual de cada médium (Saraceni, 2019,
p.130-131).

Apoés aprofundar seus estudos, Saraceni obteve um entendimento mais
completo sobre as escritas magicas e recebeu autorizacdo para compartilhar esse
conhecimento em seus cursos. A experiéncia de ensinar leigos a utilizarem essas
ferramentas, movidos pela fé e pela determinacédo, o levou a constatar que a prética
da magia pode ser acessivel a todos, independentemente de serem mediuns, e que a

realizacdo de feitos como anular magias, curar e harmonizar sdo possiveis quando a
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pratica € guiada por sentimentos positivos e uma forte intencdo (Saraceni, 2019,
p.131).

O conhecimento magico disponivel, segundo Saraceni, € apenas uma pequena
parte de um todo muito maior. As diversas linguagens e escritas magicas sdo como
pecas de um quebra-cabeca e o conhecimento atual sobre elas é incompleto. E
enfatiza, ainda, a importancia de manter uma mente aberta e reconhecer que had muito

mais a ser descoberto sobre a natureza da realidade (Saraceni, 2019, p.131).

A pesquisa sobre as vibracbes emanadas pelos sagrados orixas revelou uma
descoberta transcendental: todos os alfabetos e simbolos magicos sdo, na verdade,
impressodes tangiveis dessas poderosas energias divinas. Cada letra, cada signo, é
um fragmento vibratério, uma nota numa sinfonia césmica, carregando em si a
esséncia criadora e transformadora do divino. Essa revelacdo demonstra que todas
as linguagens magicas, por mais distintas que parecam, sdo manifestacdes de uma
mesma fonte primordial, interligadas por uma harmonia subjacente (Saraceni, 2019,
p.131).

Ao riscar um ponto cabalistico, um médium, incorporado ou orientado por seu
orixa, seja Ogum, Oxd4ssi ou outro, pode realizar uma acdo magica poderosa. Isso
ocorre porgue o guia espiritual, que é iniciado nos mistérios dos orixas, possui um
conhecimento profundo e intuitivo sobre os mistérios da umbanda e direciona a
energia do médium para a realizacdo da acdo desejada, mesmo que 0 médium nao

tenha um conhecimento consciente de todos os detalhes (Saraceni, 2019, p.131).

A utilizacdo de grafias magicas na umbanda, como flechas, espadas e outros
simbolos, € uma pratica ancestral que demonstra a existéncia de uma escrita magica
complexa e abrangente. A criacdo dos pontos riscados é um ato sagrado, permeado
pela energia dos orixas. Para que um espirito-guia possa inscrever seus simbolos e
ativar suas propriedades magicas, € necessario que ele esteja em sintonia com as
vibragdes de um ou mais orixas. Essa conexao divina confere ao guia a autoridade
para manipular as energias cosmicas e realizar trabalhos espirituais eficazes. Sem
essa ligacdo, os pontos riscados séo apenas simbolos vazios, desprovidos de poder
(Saraceni, 2019, p.132).

Os pontos riscados da umbanda sdo um dos maiores mistérios da magia divina.

O dominio dessa pratica exige uma conexao profunda com o mundo espiritual e uma
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iniciacdo que qualifica o individuo a trabalhar com as energias sutis. Somente aqueles
que foram consagrados como instrumentos magicos podem utilizar os pontos sem a
necessidade de incorporacao, sendo guiados por seus mentores espirituais (Saraceni,
2019, p.132).

Desde os primordios da umbanda, incluindo a figura Zélio de Moraes, a pratica
da escrita magica simbdlica sempre esteve presente. Os guias espirituais, desde
entdo, utilizavam pontos riscados para diversos fins rituais, como descarga, protecao,
concentracdo de energias e identificacdo. Essa tradicdo, rica em simbolismo e
ancestralidade, evoluiu ao longo dos anos, dando origem a uma verdadeira heraldica
umbandista. Os pontos riscados, inicialmente inspirados em elementos da cultura
africana e indigena, foram adaptados e enriquecidos ao longo do tempo, resultando
em um sistema simbdlico Unico e complexo. Diferentemente da cabala, que possui
raizes historicas e culturais distintas, a escrita magica umbandista desenvolveu-se de
forma autdbnoma, incorporando elementos da religiosidade popular brasileira. A figura
de Zélio de Moraes é fundamental nesse processo, pois foi através de sua
mediunidade que muitos desses conhecimentos foram sistematizados e transmitidos
as futuras geracdes de umbandistas. A prética de riscar pontos, portanto, representa
uma heranca ancestral e um legado vivo, que continua a ser explorado e desenvolvido

pelos praticantes da umbanda até a atualidade (Saraceni, 2012, p.183).

Para Saraceni (2012, p.183-184), o dominio da escrita magica simbdlica na
umbanda é um conhecimento exclusivo, restrito aqueles que foram devidamente
iniciados nos mistérios dessa religido. A expressdo mao de pemba simboliza a
aguisicao de um saber ancestral e poderoso, que confere ao iniciado a capacidade de
manipular as energias sutis do universo através dos pontos riscados. Essa habilidade
nao se adquire por simples estudo, mas por meio de um processo de iniciacao
espiritual que envolve ritos, ensinamentos e uma profunda conexdo com o mundo
espiritual. A mao direita e a esquerda, na tradicdo umbandista, representam
polaridades energéticas distintas e a iniciacdo em ambas confere ao iniciado uma
compreensao mais completa e abrangente das forgcas que atuam no universo. Ao
dominar tanto a méo direita quanto a esquerda, o praticante torna-se capaz de realizar
trabalhos de grande complexidade, equilibrando as forgcas cosmicas e promovendo a

harmonia e o bem-estar.
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A pemba, tradicionalmente, € um tipo de giz sagrado utilizado por médiuns e
sacerdotes umbandistas para tracar pontos riscados, que sdo representacdes graficas
ou simbolos de entidades espirituais, orixas ou for¢cas da natureza. Esses pontos
riscados tém a funcdo de ativar e direcionar energias, assim como estabelecer
campos de protecdo, abertura de caminhos e realizar outras demandas espirituais. Ja
a expressdo mao de pemba refere-se a capacidade de um médium, mago ou
sacerdote de trabalhar com a pemba, ou seja, de tracar os pontos riscados com
conhecimento e dominio, sendo capaz de manipular energias espirituais de forma
eficaz através desse processo. O ponto riscado atua como um elo entre o plano
material e o espiritual, invocando ou selando a presenca de entidades, orixas e outras
forcas divinas. A mao de pemba simboliza, portanto, o poder e a responsabilidade do

praticante em manipular essas forcas por meio da escrita sagrada.

A dindmica da magia riscada na umbanda segue o principio comum a todas as
praticas magicas: abrir um espaco magico, ativar forcas e poderes dentro dele e, em
seguida, realizar um trabalho especifico que beneficiarA quem o criou e ativou.
Embora pessoas iniciadas possam tragar pontos riscados que funcionem, os pontos
tracados pelos guias espirituais sdo mais eficazes. Isso ocorre porque 0s guias
conhecem a ciéncia divina e 0s mistérios por tras desses simbolos, bem como o

significado exato de cada risco, signo e simbolo que utilizam (Saraceni, 2012, p.184).

A geometria sagrada oferece uma vasta gama de formas utilizadas em préticas
magicas ao longo da histéria. Tridngulos, cruzes e circulos sdo 0s mais comuns na
umbanda (figura 14), mas a exploracao de outras figuras geométricas é constante. A
rica diversidade de pontos riscados encontrados nos livros de guias umbandistas
demonstra a busca por novas formas de expressar e canalizar as energias sagradas
(Saraceni, 2012, p.184).
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Figura 14: Exemplo de formas utilizadas em praticas magicas na umbanda.
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Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012, p.185.

Saraceni (2012, p.187-188) se destaca por sua meticulosa analise dos pontos
riscados, sistematizando os angulos formados entre os tracos e estabelecendo uma

associacao entre essas geometrias sagradas e os orixas (figura 15):

Figura 15: Andlise dos pontos riscados por Rubens Saraceni, considerando o0s

simbolos e angulos entre os tracos.

Espaco madgico octogonal
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de 60° graus. E um guia espiritual ~ (dngulos com 45° de

de Oxassi (flechas retas) aruando abertura. E um guia

Espaco magico hexagonal com sei
Espaco mégico quadrangular, de AT -

um guia espiritual de Oxassi
atuando na irradiacio de Xango

(907).

na irradiacio de ) espiritual de Oxdssi atuando

na irradiacio de Ogum.



Se o angulo de 60° ¢ de
e ode 120" & de Nana Burugue,
entdo a regéncia ¢ dupla e
esta regendo o trabalho
no alto e no embaixo e Nani
esta regendo o trabalho na
direita e na esquerda, pois a
abertura de angulo dele esta
na linha Norte-Sul e a dela
estd na linha Leste-Oeste.

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012, p.187-188.
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Com base em suas andlises sistematicas dos pontos riscados, Saraceni propde

uma correlagéo entre os angulos de abertura desses pontos e a correspondéncia com

0s orixas, como demonstrado no quadro a seguir (Saraceni, 2012, p.189).

Quadro 03: Relacao entre os angulos de abertura e divisdo da circunferéncia e com
0S Orixas, propostos por Saraceni ha umbanda sagrada.

DIVIDE A -
TRONOS SENTIDO ORIXAS ~ CIRCUNFERENCIA ~ ~HS-LS D=
EM
. Fé ou Oxala 6 partes 60°
Fe Religiosidade
g Loguna 2 partes 180°
Amor ou Oxum 33 partes 10,9°
Amor Concepcao
pe Oxumaré 72 partes 5°
- Conhecimento Oxossi 9 partes 40°
Conhecimento ou Raciocinio
Oba 10 partes 36°
: Justica ou Xango 4 partes 90
Justica RayAo
lansa 21 partes 17,14°
. Lei ou Ogum 8 partes 45°
Lei Equilibrio
9 Egunita 24 partes 15°
Evolucao Obaluaié 12 partes 30°
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Evolugéo ou . .
Saber Nana 3 partes 120
x Geragéo ou lemanja 7 partes 57,42°
Geracao Vida
Omolu 13 partes 27,69°
) - Exu 360 partes 1°

Fonte: adaptado de Saraceni, 2012, p.189.

A magia da umbanda se manifesta de diversas formas, desde os pontos
riscados até a construcao de circulos e outros simbolos com elementos naturais, como
agua, pedras, ervas ou sementes, 0s quais desempenham um papel similar aos
pontos riscados na umbanda. A disposicao desses elementos cria campos de forca
invisiveis, utilizados para diversos fins rituais. Essa pratica, comum entre os médiuns,
revela a existéncia de um universo simbolico rico e complexo, acessivel apenas
agueles que possuem o conhecimento necessario para interpreta-lo (Saraceni, 2012,
p.188-189).

Para Saraceni (2012, p.188):

[...] a disposi¢éo das linhas ou riscos esta nos dizendo quem rege tal espaco
magico. E, além disso, espacos magicos riscados dentro de circulos sao
concentradores e absorvedores. JA os ndo contidos por um circulo sédo
irradiadores e dispersadores.

O ponto riscado a seguir serve como exemplo para ilustrar a analise de

Saraceni:
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Figura 16: Analise de um ponto riscado por Rubens Saraceni, considerando os

simbolos, forma e angulos entre os tracos.

Aogics8de 45 Ogum
Lanca vertical Ogum
Rechas chliques Oxossi
Linha horizontal combdlas ©imolu

) Espiral

-@® 2 Coracio Oxum
3 Estrela
4 Arcode 1807

9 Cruzes a direita Ubaluoi

8 Cruz a esquerda Omolu

7N Sol Xanqd
8 Meia lua aberta Niviil

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012, p.186.

Para Saraceni (2012, p.189-190), “ha uma sutil diferenca entre signos

aparentemente iguais, tais como as existentes entre estes” (figura 17):

Figura 17: Diferencas entre os signos de cruz.

+ 1 |1/ 1IN
+— ] 7 | N

Cruz Cruz Cruz Cruz Cruz Cruz
Estabilizadora  Equilibradora Estabilizadora Elevacionista de Elevacionista de Estabilizadora
de Oxala Xangb (90°) Nana (120°) de Omolu

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012, p.189-190.

Ao estudar a funcao equilibradora dos orixas e a geometria de seus triangulos,
percebe-se uma padronizacdo nos angulos formados. Essa padronizacéo aplica-se a

todos os orixas, independentemente de suas caracteristicas especificas. A onda
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vibratéria de cada orix4, ao se manifestar nos pontos riscados, gera angulos Unicos
gue revelam sua identidade. Um exemplo claro disso pode ser observado nos pontos
riscados de exu (figura 18) (Saraceni, 2012, p.190-191).

Figura 18: Diferencas entre os tridentes de exus e suas regéncias.

TRIDENTES DE EXUS

Regencia de Regéncia de \: Regéncia de Xanga Regeéncia de Ogum Regéncia de Oxossi
- ury oy |\ o\
/T i b= N
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Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012, p.191.

Os pontos riscados sao inseridos em espagos magicos que, segundo Saraceni
(2019b, p.123), a criacdo exige consciéncia e respeito. Esses espacos devem ser
construidos com um propdésito altruista e tratados com a devida reveréncia, pois
carregam significados profundos para aqueles que os compreendem. A utilizacdo de
simbolos e mandalas demonstra a importancia de respeitar as crencas e tradicées de
cada cultura. E fundamental distinguir o sagrado do profano e evitar a banalizacdo de
praticas espirituais. Espacos magicos sao constructos poderosos, capazes de
influenciar a realidade de maneiras profundas e duradouras. Sua criacdo nao deve ser
tomada de forma leviana, pois esses espacos continuam a existir e a agir até que seus
propésitos sejam cumpridos. E essencial que os sacerdotes-magos e médiuns
umbandistas compreendam a natureza e o poder dos espacos magicos antes de se

aventurarem em sua criacao.

Para Saraceni (2019b, p.123-124), a criagdo de espacos magicos simbolicos
envolve a utilizacdo de diversos elementos como giz — denominada na umbanda de
pemba -, carvao, liquidos, plantas, pedras e outros materiais. Esses elementos séo
utilizados para desenhar simbolos e signos magicos que, quando combinados,
formam um espaco energético com propriedades especificas. A escolha dos materiais

e a forma como eles sdo combinados depende do objetivo do mago e do tipo de
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trabalho méagico que se deseja realizar. O elemento centralizador, posicionado no
centro do espago magico, atua como um ponto focal para as energias. Os demais
elementos, dispostos sobre simbolos magicos, recebem a influéncia do elemento
central e incorporam suas propriedades. Essa rede energética resultante é capaz de
purificar, diluir e absorver energias negativas, beneficiando tanto pessoas quanto

ambientes.

A criacdo de espacos magicos simbodlicos se beneficia da utilizacdo de
elementos naturais como agua, ervas, cristais, minerais e fogo — velas brancas ou
coloridas, braseiros ou fogueiras. Esses elementos, quando colocados em contato
com o0s signos e simbolos, potencializam suas propriedades energéticas, ampliando
seu alcance e eficacia. A escolha dos elementos deve ser feita de acordo com o
objetivo do ritual e as caracteristicas especificas de cada elemento (Saraceni, 2019b,
p.124; Saraceni, 2018, p.103).

Para Saraceni (2020, p.31), a posicdo dos signos magicos dentro de um circulo
ou simbolo é fundamental para a eficacia de um ritual. Cada ponto do circulo possui
uma polaridade eletromagnética especifica, que atua como um ponto de ancoragem
e fonte de energia para as forcas magicas invocadas. A correta colocacao dos signos
garante que a energia flua de forma harmoniosa e potente, amplificando os efeitos do

ritual.

A divisdo do circulo magico (figura 19) através das irradiacbes vertical e
horizontal € fundamental para a realizacdo de rituais complexos. As irradiacfes
vertical e horizontal dividem o circulo magico em quadrantes distintos, criando campos
energéticos especificos. A irradiacao vertical separa o circulo em uma parte direita e
outra esquerda, enquanto a irradiacdo horizontal o divide em uma parte superior,
considerada positiva, e uma parte inferior, considerada negativa. Ao posicionar 0s
elementos e simbolos de forma estratégica dentro desses campos, o0 praticante pode
direcionar o fluxo energético e alcancar os resultados desejados (Saraceni, 2020,
p.41).
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Figura 19: Polos eletromagnéticos dos circulos magicos.
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Fonte: reproduzido de Saraceni, 2020, p.40.

A adicao de simbolos, signos ou elementos naturais aos quadrantes do circulo
mAagico torna o espaco mais personalizado e eficaz. Cada elemento adicionado cria
novas irradiacbes energéticas, ampliando as possibilidades de trabalho magico e
permitindo atender a uma variedade de necessidades. Essa personalizagdo permite
ao praticante o aproveitamento, ao maximo, do poder das forcas césmicas (Saraceni,
2020, p.41).

O poder dos signos e simbolos magicos esta intrinsecamente ligado aos tronos
divinos e, ao evocar esses tronos, o praticante ativa o poder latente nos simbolos,
tornando-os ferramentas eficazes para a realizagdo de diversas tarefas magicas.
Atraveés da construcdo cuidadosa de simbolos e da invocacdo dos tronos divinos, €
possivel criar campos de forca energética capazes de neutralizar magias negativas,
como amarracoes, trabalhos de inversdo e ataques espirituais (Saraceni, 2019b,
p.127).
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O conhecimento dos pontos riscados, conforme denomina Rubens Saraceni
em suas obras, € um dos fundamentos centrais da pratica mégica e espiritual na
umbanda sagrada. Segundo Saraceni, 0s pontos riscados sdo representacdes
gréficas, simbolos espirituais tracados com a pemba, que servem para ativar,
direcionar e movimentar energias dentro dos rituais e trabalhos espirituais. S&o
considerados uma linguagem sagrada e um sistema de comunicagdo entre o plano
fisico e o espiritual, sendo utilizados para estabelecer conexdes com 0s orixas, guias
espirituais e forcas da natureza, invocando ou direcionando suas energias para
determinados fins, como cura, protecao, abertura de caminhos ou resolugdo de
problemas. Cada ponto tem um significado especifico e € tracado de maneira

consciente, com o objetivo de ativar campos de forca espirituais.

A complexidade da ciéncia dos pontos riscados na obra de Saraceni advém da
sua profunda ligagdo com as energias espirituais e divinas, da manipulacao
consciente de forcas invisiveis e da necessidade de dominio tanto pratico quanto
simbdlico dessa arte sagrada, sendo muito mais amplo e complexo do que
apresentado neste trabalho. E uma pratica que exige conhecimento, preparacao,
concentracdo e responsabilidade espiritual, com camadas que envolvem tanto a
atuacao no plano material quanto no espiritual, conectando o médium e o guia com 0s
mistérios da criacéo e da lei divina, requerendo um amplo estudo para o entendimento

completo dos simbolos, signos e ondas aplicados no ponto riscado.

A fundamentacdo dos pontos riscados na umbanda sagrada, conforme
sistematizada por Rubens Saraceni, € um dos meios mais profundos e ritualisticos de
conexao entre a magia e o sagrado. Essa ciéncia desempenha um papel central na
manifestacdo das forcas espirituais e divinas, sendo uma ferramenta que articula a

acao magica no mundo fisico e no espiritual.

Para Saraceni, o ponto riscado é uma materializacdo da magia sagrada, por
meio do qual as forgas dos orixas e guias espirituais, invisiveis aos olhos humanos,
tornam-se perceptiveis e atuantes no plano fisico. O ponto riscado, portanto, atua
como uma ponte entre o plano espiritual e o material, permitindo que a magia se
manifeste com a forca e a presenca do sagrado, concretizando-se de maneira visivel

e trazendo seus efeitos para o mundo fisico.
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3.4. Os rituais e elementos mégicos na umbanda sagrada

Ao se analisar os templos religiosos, observa-se a existéncia de dois espacos
interligados: o fisico e o etérico. O espaco fisico é o local concreto onde ocorrem as
praticas religiosas, enquanto o espaco etérico € um campo vibratério que engloba
todos os pensamentos e agdes realizadas nesse local. Cada templo possui um campo
energético unico, determinado pela religido a que pertence e pelas acbes de seus
praticantes, visando preservar a integridade de suas praticas e evitar interferéncias

externas (Saraceni, 2013, p.220).

O espaco etérico de cada templo pode ser comparado a uma célula viva, com
a capacidade de se expandir e contrair de acordo com suas necessidades. Essa
dindmica energética garante que tudo o que é iniciado dentro do templo seja
preservado em seu interior. A expansao desse campo energético ocorre dentro de um
espectro vibratério e magnético especifico, delimitado pela religido a qual o templo
pertence. Dessa forma, as praticas realizadas dentro de cada templo nao interferem
no ambiente externo, preservando a neutralidade energética do mundo exterior
(Saraceni, 2013, p.220-221).

Cada religido possui uma vibracdo e um magnetismo Unicos, concedidos por
Deus, que podem ser comparados a uma tela vibratoria. Dentro dessa tela, ressoam
todas as acdes realizadas nos templos dessa religido, pois os templos, em seu
aspecto energético, estdo sintonizados com essa frequéncia especifica (Saraceni,
2013, p.221).

O altar, estrutura presente nos templos umbandistas atua, a partir de sua
construcdo e energizacdo, como um poderoso ima espiritual, atraindo as energias
divinas. Essas energias, descendendo verticalmente, sdo canalizadas pelo altar e
irradiam-se horizontalmente, criando um campo energético que permeia todo o
espaco sagrado. Essa irradiacdo, presente em diversas tradicdes religiosas,
proporciona um ambiente propicio para as praticas espirituais e conecta os fiéis as

forgas divinas (Saraceni, 2013, p.221).

No altar, € comum a utilizacdo de cristais, minerais, flores, colares de pedras
semipreciosas, armas simbdlicas e simbolos magicos em rituais religiosos, 0s quais

ativam uma série de forcas intermediarias, capazes de mediar a comunicagao entre



157

0s praticantes da umbanda e os espiritos ou orixas. Essas for¢cas atuam como canais
energeéticos, proporcionando auxilio aqueles que buscam orientacdo e protecao

espiritual (Saraceni, 2013, p.221).

Para Saraceni (2013, p. 221), os conhecimentos sobre os fundamentos
religiosos e magicos de um altar séo inerentes aquele que o construiu. Contudo, a
esséncia divina de um altar reside na capacidade de aproximar os devotos de Deus e
suas manifestacdes divinas, proporcionando uma experiéncia espiritual profunda. Os
vortices eletromagnéticos presentes na natureza, como montanhas sagradas, podem
ser considerados altares naturais. Ao serem consagrados a praticas religiosas, esses
locais amplificam a energia cosmica, faciltando a comunicagdo entre 0s seres

humanos e as divindades da natureza.

Segundo Saraceni (2013, p.221):

Na Umbanda, a montanha é o santuario de Xang6, e uma pedra-mesa é um
altar onde o oferendam.

Os rios sdo o santudrio de Oxum, e uma cachoeira, o seu altar.

O mar é o santuario de lemanja, e a praia é o seu altar.

As matas sdo o santudario de Oxdéssi, e um bosque é o seu altar.

No contexto da umbanda sagrada, os templos religiosos refletem diretamente
a relacao entre magia e o sagrado. A existéncia de dois espacos nos templos, o fisico
e 0 etérico, mostra como as praticas religiosas e espirituais ndo se limitam apenas ao
mundo material, mas se estendem a um campo vibratorio invisivel. Isso estabelece
uma conexdo entre a realidade fisica e o plano espiritual, que é um principio

fundamental da magia na umbanda.

O conceito de espaco etérico pode ser entendido como uma manifestacao do
sagrado e da magia, pois é nesse campo vibratorio que as forcas espirituais atuam,
sendo atraidas e canalizadas pelos rituais e pelos pontos de for¢a do templo. O altar,
por exemplo, age como um condutor de energias divinas, funcionando como um ponto

de conexao entre o plano espiritual e o material.

A relagéo entre magia e sagrado se fortalece pela ideia de que cada templo
possui uma vibracdo Unica, e o altar, com seus elementos como cristais, simbolos e
minerais, ativa forcas intermediarias que facilitam a comunicacdo com as divindades.
Assim, a pratica religiosa na umbanda €, em sua esséncia, um ato de magia sagrada,

na qual o praticante umbandista, por meio de rituais e oferendas, estabelece uma
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conexao direta com o divino. Essa ponte criada entre o mundo fisico e espiritual pelos
altares, rituais e simbolos magicos materializa a magia e possibilita que as energias

dos orixas e guias se manifestem e atuem no plano terrestre.

Além disso, Saraceni aponta que altares naturais, como montanhas, rios e
matas, sdo santuarios onde se cultuam orixds como Xang6, Oxum, lemanja e OX0ssi.
Esses locais sdo espacos sagrados que amplificam a energia cosmica, conectando
as pessoas com as forcas da natureza. Isso demonstra como, na umbanda, a magia
estd intrinsecamente ligada a natureza e a sacralizacdo dos espacos nhaturais,
reforcando a importancia dos elementos da criagdo divina no processo magico e

espiritual.

As imagens presentes nos templos exercem um papel fundamental na inducéo
ao respeito e a reveréncia por parte dos fiéis. Seu poder reside na capacidade de
inspirar uma postura contemplativa e silenciosa. Embora algumas religides critiquem
o culto as imagens, muitas outras utilizam simbolos e elementos da natureza como
objetos de veneracéo, praticando a litolatria (culto as pedras tidas como sagradas), a
fitolatria (culto as arvores tidas como sagradas) e a hidrolatria (culto a rios ou lagos

tido como sagrados) (Saraceni, 2013, p.222).

Exu e pombagira, como guardibes dos templos, geralmente possuem seus
assentamentos localizados na entrada, simbolizando a protecdo do espaco sagrado.
Para Saraceni, ao entrar em qualquer templo, seja qual for a religido, é fundamental
pedir licenca e adotar um comportamento respeitoso, em consonancia com as praticas

e crencas do local (Saraceni, 2013, p.222).

As imagens possuem a capacidade de direcionar a atencdo e a devoc¢ao das
pessoas, influenciando seus niveis vibratérios durante praticas religiosas.
Dependendo da imagem, é possivel elevar ou rebaixar a vibragdo espiritual do
individuo. O poder das imagens reside na capacidade de canalizar a devoc¢ao das
pessoas para a divindade representada. Essa conexao entre imagem e devoto néo é
fruto do misticismo, mas sim da prépria natureza humana, que busca se conectar com
o sagrado por meio de simbolos. Se nao forem as imagens, outros elementos como
signos, mandalas e versiculos podem servir a esse propdsito, desde que concentrem

a fé e direcionem a religiosidade para o divino (Saraceni, 2013, p.222-223).
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A umbanda sagrada possui uma rica tradicdo ritualistica, em que cada
elemento possui um significado profundo. Os rituais s&o realizados de acordo com as
orientacdes dos orixas e dos sacerdotes, garantindo a manutencéo da ordem sagrada.
As oferendas séo parte fundamental desses rituais, representando um ato de devocéo
e reconhecimento da divindade, sem a expectativa de qualquer tipo de retribuicao
(Saraceni, 2013, p.217).

A relacdo com a magia ocorre por meio da ideia de que a presenca e a
contemplacdo das imagens elevam o campo vibratério das pessoas, influenciando
suas energias e permitindo que a magia aconteca de maneira mais fluida. Assim como
0s simbolos e 0s signos magicos nos rituais e nos pontos riscados, as imagens sao
instrumentos que canalizam as forcas espirituais, ajudando a direcionar a fé dos
praticantes e alinha-los com a energia dos orixas e dos guias espirituais. O uso de
elementos da natureza, como pedras e ervas, também reflete a pratica méagica, na
qual esses elementos sdo reconhecidos como sagrados e tém o poder de conectar o

individuo com as forcas divinas.

Para Saraceni (2013, p.218), os rituais de oferendas, embora frequentemente
realizados em momentos de dificuldade, deveriam ser praticadas de forma regular.
Essa pratica, comum aos praticantes da umbanda, possui tanto um significado
religioso quanto um aspecto magico, desempenhando um papel fundamental na
conexao entre o devoto e as divindades. Em seu aspecto religioso, elas representam
um ato de reveréncia, amor e respeito as divindades. Ja em seu aspecto magico, as
oferendas sado utilizadas como um pedido de auxilio para superar desafios em

diversas areas da vida, como a profissional, amorosa, familiar ou espiritual.

Ao oferendar as divindades e guias espirituais, mesmo que por devocéao,
subentende-se um pedido de protecdo. No entanto, a ativacdo dos poderes magicos
dessas oferendas ocorre quando a intencao € explicita, ou seja, quando se busca uma
intervencao divina para solucionar problemas especificos. A oferenda religiosa visa
estabelecer uma sintonia vibratoria e espiritual com as divindades (Saraceni, 2013,
p.218).

A oferenda magica, por sua vez, tem como objetivo principal ativar os poderes
especificos de determinadas divindades para alcancar resultados praticos e

imediatos. Seja para neutralizar influéncias negativas, cortar demandas espirituais ou
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atrair acontecimentos positivos, a oferenda magica é um instrumento poderoso de

transformacao (Saraceni, 2013, p.218).

As oferendas para assentamentos de divindades e guias espirituais possuem
uma caracteristica Unica: elas visam a obtencao de poderes especificos e duradouros.
Ao realizar esse tipo de oferenda, o individuo estabelece uma conexdo permanente
com as forgas divinas, permitindo que ele acesse esses poderes sempre que precisar,
direcionando-os para suas necessidades particulares. A oferenda para assentamento
representa a concessdo de poderes sagrados por parte das divindades e guias
espirituais. Essa concessao exige do devoto uma postura de respeito, discricdo e
responsabilidade no uso desses poderes, tanto em relacdo a si mesmo quanto as

entidades que os concederam (Saraceni, 2013, p.219).

O ciclo de oferendas para assentamentos é fundamental para a manutencao
da conexao entre o praticante umbandista e as divindades. A renovacéo periddica das
oferendas, realizada nos pontos de for¢ca das divindades, revitaliza 0 assentamento e
garante a eficacia dos poderes concedidos. A limpeza e purificagdo do assentamento
protegem o praticante umbandista de energias negativas e garantem a pureza do axé.
O praticante umbandista, por sua vez, deve manter o assentamento em um local
isolado e protegido, garantindo a privacidade e a inviolabilidade do seu espago
sagrado (Saraceni, 2013, p.219).

A dimensao magica nas oferendas esta relacionada com a intencéo explicita
de obter uma intervencado divina para resolver questdes especificas, como superar
obstaculos em areas profissionais, amorosas ou espirituais. Nessa fun¢éo, a oferenda
magica atua como um meio de ativar os poderes sagrados das divindades,
canalizando suas energias para produzir efeitos concretos e imediatos, como

neutralizar energias negativas ou atrair boas influéncias.

Na umbanda sagrada, objetos comuns do dia a dia sdo transformados em
instrumentos sagrados por meio de rituais de consagracéo. Essa pratica permite que
esses objetos mantenham sua funcé&o original, ao mesmo tempo em que adquirem um
significado espiritual profundo. Objetos comuns como tacgas, colares e cristais podem
transcender sua funcao original e adquirir um carater sagrado nos rituais religiosos.
Através da consagracao, esses objetos se tornam veiculos para a manifestacéo de

forgas espirituais (Saraceni, 2013, p.219).
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A consagracao de objetos utilizados em rituais religiosos exige a realizagéao de
ritos especificos, conferindo a esses objetos um carater sagrado. Apés a consagracao,
esses objetos devem ser reservados exclusivamente para fins religiosos, sendo
mantidos em um ambiente que reflete a sua importancia espiritual. E fundamental
preservar a distingao entre o sagrado e o profano, evitando o uso indevido de objetos
consagrados ou a atribuicdo de propriedades sagradas a objetos comuns (Saraceni,
2013, p.219).

Os objetos utilizados em rituais religiosos e magicos possuem uma variedade
de funcdes e significados. Alguns sdo especificos para determinadas praticas,
enquanto outros podem ser utilizados em diferentes contextos. A responsabilidade de
um sacerdote inclui o cuidado zeloso com o0s objetos consagrados, sejam eles
utilizados em rituais religiosos ou magicos. O profundo apre¢o por esses objetos é
fundamental, pois eles representam a conexao do sacerdote com o sagrado e com as

forcas que invoca (Saraceni, 2013, p.219).

Na umbanda, um exemplo de materiais consagrados sdo 0s patuas, que sao
considerados elementos de protecao e energizacdo, carregando um simbolismo muito
profundo ligado & magia e ao sagrado, pois carregam as béncaos dos sagrados orixas
(Saraceni, 2005, p.279).

Originarias das tradicdes africanas, especialmente da cultura mandinga, as
bolsas de mandinga se tornaram um elemento central das praticas de cura no Brasil
colonial. Trazidas pelos escravizados africanos, esses amuletos foram adaptados e
sincretizados com elementos de diversas culturas presentes na colbnia, como as
tradicdes indigenas, as praticas espirituais dos bantos e 0s costumes religiosos
europeus. Essa fusao cultural resultou em objetos carregados de simbolismo e poder,
capazes de proteger seus portadores de males fisicos e espirituais (Simas, 2023,
p.51).

As bolsas de mandinga, confeccionadas em panos brancos, eram verdadeiros
arsenais de protecdo. Em seu interior, eram encontradas uma variedade de objetos,
como pedras, metais, 0ss0s, papéis com escritas misticas e até mesmo partes do
corpo do proprio portador. Esses elementos, combinados com oracdes e rituais

especificos, visavam garantir a protecéo contra maleficios de ordem fisica e espiritual.
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A presenca de oragdes a santos catolicos, como S&o Marcos, demonstra o sincretismo
religioso presente nessas praticas (Simas, 2023, p.52-53).

Para Simas (2023, p.52-53), a origem do patua esta intrinsecamente ligada a
rica histéria da didspora africana no Brasil. A partir da tradicdo das bolsas de
mandinga, que ja carregavam em si um forte simbolismo de prote¢&o e cura, 0s patuas
emergiram como uma expressao sincrética, incorporando elementos de diversas
culturas. A palavra patua tem origem tupi e significa cesta ou baud, remetendo aos
recipientes utilizados para guardar os ingredientes magicos. Ao longo do tempo, o
termo foi adotado para designar os amuletos em si, que eram confeccionados com

rituais especificos e carregavam em si o poder de proteger seus portadores.

Na umbanda, os patuas consistem em pequenos sacos Ou recipientes,
geralmente feitos de tecido, que contém uma combinacdo de ervas, pedras, pés ou
outros objetos consagrados. Os patuas sao preparados por guias espirituais, como
exus, caboclos e pretos-velhos, servindo como instrumentos de defesa espiritual,
harmonia, cura e até mesmo para atrair boas energias em aspectos como amor,

prosperidade e saude.

Cada patué é unico, confeccionado para atender as necessidades especificas
da pessoa que o recebe e sua eficicia estd associada a fé, ao axé — a energia vital, e
as vibracdes das entidades e orixas. A magia do patua é ativada durante rituais, nos
guais 0s guias riscam pontos, entoam canticos e pedem a intercessdo dos orixas,
canalizando a forca espiritual necesséria para a funcéo do patua. Esse objeto é uma
forma de conexado direta entre o devoto, a divindade e o guia que o consagrou,

funcionando como um canal de protecéo continua e fortalecimento energético.

Os patuas também refletem a relacdo da umbanda com o uso de elementos
naturais, como as ervas e 0s minerais, que sao respeitados como portadores de forcas
espirituais e magisticas. Assim, além de serem ferramentas de prote¢&o individual,
eles também sdo expressédo da integracédo entre a magia umbandista e os elementos

sagrados da natureza.

H4, ainda, o uso de guias, colares, braceletes e outros objetos sagrados como
pratica fundamental na umbanda, com raizes profundas na tradi¢cdo espiritual. Esses
objetos sdo consagrados pelos guias espirituais e utilizados durante os passes

MAagicos para transmitir energias curativas e protetivas (Saraceni, 2019c, p.23-24).
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As guias sdo mais do que simples adornos. Sao instrumentos magicos que,
quando consagrados corretamente, adquirem um poder extraordinario. A forma
circular desses objetos os torna espacos sagrados capazes de armazenar e emanar
energias especificas. A consagracao externa, realizada por guias espirituais, confere
aos objetos méagicos uma protecao basica. No entanto, a consagracao interna, que
envolve conhecimentos esotéricos e praticas especificas, eleva o poder desses
objetos a um nivel superior. Ao dominar a consagracao interna, o praticante pode
utilizar os objetos magicos para realizar uma variedade de trabalhos espirituais, além

da simples protecéo (Saraceni, 2019c, p.24-25).

Segundo Saraceni (2019c, p.29-30), a consagracdo das guias, ou colares, €
um ritual fundamental na umbanda, pois € por intermédio desse processo que o objeto
adquire poder magico e se torna um instrumento de protecéo e cura. A consagracao
geralmente envolve a purificacdo da guia, a energizacao com velas e a imposicao das
maos do guia espiritual. Apds a consagracdo, a guia esta pronta para ser utilizada
pelo médium como um amuleto protetor ou pelo guia espiritual como um instrumento
de trabalho. A consagracdo interna dos colares € um processo mais completo e
poderoso do que a consagracao externa, como ja apontado. Enquanto a consagracao
externa concentra-se na protecao e no auxilio nos trabalhos espirituais, conferindo as
guias um poder limitado, representando apenas 10% de sua capacidade total, a
consagracdo interna confere aos colares uma gama mais ampla de poderes,
permitindo que sejam utilizados para diversas finalidades magicas. A consagracao
interna é capaz de despertar o pleno potencial dos objetos, elevando seu poder a
100%.

A fim de estabelecer uma linguagem visual clara e precisa na representacao
dos orixas por meio dos colares, algumas regras basicas devem ser seguidas. Uma
dessas regras € a utilizacdo de uma unica cor para cada orixa, o que facilita a
identificacdo da divindade. A escolha das cores para as guias dos orixas ha umbanda
apresenta certa flexibilidade, com algumas excec¢des que permitem combinacdes de
cores como preto e branco para guias de Obaluaié ou como vermelho, preto-vermelho
ou dourado para pombagira, por exemplo. Essa variedade se justifica pela natureza
vibratoria dos orixas, que se manifesta em diferentes padrdes de cores. No entanto, é

importante buscar uma padroniza¢ao na utilizagado das cores, evitando a criagéo de
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combinacdes arbitradrias e adotando as cores tradicionais da umbanda (Saraceni,
2019c, p.30).

Recomenda-se o uso das guias confeccionadas com pedras naturais, pois
essas possuem a capacidade de absorver e reter as energias divinas presentes nas
consagragOes internas. Diferentemente dos materiais artificiais ou sintéticos, as
pedras naturais estabelecem uma conexao mais profunda com a natureza e com as
forcas cosmicas, tornando-as mais eficazes para a manutencdo das energias

sagradas (Saraceni, 2019c, p.31).

A escolha dos materiais para as guias na umbanda é influenciada por diversos
fatores, incluindo a linha de trabalho e as energias manipuladas pelos guias
espirituais. Cada linha possui suas especificidades e a utilizacdo de materiais naturais
como coquinhos, conchas e pedras preciosas € recomendada para potencializar os
trabalhos. Por exemplo, a linha dos baianos costuma utilizar guias de coco, enquanto
a linha das criancas prefere o quartzo rosa. A escolha dos materiais para as guias de
descarga € mais flexivel, permitindo a utilizacdo de uma variedade maior de elementos
(Saraceni, 2019c, p.31-32).

Para Saraceni (2019c, p.33), embora a utilizacdo de simbolos magicos como o
tridngulo e o pentagrama seja comum em diversas tradi¢cdes, a exploragdo do circulo
como espaco magico, nas guias umbandistas, representa uma abordagem original e
pouco explorada na literatura especializada. Ao reconhecer as guias como um circulo
maleavel e consagrado, o praticante de umbanda aprofunda sua compreenséao sobre
os fundamentos magicos de sua religido. A guia consagrada, por sua forma circular,
cria um campo energético protetor ao redor de seu portador. Esse campo atua como
um escudo, interceptando as energias negativas projetadas contra o individuo e
direcionando-as para outras dimensfes. A natureza circular da guia permite que ela
interaja com multiplas dimensdes vibracionais, garantindo uma protecéo integral. Ao
ser colocada no pescoco, a guia atua como um poderoso escudo energético, atraindo
para si as energias negativas provenientes de outras dimensdes ou planos vibratorios.
Essas energias, ao serem capturadas pelo espaco magico criado pela guia, sdo

neutralizadas e devolvidas a sua origem.

A consagracdo das guias por guias espirituais confere a elas uma vibracéo

especifica que as torna capazes de repelir energias negativas. No entanto, essa
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consagracdo ndo transforma a guia em um espagco magico autbnomo. Para criar um
espaco magico completo, é necessario realizar um ritual mais elaborado em um local
especifico da natureza, utilizando as energias dos orixas correspondentes (Saraceni,
2019c, p.34).

Saraceni (2019c, p.34) reforca que, até o momento, os detalhes da
consagracgéo interna dos colares eram mantidos em segredo, sendo realizados de
forma sutil e discreta. Os guias espirituais aproveitavam os momentos em que 0S
meédiuns ofereciam 0s colares aos orixds em locais de forca na natureza para
impregné-los com as energias divinas. Essa pratica, realizada de forma imperceptivel
para 0os meédiuns, permitia que os colares fossem imbuidos de propriedades

energéticas poderosas.

A magia envolvida nas guias € ativada durante rituais de consagracdo, nos
quais elas sdo imantadas — energizadas — pelos guias espirituais ou orixas, muitas
vezes durante uma gira ou cerimonia. Nesse momento, elas passam a ser
receptaculos de energias protetoras, curativas ou de prosperidade, dependendo do
orixa ou da finalidade para a qual foram confeccionadas. No contexto da umbanda
sagrada, Saraceni ressalta que essas guias também estédo diretamente ligadas aos
tronos divinos, as forgcas primordiais que regem o universo. Cada guia, ao ser
consagrada, é conectada a uma irradiacao especifica desses tronos divinos, como 0s
tronos da fé, do amor, da lei, da justi¢ca, entre outros. Isso potencializa seu poder de

atuacao no plano material e espiritual.

Assim, as guias formam um campo eletromagnético poderoso, capaz de
estabilizar as energias do individuo e de harmoniza-lo com as forcas do sagrado. Elas
nao apenas protegem, mas também servem como instrumentos de cura e equilibrio,
refletindo as irradiacBes divinas que permeiam o universo umbandista. A conexao com
os tronos divinos faz das guias um elo entre o praticante e as divindades maiores,

intensificando o poder magico e sagrado dessas ferramentas.

Na umbanda, ha também o uso de ervas para a imantacao de guias, que é uma
pratica magistica que envolve a preparacao das guias para que sejam consagrados e
carregados com determinadas energias. A imantacdo das guias é realizada com o
auxilio de ervas que possuem propriedades energéticas especificas, de acordo com

0 orixa, guia espiritual ou entidade a quem a guia sera dedicada. As ervas séo
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escolhidas com base em suas vibracdes espirituais, e cada orixa ou entidade tem
ervas associadas a eles, que podem ajudar a fortalecer e proteger o portador da guia.

Para Saraceni, (2012b, p.27), enquanto a ciéncia se dedica a estudar os
componentes quimicos das plantas e ervas e seus efeitos sobre a saude humana, a
magia busca compreender as propriedades energéticas e espirituais dessas mesmas
plantas. O conceito de principio ativo magico permite explorar as diversas formas
pelas quais as plantas podem ser utilizadas em praticas magicas, cada uma com suas

caracteristicas e aplicacfes especificas.

O principio ativo magico de uma planta, segundo Saraceni (2012b, p.27-28),
refere-se a sua capacidade intrinseca de interagir com o corpo espiritual em um nivel
energético sutil. Muitas plantas emitem uma energia etérea, invisivel a olho nu, que
se integra ao prana universal, enriguecendo-o com o que € chamado de energia
vegetal. Essa energia, absorvida pelos chakras, nutre o espirito, proporcionando

beneficios que muitas vezes ndo sdo percebidos conscientemente.

A energia vegetal, emitida continuamente pelas plantas, se mistura ao prana e
é distribuida por todo o planeta através de correntes eletromagnéticas etéricas. Essa
distribuicdo garante que todos os seres vivos, mesmo aqueles que habitam regides
desérticas ou geladas, se beneficiem dessa energia vital. As correntes
eletromagnéticas espirituais atuam como condutores, transportando a energia vegetal
por toda a contraparte espiritual do planeta, nutrindo todos os seres vivos e

contribuindo para o equilibrio energético global (Saraceni, 2012b, p.28).

Além da energia vital emitida por todas as plantas, cada espécie possui um
principio ativo magico Unico. Essa energia latente, embora presente em todas as
plantas, s6 se manifesta quando ativada por praticas magicas. Ou seja, as plantas
possuem um potencial energético que pode ser direcionado para fins especificos por

meio de rituais e praticas magicas (Saraceni, 2012b, p.28).

Saraceni (2012b, p.28-29) exemplifica principio ativo magico unico ao comparar
as rosas branca e vermelha que, apesar de pertencerem a mesma espécie, possuem
principios ativos magicos distintos. A rosa branca, associada a paz e a harmonia,
apresenta propriedades calmantes, regeneradoras e purificadoras. Ja a rosa
vermelha, simbolo da paixao e da energia, possui atributos estimulantes, excitantes e

fortalecedores. Esses exemplos demonstram como diferentes cores de uma mesma
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planta podem manifestar propriedades magicas Unicas, abrindo um vasto campo de
estudo e exploracéo para aqueles que buscam aprofundar seus conhecimentos sobre

as propriedades energéticas das plantas.

Saraceni (2012b, p.29) discorre que, embora a genética permita a criacao de
novas variedades de rosas com cores diversas, a diversidade de cores e tonalidades
existentes em dimensdes paralelas é imensuravel, sendo que cada uma dessas rosas
possui um principio magico ativo Unico. Além disso, 0s principios magicos nao se
limitam as flores, mas podem ser encontrados em todas as partes da planta, desde as
raizes até as sementes, ampliando ainda mais as possibilidades de utilizacdo dessas

plantas em préaticas mégicas.

A conexdo entre as plantas e a magia é profunda e complexa. Cada planta
possui uma assinatura energética Unica, representada pelo seu principio ativo méagico.
Essa energia, presente em todas as partes da planta, desde as raizes até as flores,
pode ser ativada por meio de praticas magicas especificas. A seiva vegetal, por sua
vez, transporta 0os nutrientes fisicos, enquanto a energia etérea carrega a esséncia
magica, estabelecendo uma ligacdo entre o mundo fisico e o0 mundo espiritual
(Saraceni, 2012b, p.29).

Além da seiva fisica que nutre as plantas, existe uma seiva vegetal viva e divina,
repleta de energia elemental e capaz de alimentar as plantas em um nivel etérico.
Essa seiva misteriosa brota do interior das plantas e flui em conjunto com a seiva
fisica, nutrindo-as em todos os seus aspectos. A referida seiva € um recurso
energético poderoso, utilizado para curar, regenerar e proteger contra influéncias
negativas. A seiva vegetal viva e divina, quando corretamente direcionada por um
mago iniciado, possui o poder de anular magias negativas e restaurar o equilibrio

energético das pessoas (Saraceni, 2012b, p.31).

Nas obras de Saraceni, 0 uso de plantas e ervas na umbanda sagrada é
extensivamente analisado, desde suas propriedades magicas ate suas aplicacdes em

rituais especificos.

Como ja apresentado, o espagco magico € um local delimitado e energizado,
destinado a pratica de rituais e magias. Ao ser criado, ele se transforma em um portal
multidimensional, conectando-se com realidades paralelas e amplificando a energia

dos elementos nele contidos. Dentro desse espaco, as a¢fes magicas sao
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potencializadas e o0s resultados podem se manifestar em diversos planos da
existéncia. Tudo o que ocorre dentro do espaco magico esta conectado a um universo
maior, ampliando o alcance e a poténcia das praticas magicas. A construcdo de um
espaco magico € um processo intuitivo e personalizado. A estrutura e o formato do
espaco devem ser escolhidos de acordo com as necessidades de quem o utilizara e
com a intuicdo do criador. Simbolos, mandalas e formas geométricas, como
triangulos, cruzes, circulos e estrelas, sao frequentemente utilizados para delimitar e
energizar o espaco magico, criando um ambiente propicio para a realizacdo de

praticas magicas (Saraceni, 2012b, p.49).

Neste contexto, Saraceni (2012b, p. 49) descreve que a construgcao de um
espaco magico permite a utilizacdo de uma ampla variedade de elementos vegetais,
como raizes, folhas, flores, frutas, sementes, 6leos, ramos, cip0s e pos vegetais.
Esses elementos podem ser utilizados isoladamente ou em combinagdes, de acordo
com o objetivo do ritual. Além disso, a inclusdo de vasos com plantas vivas, como
flores, folhagens, pimentas, cactos e samambaias, pode enriquecer 0 espaco magico,

intensificando sua energia e beleza.

Saraceni (2012b, p.148), em sua obra A magia divina das setes ervas sagradas,

reproduz pontos magicos elaborados com plantas e ervas, conforme figura 20.

Figura 20: Exemplos de espacos mégicos vegetais na obra A magia divina das setes

ervas sagradas de Rubens Saraceni.

Fonte: reproduzido de Saraceni, 2012b, p.148 e 153.
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O uso de plantas e ervas na umbanda sagrada é profundamente analisado,
associando suas propriedades magicas e sagradas em praticas rituais. Saraceni
destaca como as ervas carregam energias vibratorias especificas, alinhadas com os
orixas e guias espirituais, sendo utilizadas para diversos fins, como purificacao,
protecdo, cura e fortalecimento espiritual. Cada planta possui uma energia prépria
que, quando usada corretamente, canaliza forcas méagicas para rituais de limpeza,
descarrego e energizacdo, tornando-se uma ferramenta poderosa de intervencao

espiritual.

Saraceni explora como a magia das ervas € ativada por meio de rituais e
consagracdes, em que a intencdo do médium ou praticante € essencial para despertar
suas propriedades ocultas. Banhos de ervas, defumacdes e oferendas ndo séo
apenas atos simbolicos, mas atos magicos, nos quais as plantas se transformam em
veiculos de conexdo entre o plano fisico e o espiritual, potencializando o axé dos
orixas e equilibrando as energias ao redor. Assim, o uso de ervas na umbanda vai
além de seu aspecto terapéutico; € uma manifestacao viva do sagrado e da magia,
capaz de atrair energias protetoras, harmonizar o ambiente e promover a evolugao

espiritual dos praticantes.

Dessa forma, Saraceni demonstra que as plantas e ervas, imantadas pela
magia e o sagrado, ndo sdo apenas elementos da natureza, mas canais poderosos
que, quando ativados pela sabedoria espiritual, agem como instrumentos de

transformacao, protecédo e conexao profunda com o divino.

O uso de plantas e ervas na umbanda sagrada esta profundamente enraizado
nas tradicbes indigenas, que sempre tiveram uma forte conexdo com a natureza e
acreditavam no poder espiritual das plantas. A sabedoria ancestral dos povos
indigenas influenciou diretamente as praticas umbandistas, trazendo o conhecimento
das propriedades curativas, magicas e espirituais das ervas. Na cultura indigena, as
plantas séo vistas como seres sagrados, carregando o espirito da natureza, conceito
resgatado por Saraceni na umbanda sagrada, sendo que a umbanda, ao incorporar
essas tradicdes, reconhece as ervas como instrumentos de conexao com o divino e

de harmonizacéo das energias.

Na umbanda sagrada, as plantas e ervas sao usadas em rituais de limpeza,

cura e protecdo, muito semelhante ao que os povos indigenas praticavam, utilizando-
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as em defumacgdes, banhos e benzimentos. Assim como 0s pajés, que atuavam como
mediadores entre o0 mundo espiritual e o fisico por meio das plantas, os médiuns e
sacerdotes da umbanda fazem uso das ervas para potencializar o axé e canalizar as

energias dos orixas e entidades espirituais.

Saraceni reconhece essa influéncia indigena na umbanda, destacando que a
magia das plantas € uma manifestacdo viva do sagrado, ativada por meio de rituais,
oracdes e intencdes. Ao valorizar o uso tradicional das ervas, a umbanda preserva e
honra o legado indigena, incorporando essa sabedoria ancestral em seus rituais, nao
apenas como um ato magico, mas como uma forma de respeito a natureza e as suas
energias sagradas. Essa interseccao entre a magia das ervas e o sagrado é uma

ponte direta entre as praticas indigenas e a espiritualidade umbandista.

O uso de plantas e ervas na umbanda sagrada também tem uma forte ligacao
com as tradi¢cbes africanas que, assim como as indigenas, valorizam profundamente
a relacdo com a natureza e o0 poder espiritual das ervas. Na cultura africana,
principalmente nas religibes de matriz africana como o candomblé, as plantas sao
consideradas sagradas e essenciais nos rituais religiosos. Cada orixa possui suas
ervas especificas, que carregam o ax€, a energia vital, necessario para equilibrar e

harmonizar as energias dos individuos e dos espacos.

Na umbanda sagrada, essa heranca africana se manifesta, como apresentado,
no uso das plantas como ferramentas de magia, limpeza e cura espiritual. Rubens
Saraceni destaca que as ervas, quando corretamente consagradas e utilizadas em
rituais, possuem a capacidade de canalizar as forcas dos orixas, sendo uma ponte
entre o plano fisico e o espiritual. Esse conhecimento sobre as ervas foi trazido pelos
africanos escravizados para o Brasil, que continuaram a cultuar seus orixas e a utilizar
as plantas como instrumentos de poder, tanto para protecdo quanto para manipulacao

de energias.

As folhas e ervas sdo fundamentais nos rituais de purificacdo, banhos de
descarrego e defumacdes e cada uma delas esta associada a um orixa, como Ossaim,
divindade africana que rege o conhecimento sobre as plantas. O uso dessas ervas
nao se limita ao aspecto fisico, mas esta intrinsecamente ligado a magia, ativada pela
forca espiritual que as plantas carregam. Ao seguir essa tradicdo, a umbanda integra

o sagrado africano com sua propria espiritualidade, em que a magia das ervas se torna
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uma manifestacdo viva do axé dos orixas e uma ferramenta poderosa para

transformacao, protecéo e cura.

Assim como as guias e as ervas, as pedras possuem um grande potencial
magico, mas segundo Saraceni (2014, p.162), seu uso eficaz exige um profundo
conhecimento sobre suas propriedades e a forma correta de manipuld-las. Um
médium-magista que compreende o poder oculto de seu guia espiritual e de seu orixa
esta apto a utilizar as pedras como ferramentas poderosas para descarregar energias
negativas e neutralizar magias. Sem esse conhecimento, a manipulacéo das pedras

torna-se ineficaz.

A codificacdo astrolégica das pedras dos orixas € um ponto de partida
importante, mas ndo deve limitar a pesquisa e a experimentacdo, segundo Saraceni.
Os médiuns e sacerdotes-magistas da umbanda sédo convidados a explorar outras
possibilidades, buscando pedras que se harmonizam com suas energias pessoais e
com as dos orixas que cultuam. Essa abordagem mais ampla permite a criacdo de

trabalhos magicos mais personalizados e eficazes (Saraceni, 2014, p.162).

As pedras podem ser utilizadas como ferramentas poderosas para a
fundamentacdo magica dos templos de umbanda. Ao escolher as pedras adequadas,
0s praticantes podem criar ambientes sagrados com energias especificas,
fortalecendo a conexao com os orixas e promovendo a evolugéo espiritual de todos
0s envolvidos. A pedra fundamental é muito mais do que um simples objeto. Ela é um
simbolo de poder e espiritualidade, carregada de energias sagradas. Ao consagrar
uma pedra fundamental, o sacerdote estabelece uma conexdo profunda entre o
templo e a divindade que ali sera cultuada. Essa conexao energiza 0 espaco e cria
um ambiente propicio para o desenvolvimento espiritual dos praticantes (Saraceni,
2014, p.162-163).

A umbanda, assim como outras religides, utiliza elementos sagrados para
fortalecer a conexao com o divino. Um desses elementos é a pedra fundamental, que
serve como base para 0s assentamentos magicos, tanto individuais quanto coletivos.
Para Saraceni (2014, p.163), a pedra fundamental é a “pedra da divindade que rege
a vida do templo e é a base de sustentacao dos trabalhos magisticos realizados pelos
meédiuns”. O assentamento individual, relacionado ao orixa regente do meédium,

oferece protecdo e sustentagdo espiritual. J& o assentamento coletivo, dedicado a



172

todos os orixas, energiza o espaco sagrado e fortalece a comunidade religiosa
(Saraceni, 2014, p.163).

Como ja mencionado, 0 assentamento € um processo que consiste em fixar
elementos capazes de concentrar e atrair energias especificas. Esses elementos sao
energizados e colocados em um local determinado, formando um ponto de forga e
protecdo energética, funcionando como um para-raios espiritual (Saraceni, 2014,
p.163).

O assentamento consiste na fixacao ritualistica de uma pedra fundamental e
outros elementos energizados pelo orixd em um local sagrado. Essa prética cria um
ponto de forca e protecdo, capaz de absorver e neutralizar energias negativas,
garantindo a harmonia do espaco sagrado. Cada orixa possui uma pedra especifica,
gue € energizada e consagrada em um local de forca da natureza, tornando-se um

canal de irradiacdo de suas energias (Saraceni, 2014, p.163).

Segundo Saraceni (2014, p.166), o tamanho da pedra né&o influencia a sua
eficacia em um assentamento, pois o poder reside na energia do orixa que a imantou.
Pedras mais acessiveis podem substituir as pedras preciosas, desde que sejam
adequadas ao orixa em questado. A posicao do assentamento e a escolha do momento
ideal para a consagracao sao fundamentais para garantir a sua poténcia e protecao.
Para a consagracao das pedras e minerais, sdo consideradas também as fases da
lua, os dias da semana, os pontos de forca da natureza e, em alguns casos, a hora
do dia.

Saraceni (2014, p.166-167) descreve um ritual de consagracdo de forma
genérica, no qual o médium deve se preparar para a consagracao das pedras e
minerais, realizando um preceito — jejum — de trés dias. Apds esse periodo, as pedras
devem ser lavadas com agua corrente, envoltas em tecidos brancos e 0s minerais em
tecidos vermelhos, preferencialmente de seda. Em seguida, em um local de forca
natural, o médium devera formar um circulo com velas de sete cores, iniciando pela
vela branca no norte magnético. Dentro desse circulo, 0 médium invocara o orixa
correspondente a pedra que esta sendo consagrada e, em seguida, todos 0s outros

treze orixas, recitando uma oragéo especifica:
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“Em nome de Olorum, meu Divino Criador, consagro esta pedra (..) ao Orixa
(...) na presenca de todos os regentes das sete linhas de forgas do Ritual do
Umbanda Sagrada. Que o Orixa (..), senhor do axé dessa pedra fundamental,
imante-a com seu axé divino e a potencialize com suas irradiacfes
energéticas, tornando-a magneticamente ativa, e consagre-a para que eu
possa afixa-la no assentamento coletivo de meu templo de Umbanda
Sagrada."

Apés fazer esta oracdo, deve derramar p6 de pemba branca em volta do
circulo de velas; depois, deve ajoelhar-se de frente para o circulo,
posicionado para o norte, pondo-se a cantar pontos do Orixa senhor da pedra
gue esta consagrando. Apés cantar trés pontos trés vezes, deve pegar a
pedra e apresenta-la ao alto, ao embaixo, a direta, a esquerda e ao redor,
dizendo o seguinte: "Eu apresento esta pedra fundamental do senhor Orixa
(...) ao alto, ao embaixo, a direita, a esquerda e ao redor para que a
reconhecam como uma das pedras magicas fundamentais do meu templo de
Umbanda".

Depois deve, ainda ajoelhado, e com as maos em concha, eleva-las a uma
altura acima da cabeca, mas com elas dentro do circulo de velas, e dizer:
"Meu senhor Orixa (...), imante esta pedra em minhas maos com seu axé
divino, assim como a mim, para que o senhor, esta sua pedra fundamental e
eu venhamos a formar uma so6 linha de forcas mégicas irradiantes e para que
seja criado um magnetismo afim entre o senhor, o divino; entre a pedra, a
matéria; e entre mim, o espirito!"

Com toda certeza, o médium serd inundado com uma poderosissima
irradiacdo e devera manter-se imével até que o fluxo irradiado pelo Orixa
senhor da pedra tenha cessado. Depois, deve deposita-la em cima do tecido,
enrola-la e cantar novamente trés pontos do Orixa que esta consagrando a
pedra. Em seguida, fara esta prece de agradecimento:

"Meu Divino Criador Olorum, béncaos do Alto se derramem sobre minha
coroa, pois agora estou ligado e em harmonia vibratdria com o senhor Orixa
(..). senhor dessa pedra fundamental do meu templo de Umbanda Sagrada,
gue sera consagrado na fé em Olorum, ao amor aos divinos senhores Orixas
e as manifestacBes dos espiritos mensageiros que vierem em Seu nome para
prestar auxilio espiritual e nos transmitir palavras de fé e amor, de consolo,
de conforto e de esclarecimento! Em Seu divino nome, meu Criador Olorum,
agradeco ao senhor Orix4 (..) por ter consagrado esta pedra fundamental,
agradeco ao alto, ao embaixo, a direita e a esquerda, assim como ao redor,
gue me assistiu durante esta consagracdo. Béncéos, meu Divino Criador!"

Depois deve tocar o solo com a testa e mentalmente agradecer ao Orixa
consagrador e a todos os outros treze Orixas, que com ele formam os pares
regentes das Sete Linhas de Umbanda Sagrada. (Saraceni, 2014, p.167).

Segundo Saraceni (2014, p.170), ap6s a consagracdo, recomenda-se iluminar
0s assentamentos com velas brancas durante os trabalhos e proteger os minerais em
um local coberto. Essa pratica garante a manutencdo da energia e protege 0s
elementos do assentamento. Ao seguir corretamente o ritual de consagracao, 0s
médiuns estabelecem uma poderosa conexdo energética com as forgcas espirituais,
criando um campo de protecdo que impede a interferéncia de energias negativas nos
trabalhos espirituais. Saraceni ressalta que, na necessidade de se alterar o local ou

endereco fisico de um templo, os assentamentos devem ser realocados no novo local
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de acordo com as linhas norte-sul e leste-oeste, utilizando sempre uma bussola para

garantir a correta orientacao.

Dessa forma, as pedras, quando consagradas adequadamente, tornam-se
canais de poder e protecdo, imantadas pelas energias dos orixas, criando ambientes
sagrados e estabilizando as energias espirituais no templo umbandista. Esse
processo envolve rituais complexos, nos quais 0 médium-magista ativa as forgas
ocultas dos tronos divinos, estabelecendo uma conexao direta entre o0 mundo material
e o espiritual. A consagracdo das pedras, segundo Saraceni, € um ato magico que
garante a protecéo espiritual do templo e de seus praticantes, atuando como um ponto

de forca capaz de neutralizar influéncias negativas.

Saraceni, em suas obras sobre a umbanda sagrada, destaca exaustivamente
a profunda interseccao entre a magia e o sagrado, especialmente por meio do uso
ritualistico de escritas magicas, pontos riscados, guias e pedras, entre outros
inUmeros elementos. Ao tratar esses elementos como ferramentas que potencializam
0 axé e a vibracao do espaco sagrado, Saraceni explora como a magia nao € apenas
uma ferramenta de intervencédo, mas uma manifestacao viva do sagrado, promovendo

harmonia e evolugéo espiritual continua.

Saraceni, em suas obras sobre a umbanda sagrada, destaca exaustivamente
a profunda interseccao entre a magia e o sagrado, especialmente por meio do uso
ritualistico de diversos elementos como escritas magicas, pontos riscados, guias,
pedras, ervas, velas e simbolos sagrados. Cada um desses elementos, ao ser
consagrado e manipulado adequadamente, torna-se um canal de irradiacdo das
energias dos orixas e guias espirituais, agindo como potentes ferramentas para
equilibrar, limpar e energizar tanto o médium quanto o espaco em que sao utilizados.
Ao tratar esses elementos como ferramentas que potencializam o axé e a vibracdo do
espaco sagrado, Saraceni explora como a magia ndo € apenas uma ferramenta de
intervencdo, mas uma manifestacdo viva do sagrado, promovendo harmonia e

evolucao espiritual continua.

Ela conecta o praticante as forcas divinas, criando um fluxo continuo de
energias que promove a harmonia, a protecdo espiritual e a evolucao tanto individual
quanto coletiva. Assim, a magia em Saraceni ndo se limita a resolugéo de problemas

7 by

mundanos, mas € uma préatica profunda que visa a transformacgéo espiritual, a



175

integracdo com o divino e a manutencao de um equilibrio vibratério em todos os niveis

da existéncia.
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CONSIDERACOES FINAIS

A evolucao das religibes destaca a transicdo de uma espiritualidade mais
simples e intima, profundamente conectada a natureza e suas forcas, para formas
mais complexas de organizacdo religiosa, com a predominancia de dogmas e
hierarquias estruturadas. Para Saraceni, a umbanda resgata a busca por uma
espiritualidade direta e inclusiva, promovendo uma conexao com a divindade presente
em todas as manifestacfes da vida, especialmente por meio dos orixas e dos espiritos
gue atuam nos terreiros de umbanda, como sdo denominados os templos na religido

de umbanda.

As religibes comecaram com uma percepcdo de divindade em elementos
naturais, evoluindo para sistemas religiosos mais organizados que muitas vezes
afastam os fiéis da experiéncia direta do sagrado. A umbanda é apresentada como
uma resposta a essa complexidade, buscando uma espiritualidade acessivel e
conectada a natureza. Seus rituais, especialmente as oferendas, sao vistos como
momentos de conexdo profunda entre o devoto e a divindade. A simplicidade e a
sinceridade nas oferendas sdo mais valiosas do que a quantidade de elementos
fisicos e os terreiros sao considerados espacos sagrados que permitem essa

interacao espiritual.

A umbanda sagrada de Saraceni explora a profunda conexdo entre a magia e
0 sagrado, destacando a centralidade das divindades associadas a natureza terrestre.
Saraceni defende que os orixds sdo manifestacdes das forcas criadoras e
mantenedoras da natureza, sendo que o culto a eles, especialmente em locais de
forca como cachoeiras e praias, € uma forma de harmonizar as energias humanas
com as forcas universais. Os elementos naturais, como pedras e agua, atuam como
portais energéticos, canalizando o poder dos orixas e promovendo cura, equilibrio e

protecao espiritual.

Ao vincular a natureza ao sagrado, Saraceni revela como a umbanda combina
rituais magicos e religiosos ndo apenas para transformar a realidade fisica, mas
também promover a evolucado espiritual. A magia, nesse contexto, nao € separada do
sagrado; pelo contrario, os rituais de oferendas e consagragcfes sao uma forma de

interacdo direta com as poténcias divinas. As praticas, como banhos de ervas, de
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cachoeira e de mar evidenciam essa interse¢édo nas obras de Saraceni, pois, segundo
ele, operam no campo energético, utilizando o magnetismo da natureza para purificar

e revitalizar o corpo e o espirito.

A umbanda, ao reverenciar 0s orixas em ambientes naturais, promove uma
experiéncia espiritual que transcende o individual, conectando os praticantes a forga
divina presente na natureza. Esse culto manifesta uma interseccao continua entre o
uso ritualistico da magia e a devocéo religiosa, que tem por objetivo fornecer ao
praticante ndo apenas protecao e cura, mas também uma profunda integracdo com o

COSMOS e as energias criadoras do universo.

Saraceni distingue entre os papéis de mago, 0 agente magistico, e do
sacerdote, destacando que, na umbanda, esses papéis podem se fundir. O sacerdote
nao so lidera os rituais, mas também exerce funcées magicas, manipulando energias
e forcas espirituais. O mago, por sua vez, tem um dominio mais direto sobre as forgas
naturais, utilizando esse conhecimento para objetivos especificos. Saraceni
argumenta que a magia é uma forca universal que transcende as barreiras religiosas
e culturais, bem como que a pratica magica esta intrinsecamente ligada a principios
césmicos e a lei maior da justica divina. Isso implica que a magia e a espiritualidade
podem ser acessadas por todos, independentemente de suas crengas ou origens.

7

Nesse contexto, para Saraceni, 0 médium, que € 0 agente capaz de se
comunicar com espiritos ou entidades de outras dimensdes, desempenha um papel
fundamental na prética espiritual e magica da umbanda. Ele atua como um canal entre
o plano espiritual e o material, facilitando a manifestacdo das energias e entidades
durante os rituais. A magia, nesse cenario, se entrelaca com a mediunidade, pois o
médium ndo apenas transmite as mensagens dos espiritos, mas também participa
ativamente da manipulacdo de energias espirituais, utilizando conhecimentos e
praticas magicas para promover cura, protecao e transformacédo. Assim, a magia é
uma forgca din@mica que permeia todo o processo, integrando-se a atuacéo do médium

e as praticas religiosas da umbanda.

Como Saraceni aponta a complexidade e profundidade das praticas magicas
na umbanda, nas quais a compreensao das ondas vibratorias, dos simbolos e da
estrutura dos espacos sagrados é essencial para a efetividade das praticas magicas

e espirituais. A magia é apresentada como uma interagdo consciente com as forcas



178

espirituais e naturais, visando sempre o bem-estar e a evolugéo espiritual. Saraceni
revela a riqueza e a complexidade da préatica dos pontos riscados na umbanda,
enfatizando a importancia da fé, do conhecimento ocultista e da experiéncia pessoal

na realizacao de trabalhos espirituais.

Como demonstrado, a umbanda, em suas origens, possui forte influéncia tanto
de tradigBes africanas quanto indigenas, especialmente do candomblé e de cultos
ancestrais amerindios. A magia, nesse contexto, se apresenta como uma pratica
espiritual que envolve o uso de forcas da natureza, entidades espirituais e rituais
sagrados com o objetivo de harmonizar o individuo com o cosmos e as energias ao
seu redor. A magia africana, por sua vez, traz o culto aos orixas, que sao divindades
ligadas a forcas naturais e aspectos da vida humana. A umbanda herdou as praticas
de oferendas, canticos e a manipulacdo de elementos naturais para fins espirituais,

como protecao, limpeza e cura.

Nas préticas indigenas, a relacdo com a natureza é central. Os espiritos da
terra, das florestas, dos animais e dos elementos naturais, como a agua, o ar, o fogo
e a terra, sdo reverenciados e chamados em rituais de cura e protecdo. A umbanda
resgata, na imagem dos caboclos, 0os antigos pajés, os xamas indigenas, que sao
figuras de grande sabedoria, considerados mestres da medicina da floresta e do

manejo de energias naturais.

A magia indigena e africana, em sua esséncia, trata de um conhecimento
profundo das forgas naturais e espirituais. Na umbanda sagrada, essas influéncias
sao reinterpretadas e estruturadas de forma mais ritualistica e doutrinaria. O trabalho
com energias naturais, espiritos ancestrais e orixas é central tanto nas praticas
umbandistas tradicionais quanto na umbanda sagrada, mas Saraceni buscou dar uma
explicacdo mais cientifica e espiritualizada, sistematizando essas opera¢des magicas,
incluindo o conceito de lei maior e justica divina. A magia nha umbanda sagrada de
Saraceni € um elo entre as tradigcdes ancestrais indigenas e africanas e uma doutrina
espiritual mais moderna e estruturada, que visa o desenvolvimento espiritual e a

atuacdo consciente nos planos sutis da existéncia.

A encruzilhada da magia e do sagrado na umbanda sagrada de Saraceni
representa um ponto de convergéncia entre essas praticas ancestrais e a

sistematizacdo de uma doutrina espiritual mais moderna e estruturada. Saraceni foi
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fundamental nesse processo de organizacdo e codificacdo dos ensinamentos da
umbanda, transformando uma pratica que, por muito tempo, foi transmitida oralmente
e de maneira ndo formal em um sistema com uma logica espiritual e magistica mais

definida.

O conceito de sagrado em Saraceni estd profundamente ligado a cosmovisao
espiritualista na qual tudo no universo € permeado por energias divinas. Na umbanda
sagrada, a sacralidade se expressa através da interagdo com 0s orixas, com 0s guias
espirituais — como pretos velhos, caboclos e exus — e com a prépria natureza. Cada
acao ritual, cada oferenda e cada oragdo se conecta a uma ordem espiritual superior,
refletindo o respeito e a reveréncia ao divino. Esse sagrado ndo esta distante ou
inacessivel, mas € algo que pode ser vivenciado e manipulado pela magia. A
encruzilhada, nesse sentido, é o encontro do humano com o divino por meio da pratica

espiritual consciente e organizada, realizada ritualisticamente com a magia.

A encruzilhada entre magia e sagrado reflete o encontro entre o poder de
transformacdo das praticas magicas e o profundo respeito pelas forcas divinas e
espirituais. Saraceni mostrou que a magia ndo € uma pratica isolada ou meramente
instrumental, mas uma expressao do sagrado, um caminho para que o ser humano
possa interagir diretamente com as energias divinas e colaborar com a obra maior da

criacao.

Dessa forma, a umbanda sagrada oferece uma perspectiva em que a magia é
uma ferramenta de elevacdo espiritual, sempre subordinada a vontade divina,
enquanto o sagrado € o campo onde essa transformacao acontece. Na sistematizacéo

de Saraceni, essa dualidade se equilibra, trazendo a luz um modelo mais

compreensivel e aplicavel da umbanda para os tempos atuais.

A encruzilhada da magia e do sagrado na umbanda sagrada de Saraceni, junto
com sua sistematizacdo da religido, oferece uma estrutura que promove a autonomia
espiritual e religiosa dos umbandistas de diversas maneiras. Essa autonomia se da
tanto no nivel individual, considerando o desenvolvimento pessoal e conexao direta
com o espiritual e o sagrado, quanto no coletivo, considerando a organizacdo de

templos e praticas doutrinarias.

Na umbanda sagrada, a magia € vista como uma ciéncia consciente que pode

ser aprendida, praticada e aplicada pelos médiuns e praticantes da religido. Ao
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sistematizar a magia como um processo que obedece a leis divinas e espirituais,
Saraceni possibilita que os umbandistas tenham um papel ativo em sua propria
jornada espiritual, em vez de depender exclusivamente de lideres ou autoridades

religiosas.

O sagrado, na umbanda sagrada, é acessivel diretamente a cada praticante,
sem a necessidade de intermediarios absolutos. O umbandista € encorajado a ter uma
relacdo direta com 0s orixas, guias espirituais e com as forcas da natureza, que sao
pontos de forca do divino. Isso proporciona uma autonomia religiosa ao permitir que

cada individuo viva sua espiritualidade de forma pessoal e direta.

A sistematizacdo da umbanda por Saraceni também proporciona autonomia
para os templos e praticantes ao oferecer uma estrutura organizada e conhecimento
acessivel para quem deseja seguir a religido de forma profunda e consciente. Essa
sistematizacao permite que os umbandistas possam compreender as praticas, rituais
e doutrina ancestrais de forma clara, possibilitando a criagdo de novos templos e a

expansao da religido de forma mais consciente.

A encruzilhada é, de forma literal, o ponto de interse¢édo entre dois ou mais
caminhos ou estradas. No entanto, na umbanda e em diversas tradicdes espirituais e
esotéricas, a encruzilhada tem um significado simbélico muito mais profundo, é
considerada um lugar de poder e um espaco de transi¢cdo, onde o mundo fisico e o
mundo espiritual se encontram. E um ponto de conex&o entre diferentes planos de
existéncia, sendo o local onde entidades espirituais reconhecidas pela umbanda
sagrada, especialmente exus e pombagiras, sdo cultuados e podem ser invocados.

A encruzilhada também simboliza um momento de escolha na vida de uma
pessoa, um ponto em que se deve decidir qual caminho seguir. No plano espiritual,
ela representa a interseccdo de diferentes destinos e a oportunidade de
transformacao. Muitos rituais e oferendas sdo realizados em encruzilhadas porque
elas séo vistas como pontos de forca, em que as energias podem ser manipuladas
com mais eficacia. Oferendas a exu e pombagiras, por exemplo, sédo frequentemente
deixadas nesses locais como forma de pedir protecdo, abertura de caminhos e auxilio

em questdes diversas.

A escolha do termo encruzilhada para este trabalho tem um significado que

pode ser entendido como um poderoso simbolo de escolha, intersecédo e
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potencialidade. Ela representa o ponto em que diferentes caminhos, visdes de mundo
ou possibilidades de acdo se encontram, criando um espaco de interacdo entre o
conhecido e o desconhecido, 0 antigo e 0 novo. Esse conceito transcende a simples
juncao de estradas e adquire um significado profundo quando refletido em termos

existenciais, sagrados e espirituais.

A encruzilhada oferece a oportunidade de intercambio entre diferentes
perspectivas e ideias. Filosoficamente, pode ser vista como o lugar onde a pluralidade
€ reconhecida e onde é possivel a construcdo de algo novo a partir do dialogo entre
mundos diversos. E o ponto em que diferentes visdes se encontram, se confrontam e,

eventualmente, se transformam.

A encruzilhada da magia e do sagrado na umbanda sagrada de Saraceni, assim
como a sua sistematizacao doutrinéria, oferecem aos umbandistas um caminho para
a autonomia espiritual e religiosa ao colocar o poder e a responsabilidade nas méos
de cada praticante. A magia € ensinada como uma ciéncia que pode ser aprendida e
aplicada, enquanto o sagrado é acessivel diretamente através das praticas
medilnicas e rituais. Ao organizar a umbanda de forma clara e compreensivel,
Saraceni possibilita que os praticantes se tornem autbnomos em sua jornada
espiritual, sem perder o respeito e a conexao com as tradi¢cdes ancestrais, a hierarquia

espiritual do universo e vivéncia religiosa coletiva dos terreiros de umbanda.

A encruzilhada, nesse contexto, pode ser vista como um espaco liminar, uma
zona de transicdo onde algo ainda ndo estd completamente definido e onde a
transformacao é possivel. No campo filosofico, essa liminaridade também pode ser
vista como o local de abertura para novas possibilidades e para a reinvencao do ser
(Noleto e Alves, 2015, n.p). A encruzilhada pode ser vista como um local de
oportunidades. A pluralidade de caminhos oferece diferentes potencialidades e cada

direcéo traz consigo novas experiéncias, desafios e formas de aprendizado.

Assim como a umbanda surgiu em uma encruzilhada historica de culturas e
religides, ela continua em uma encruzilhada contemporanea, na qual precisa equilibrar
tradicdo e inovagdo. As oportunidades que surgem dessa posicado incluem o
fortalecimento da identidade da religido, sua expanséo e sistematizacao, bem como a

chance de se conectar com questdes globais. Ao mesmo tempo, os desafios incluem
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preservar suas origens e raizes enquanto evolui e resistir as pressdes externas, como

0 preconceito religioso e as mudancgas culturais.

A umbanda, como um movimento social e espiritual dinamico, encontra-se em
constante transformacéo. Suas raizes ancestrais, forjadas em um contexto histérico
de sincretismo e resisténcia, alimentam um legado de fé, esperanca e respeito a
diversidade. A auséncia de um livro sagrado permite uma rica diversidade de
interpretacbes e praticas, moldadas pela participacdo ativa de seus adeptos, a

sabedoria de seus lideres e a forca das comunidades.

Como toda encruzilhada, a evolucédo da religido de umbanda ser4 moldada
pelas interagdes culturais, sociais e espirituais que ela sofrer. A umbanda, em sua
esséncia plural e dinamica, absorve e transforma influéncias externas, enriqguecendo

sua rica tapecaria de crencas e praticas.

A umbanda sagrada de Rubens Saraceni, ao sistematizar tradices e praticas
religiosas, contribuiu significativamente para a consolidacao da religido. No entanto, a
adocado universal de um unico modelo ndo reflete a diversidade intrinseca da
umbanda. O futuro da religido, sob sua otica historica, reside na capacidade de seus
praticantes de preservar suas raizes, a0 mesmo tempo em que se adaptam aos
desafios e oportunidades do mundo contemporaneo, garantindo, assim, a perenidade

de seus ensinamentos e a continuidade de sua jornada espiritual.

Um dos objetivos desta pesquisa foi de demonstrar em que medida a no¢éo de
magia é 0 eixo estruturante da umbanda sagrada proposta por Rubens Saraceni.
Como concluséo, a magia, na umbanda sagrada de Saraceni, € apresentada como
uma prética que se entrelaca profundamente com o sagrado. Saraceni enfatiza que a
magia ndo € uma pratica isolada, mas sim uma expressao do sagrado, permitindo aos
praticantes interagir diretamente com as energias divinas. Ele destaca que os rituais,
como oferendas e consagracdes, sdo formas de conectar-se com as poténcias
divinas, utilizando elementos naturais que atuam como portais energéticos. Essa
integracdo entre magia e espiritualidade é fundamental, pois os rituais magicos néao
apenas transformam a realidade fisica, mas também promovem a evolucao espiritual
dos individuos. Além disso, Saraceni diferencia os papéis do sacerdote e do mago,
mostrando que, na umbanda, essas func¢des podem se fundir. O sacerdote lidera os

rituais € manipula as energias espirituais, enquanto o mago tem dominio sobre as
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forcas naturais. Essa dinamica reflete uma viséo holistica, em que a magia € uma
ferramenta acessivel a todos, integrando a mediunidade e as praticas religiosas de

maneira a facilitar a comunicacdo com o plano espiritual.

De forma conclusiva, nas obras de Saraceni, a magia € um elemento
estruturante da umbanda sagrada na medida em que oferece uma abordagem pratica
e acessivel a espiritualidade. Por meio da magia, 0s praticantes conseguem
harmonizar suas energias pessoais com as forcas universais, promovendo cura,
protecdo e transformacao. Saraceni propde que a pratica magica € uma ciéncia que
pode ser aprendida e aplicada por qualquer um, o que confere autonomia aos
praticantes em sua jornada espiritual. Além disso, a magia esté intrinsecamente ligada
as tradicdes ancestrais da religido, sendo um elo entre as influéncias africanas e
indigenas. A utilizacdo de elementos naturais, rituais e a reveréncia aos orixas
reforcam a ideia de que a magia € uma pratica central na experiéncia umbandista. As
interagbes magicas nos rituais sdo vistas como essenciais para a conexao com 0
divino, oferecendo um caminho de transformacédo que respeita e preserva as raizes

espirituais da religido.

Como objetivos da pesquisa, também buscou apresentar os elementos da
magia, sua presenca e importancia na fundamentacdo do seu sistema de umbanda
sagrada, identificando e apresentando os elementos que permitam reconhecer a

magia como um dos eixos estruturantes da umbanda sagrada.

Como conclusao, na umbanda sagrada, conforme sistematizada por Saraceni,
diversos elementos magicos sdo fundamentais para a pratica e os rituais. Entre os
principais estao os elementos naturais, como a agua, utilizada em banhos e oferendas
para purificacdo e renovacdo; e o fogo, simbolizando transformacédo e energia,
frequentemente presente em velas e defumacdes. As ervas e plantas também
desempenham um papel crucial, sendo empregadas em banhos, defumacbes e
oferendas. Essas ervas sédo consideradas portadoras de energias especificas que

promovem cura, protecao e equilibrio.

Além disso, simbolos sagrados, como 0s pontos riscados, estruturas graficas,
que representam entidades e energias sagradas, servindo como canais de

comunicagdo. Ha também amuletos ou talismés, na umbanda chamados de patuas,
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que carregam significados e intengcdes magicas, sendo utilizados para protecédo e
atracdo de energias positivas.

Os rituais e oferendas sé@o essenciais na umbanda sagrada, nos quais frutas,
flores e outros objetos sé@o oferecidos a orixas e guias espirituais, estabelecendo uma
conexdo espiritual, acdo magica e expressao de gratidao. As entidades espirituais,
como 0s orixas, estdo associadas a diferentes forcas da natureza e aspectos da vida

humana, sendo invocadas para protecéo e orientacao.

Por fim, simbolos e cores associados a cada orixa séo utilizados em rituais e
oferendas, representando suas energias e caracteristicas. Todos esses elementos
magicos séo interligados e utilizados para harmonizar as energias dos praticantes
umbandistas com as forcas universais, promovendo cura, protecdo e evolucao

espiritual dentro da umbanda sagrada.

Dessa forma, a magia € um elemento estruturante e fundamental na umbanda
sagrada de Saraceni, sendo elemento central para a pratica espiritual, a conexao com
o divino e a autonomia dos praticantes. A sistematizac&o que Saraceni propde permite
uma compreensdo mais profunda e pratica da magia, reforcando seu papel

estruturante e vital dentro do contexto desta vertente da umbanda.
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